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ای مد .4پم دخ را ڈگ __ 
بسم الله الرحمن الرحیم 


وس لفظ 

۰ سفآ “را ررففرانءراوپنڑی 
حطر تمفتی مر رضوان صاحب رامع پرکاکم (ہہ: ر:ادارہ ٹفرانء راو پپنڑی) 
کٹنی ممالات جوگز شید 12 سال کیم سے می سآ پک یھی پت اوشفیقی شبانہ 
روز جہد ویش اورسھی وکاؤشی ےگ ز رک رجخلف ڈول میس ساس ےآ ے ءاورمحرود 
پان پش ہوکرال عم وار باب اف کی خدمت ٹیل اندرون دب ردان ملک یج ہاور 
لف مقالات پر اندرون دہبرون ملک کے متحدوخخلف ال علم حرا کی آراء 
وگژزیاتء نظ وظرء تا حیبرات ونقعا بھی مصول ہولی ہیں٠‏ ج ہرم تا لے کے 
آ مد دایکن میں اس کے1 خرمیں اکن دشا لک جانی ریں۔ 
اس وش ت کک یہ مقالات پاش کے عددکو در ہے ہیںء اوران بش سےکئی 
مقالا لف لم فک نظرات کے نر وآ راء اور اس کے یہ ہیں انیم 
تر نیقی اد رت جب کے مر لے ےکم رپیے ہیں۔ 
بل یمک دار باب ذو قکی طرف سےان مقالا تک طرف رج اوراختادوطلب د بن 
می سآ کی ء او لف ا عم ححقرات وار باب اف کی طرف سےا نکی مجلدانراز ش 
اشاح تک خوائش اہر ہوئی ءاس لئ ان تمام منالا تکی مج رکاپ صورت می کموئی 
اشاعتلا جو ہوئی۔ 


ھی پشفیقی رسائل (جلد 4 5 مٹوے:دار‌خقران۔راوپنڑی 

اوارجنمفرا نکی نشج س نی داۃ ام ان میں سے دد ین ذ یل پچ مقالات 
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بی بج متقالا تکتالی سس ہکی بی جللد کے طور پر شا کے جار سے ہیںء رید 
الا تک تب یب وع اورنل سفتتبی میس پٹ نیس ےگ رکرالن شاء الد 
تھا یلیل وارشا لح ہوں گے_ 
التعالی ا یی غدمت وق یقت یکا و لکول فرماۓ ء ری مقالات معاشر کے 
زنر موضووات اور وشتی ت سے سک ےن 7-7 2-201 ری میں فقتاۓ 
گرام اور مرامپ ال الٹ* یر بحات را ا تکوو ا رر وموّاف ہو ۓ 
ہیں۔ 
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بسم ال الرحمن الرحیم 


التعماس المرتب 

نحن نریٰ من بضع سنین ان الدکتوراۃ و التخصصات فی الفقه و الافتاء 
انتشر و شاع فی المدارس الدینیة و الجامعاتء فی شبە القارۃ من ھنا الی 
ھناء و کثیر من الفضلاء و المتخرجین یاتون و یشارکون فی ھذہ 
الشكخصصات بکل رغبة و شوق ء والآن شرعت المباراۃ و المسابقة فی 
ارباب المدارس و الجامعات الی اجراء التخصص الفقھی فی مدارسھمء 
کل واحد منھم یسعی ان یسبق علی الآخر فی هذا الامرء فتسابقوا فیما 
بینھم من علدة سنوات, والمناھج التعلیمی لتخصص الفقھی فی ھذہ 
الجامعات شتی یختارھا کل واحد برایە. ”و یعجب کل ڈی رای برایە“ 

و‌ ”کل حزب بما لدیھم فرحون“ 
ومن ‌ھذا الدمط و السلوک صار التخصص ”'تعمماً“ و ضعفت المصالح 
والاغراض المطلوبة من هذہ التخصصات . 
وھنا امر آخر ایضاًء ھا ھی ذہ: 
ان عامة علماء المدارس و ارباب الجامعات التزموا التقلید المفرطہ و 
یشردون عن الاجتھاد والاستباط بأنواعھاء و لّقوا ابواب الاجتھاد و 
الاستخراج من الاصول و النصوص کل التغلیقء و هذہ الطائفة من العلماء 
قد آمنت فی الغالب بعصما العلماء المتأمخحرین فی منھاج فقھھم و 
تخریجھم و درسھم و دراستھم و ترتیبھم للکتب و ضبطھم الفروع من 
الاصول . 


معینُ المفتی 8 1 4۴ المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 
”لایرون عنھا بدلاء و لا یجدون عنھا محیصا “ 
ویرون فی زعمھم كأنْ العدول عنھم ضربا من التحریف و نوعا من البدع 
و قسمامن الالحاد ء فکاد العلم و الدین یضیع من نمط و سلوک. ھنولاء 
الجامدین. 
لمٹل هذا یذوب القلب من کمد 
ان کان فی القلب اسلام و ایمان 

ففرضرار ال زموا العزامات التقلید المحض علی هئولاء الفضلاء الذین 
یاتون عندھم لتحصیل العفتمہ و ملکة الاستنباط و الاجتھاد و لیاقة 
الاستخراجء من النصوص (مباشرا بمراعاة القواعد المرقومة فی کعب 
القوم فی ضوء الاصول المکتوبة فی الاسفار. 

هذہ الالعزامات للعقلید عین القوم علی الغالب لعامة الناس الذین لا 
یحصل لھم من العلم والفھم قطمیر ولا نقیرء و لایعرفون الغث من 
السمین ‏ ولا یمیزون بین الشمال والیمین کحاطب لیلِء لا لھذہ الطائفة 
الأذکیاء المصخرجین الذین یامحذون من علوم النبوۃ و فھم الشریعة حظا 
وافراء خلال عشر سنوات التعلیمیة فصاعداًء فعاقبة الامر ان ھذا الفضلاء 
المتخرجین و المتخصصین لا یجترئون علی الاستخراج من الثقلین 
(الکتاب و السنق و لا یحصل لھم ھمة ولا عزیمة ان یت رکوا تفریعات 
المشایخ و تخریجات المتأخرین من العلماء عند الضرورة و الحاجة ایضاً. 
بل علی العکس ان کان واحد من العلماء الراسخین و اَحد الحبر النابغة 
یترک تخریجات المتاخرین من مشائخ المذھب فی مواقع الضرورة و فی 
مواضع المصلحا العامةءفی ضوء وجدانە الفقھیء فیجد القوم ضیقا فی 


معینٴ المفتی 6_گ_ المطبوعة: ادارۃغفران راولبندی 
صدورھم و کرھا فی نفوسھمء ویانفون ویتھمونە بالشذوذ و“ التفرد“ و 
ھم یجاھدون فی غیر جھاد . 

”و یحسبون انھم یحسنون صععا“ 

فمال ھذا السلوک الجامدء من قبل ”ھداة الدین “ و ” ائمة الھدیٰ“ء ان 
مشاکل المسلمین فی امور المعاش بمراعاۃ التدین و احکام المعاد صارت 
زائدا مالا حد لھاء فان ھذا العھد الصعب و العصر العسیر مملوء من 
التغیرات والعطورات والتقلبات ء حین تقبضت و انکمشت الارض بما 
رحبت. حتی یقال لھا ”العولمة “(608۸۱27۸۲1011) فتحذدڈیات 
الحیاۃ الاجتماعیة بلغت الی النھایة فی ھذا العصر . 
طالما وقع المسلمون فی الحرج فی ضمن مذہ المشکلات و التحدیات 
فی امور دینھمء وعدد کثیر من ھذہ الامور المشکلة امور مجتھد فیھا. 
فمن واجبات ”ھداۃ الدین“ ان یتدبروا فی الکتاب و السنة و یجتھدوا فی 
هذہ المسائل فی ضوء الاصول و النصوص لاستخلاص الامةء و نجات 
المسلمین من الحرج الذی ہو مدفوع فی الشریعة ”و ما جعلە الله علی 
المسلمین “ و وقع المسلمون فیے من مقتضیات الایام و مطالبات 
الحضارۃة العصر المعاصر و الدھر الجاھلیة الجدیدة. 
کم من ”ھداۃ الدین “لا یاتون بواجبھم و فرضھم فی هذا الباب و یرتکبون 
الجریمة بعدم نزولھم فی ساحةھذا الحرب و المعرکةہ بل یتھمون و 
یحکمون الجریمة علی کل البطل الذی یجترئ الاتیان فی ھذہ المع ركة 
فیا أسفی ! 
وعلی نقیض الجامعات و مدارس الشبه القارہ یجترئ کثیر من الفضلاء 
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والمتخرجین, من الجامعات و الکلیات فی العالم العرب بل سائرالعالم 
الامسلامی و اوربا علی الاجتھادء بدون الجھد و التفقه و اھلیة الاجتھاد و 
طالما یجتھہدون ”سفھاء الاحلام و احداث الاسنان “ فی غیر مواضع 
الاجتھاد و یحکمون فی موارد النصوص ومواضع الاحکام المنصوصة 
برأیھم و تاویلھمء و یزعمون انھم فائزون علی منصب الاجتھاد المطلق 
کابی حنیفة و الشافعی رحمھمااللہء و ھذا الباب مفتوح لھم تماماٴو 
کاملاء و انموذج اجتھادھم موجودة فی مطبوعاتھم من الکتب و الرسائل 
و الجرائد. 
فمن ھذا السلوک ھان اجتھاد ائمة الاسلام و مذاہبھم و صار امر 
الاجتھاد امر ھین و مھان . 
ھذہ حالة خطرةء لان مآله انفتاح ابواب الغیٗ و التباس سبل الھوی بطرق 
الھدی. 
فدار امرالاسلام بین طائفتینء فی هذہ الایام بین جریٔ وبین جامد فی شبه 
القارہ و العالم العربیء بل کل العالم الاسلام ء کأن ارباب جامعاتنا 
”بالعدو الدنیا و ھم بالعدوۃ القصویٰء و الرکب اسفل منھم“ و الحق 
متوسط فی وسطھما. 
فیا اھل الحنیفیة السمحة !و یا ارباب الملة البیضاء! 
لاتغلوافی دینکم کأھل الکتاب و المتھوکین من کان قبلکم واد وا 
واجباتکم المھمة و الخطیرةء کما شرٗفکم اللەو کرٴمکم بخطابه الکریمء 
فی صفحات صحیفتہ المیمونةء 
”وکذلک جَعَلام ام وَسَطا لِمگونُوا شُهَدَاء عَلَی الّْاس“ 
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”و کونوا قوامین بالقسط“ 
ففی هذہ الحالة مست الحاجة ان بُرتب مناھج التعلیمیة لتخصصات 
الفقھیة فی ضوء مقتضیات العصر الحاضرء مبنیا علی التوسط و الاعتدال 
مجتبا من الافراط و التفریط فی باب الاجتھاد و التقلید. 
فھذہ العجالة ”بضاعة مضجاة “من قیلنا و نتشرف ان نَھدیّھا لمناھج 
التعلیمیة فی الشخصصات فی جامعاتناء سمیٹھا ”معین المفتی“ و ھی 
ماخوذۃ من مقدمة ”عمدۃ الرعایة“ و ”امام الکلام“ للشیخ الکبیر و الفقیه 
النحریر فی الھند ”عبد الحی اللکنوی“ (رحمہ الله عليه رحمة واسعةء 
لازال شموسه من العلم و الھدی بازغة علی الآفاق) 
وعلقثُ علیھا العنوانات و حررت علیھا الحاشیة المشتملة علی المراجع 
والمآخذ والمباحث المنتخبة و المھمة من مباحث الاجتھاد و التقلید 
المبنیان علىی الاعتدال و التوسط ء مؤیدة باقوال العلماء الراسخین و 
الفقھاء المتقنین . و الحمد للە و عليه التکلان. 
محمد رضران 
/٤‏ شوال ١٤٣٣ھ.‏ 12/ ستمبر 2012ء یوم الاربعاء 
ادارہ غفران راولبندی باکستان 
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رو 


ظترجمة العلامة عبد الحی 4 

(عن عبد الحی بن فخر الدین بن عبد العلی الحسنی الطالبی) 
مولاناعبد الحی اللکنوی الشیخ العالم الکبیر العلامة عبد الحی بن عبد الحلیم 
بن أمین الله بن محمد أکبر بن أبی الرحم بن محمد یعقوب بن عبد العزیز بن 
محمد سعید بن الشیخ الشھید قطب الدین الأنصاری السھالوی اللکنوی. 
العالم الفاضل النحریر أفضل من بث العلوم فاروی کل ظمآن ولد فی سنة أربع 
وستین ومائتین وألف ببلدة باندا وحفظ القرآنء واشتغل بالعلم علی والدہ وقراً 
عليه الکتب الدرسیة معقولاً ومنقولِّ ٹم قراً بعض کتب الھیئة علی خال أبیە 
المفتی نعمة الله بن نور الله اللکنویء وفرغ من التحصیل فی السابع عشر من 
سنةء ولازم الدرس والإفادۃ ببلدة حیدر آباد مدۃ من الزمانء ووفقه الله سبحانه 
للحج والزیارۃ مرتین :مرة فی سنة تسع وسبعین مع والدہ ومرۃ فی سنة ٹڈلاثٹ 
وتسعین بعد وفاتهء وحصلت لہ الاجازة عن السید أحمد بن زین دحلان 
الشافعیءوالمفتی محمد بن عبد الله ابن حمید الحنبلی بمکة المبارکكةہ وعن 
الشیخ محمد بن محمد المغربی الشافعیء والشیخ عبد الغنی بن ابی سعید 
العمری الحنفی الدھلوی بالمدینة المنورةء ٹم إنه أخذ الرمخصة من الولاۃ 
بحیدر آباد وقنع بمائتین ومحمسین روبیة بدون شرط الخدمةء وقدم بلدته 
لکھنؤ فأقام بھا مدة عمرہء ودرس وآفاد وصنف وذ کر. 
وانی حضرت بمجلسە غیر مرةء فألفیعه صبیح الوجه أُسود العینینء نافذ 
اللحظ, خفیف العارضینءمسٹرسل الشعرء ذ کیا فطناًء حاد الڈھن, عفیف 
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النفس رقیق الجانبء خطیباً مصقعاًء متبحراً فی العلوم معقولا ومنقولا مطلعاً 
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علی دقائق الشرع وغوامضہء تبحر فی العلومء وتحری فی نقل الأحکامء وحرر 
المسائلء وانفرد فی الھند بعلم الفتویء فسارت بذ کرہ ال رکبانء بحیث اُن 
علماء کل إقلیم یشیرون إلی جلالتہ. 
ولە فی الأصول والفروع قوۃ کاملة وقدرۃ شاملةء وفضیلة تامةء وإحاطة عامةء 
وفی حسن التعلیم صناعة لا یقدر علیھا غیرہ وکان إذا اجتمع باأھل العلم 
وجرت المباحثةفی فن من فنون العلم لا یتکلم قطہ بل ینظر إلیھم ساکتاء 
فی رجعون إليه بعد ڈلک. فیتکلم بکلام یقبله الجمیع ویقنع بە کل سامعءوکان 
ھذا دأبه علی مرور الأیامء لا یعتریه الطبش والخفة فی شیء کائنا ما کانء 
والحاصل أنه کان من عجائب الزمن ومن محاسن الھندء وکان الثناء عليه کلمة 
إجماع والاعتراف بفضلە لیس فيه نزاع. 
وکان علی مذھب أبی حنیفة فی الفروع واللأصولء ولکنە کان غیر متعصب فی 
المذھبء یتتبع الدلیل ویترک التقلید إذا وجد فی مسألة نصاً صریحاً مخالفاً 
للمذھبء قال فی کتابه النافع الکبیر :ومن متحہ اأی منح الله سبحانه أنی رزقت 
التوجه إلی فن الحدیث وفقه الحدیث, ولا اأعتمد علی مسألة ما لم یوجد أصلھا 
من حدیث أو آیةہ وما کان خلاف الحدیث الصحیح الصریح ات رکەء وأظن 
المجتھد فیه معذوراً بل ماجوراً ولکنی لست ممن یشوش العوام الذین ھم 
کالأنعامء بل أنکلم الناس علی قدر عقولھم ۔انتھی. 
وقال بعد ڈلک :ومن محہ أنہ جعلنی سالک بین الافراط والتفریطء لا تأتی 
مسألة مع رکة الآراء بین یدی إِلا ألھمت الطریق الوسط فیھاء ولست ممن یختار 
العقلید البحت بحیث لا یترک قول الفقھاء وإِن خالفته الأدلة الشرعیة, ولا 
ممن یطعن علیھم ویھجر الفقه بالکلیة ۔انتھی. 
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وقال فی الفوائد البھیة فی ترجمة عصام بن یوسف :ویعلم أیضاً أن الحنفی لو 
ترک فی مسالة مذھب إمامہ بقوۃ دلیل خلافاً لا یخرج بەعن ربقة التقلیدء بل 
ھو عین العقلید فی صورة ترک التقلیدہ ألا تری ان عصام بن یوسف ترک 
مذھب أبی حنیفة فی عدم الرفعء ومع ذلک هو معدود فی الحنفیة. 
ویؤیدہ ما حکاہ أصحاب الفتاوی المعتمدۃ من أصحابنا من تقلید أبی یوسف 
یوماً الشافعی فی طھارة القلتینء وإلی الله المشتکی من جھلة زماننا حیث 
یطعنون علی من ترک تقلید اإمامہ فی مسألة واحدة لقوۃ دلیلھاء وبخرجونە عن 
مقلدیہء ولا عجب منھہم فانھم من العوامء إنما العجب ممن یتشبه بالعلماء 
ویمشی مشیھم کالأنعام -انتھی۔ 
وکان مع تقدمہ فی علم الأثر وبصیرته فی الفقه لە بسطة کثیرۃ فی علم اللسب 
والأخبار وفنون الحکمیةء وکان ذا عنایة تامة بالمناظرۃء ینبه کٹیراً فی مصنفاته 
علی أغلاط العلماء ء ولڈلک جرت بینە وبین العلامة عبد الحق بن فضل حق 
الخیر آبادی مباحثشات فی تعلیقات حاشیة الشیخ غلام یحیی علی میر زاهد 
رسالەء وکان الشیخ عبد الحق یأنف من مناظرتہء ویرید ان لا یذاع ردہ عليه. 
وکذلک جرت بینە وبین السید صدیق حسن الحسینی القنوجی فیما ضبط 
السید فی اتحاف النبلاء وغیرہ من وفیات الأعلام نقلأعن کشف الظنون 
وغیرہ وانجرت إلی ما تآباہ الفطرۃ السلیمةء ومع ذلک لما توفی الشیخ عبد 
الحی المترجم لەتأسف بموتهتأسفاً شدیداء وما أکل الطعام فی تلک 
اللیلةءوصلى عليه صلاة الغیبةء نظراً إلی سعة اإطلاعه فی العلوم والمسائلء 
وکذلک جرت بینە وبین العلامة محمد بشیر السھسوانی فی مسألة شد 
الرحل لزیارۃ النبی صَلّى الله عَليْه وَسَلَم, 


معينْ المفتی ظ دہ کک المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 
ومن مصەفاته فی علم الصرف :التبیان شرح المیزانء وتکملة المیزان وشرحدء 
وامتحان الطلبة فی الصیغ المشکلةء ورسالة أآخری سماھا ”جار کل“رچھار 
گل) 
وفی النحو خیر الکلام فی تصحیح کلام الملوک ملوک الکلام وإِزالة الجمد 
عن إعراب أکمل الحمد. 
وفی المناظرۃ :الھدیة المختاریة شرح الرسالة العضدیة.. 
وفی المنطق والحکمة :ھدایة الوری إلی سواء الھدی ومصباح الدجی فی لواء 
الھدیء وعلم الھدی کلھا حواش علی حاشیة غلام یحیی علی میر زاھد رسالهء 
والتعلیق العجیب بحل حاشیة الجلال علی التھذیب,ء وحل المغلق فی بحث 
المجھول المطلق والکلام المتین فی تحریر البراھینء ومیسر العسیر فی 
بحث المثناۃ بالتکریرء والإفادة الخطیرۃ فی بحث سبع عرض شعیرۃء ودفع 
الکلال عن طلاب تعلیقات الکمالء والمعارف لما فی حواشی شرح المواقفء 
وتعلیق الحمائل علی حواشی الزاھدیة علی شرح الھیاکلء وحاشیة البدیع 
المیزان ۔ولم تم هذہ الأربعةء والکلام الوهبی المتعلق بالقطبیءوتکملة 
حاشیة النفیسی لوالدہ. 
وفی النسب والأخبار :حسرۃ العالم لوفاۃ مرجع العالمء والفوائد البھیة فی 
تراجم الحنفیةء والتعلیقات السنیة علی الفوائد البھیةء ومقدمة الھدایة وذیله 
المسمی بملیلا الدرایةء والنافع الکبیر لمن یطالع الجامع الصغیرء ومقدمة 
السعایةء ومقدمة التعلیق الممجدء ومقدمة عمدة الرعایةء وإبراز الغی الواقع 
فی شفاہ العیء وتذکرۃ الراشد فی رد تبصرۃ الناقدء وخیر العمل بذ کر تراجم 
علماء فرنکی محل لم تتمء والنصیب الأوفر فی تراجم علماء المائة الثالثة 
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عشر -لم تتمء ورسالة أآخری فی تراجم السابقین من علماء الھند -لم تتم. 

وفی الفقه والحدیث :السعایة فی کشف ما فی شرح الوقایة -لم تتمء وعمدۃ 
الرعایة حاشیة شرح الوقایةء والتعلیق الممجد علی موطا محمدء وجمع الغرر 
فی الرد علی نثر الدررء والقول الأشرف فی الفتح عن المصحف والقول 
المنشور فی ھلال خیر الشھورء وتعلیقه المسمی بالقول المنٹورءوزجر أرباب 
الریان عن شرب الدخانء وترویح الجنان بتشریح حکم شرب الدخانء 
والانصاف فی حکم الاعتکاف, والافصاح عن حکم شھادة المرأة فی 
الإ(رضاع وتحفة الطلبة فی مسح الرقبةء وتعلیقه تحفة الکملةء وسباحة الفکر 
فی الجھر بالذکرء واإحکام القنطرۃ فی أحکام البسملةء وغایة المقال فیما یتعلق 
بالنعالء وتعلیقہ ظفر الأنفال والھسھسة بنقض الوضوء بالقھقھةء وخیر الخبر 
بذان حیر البشرء ورفع الستر عن کیفیة إدخال المیت وتوجیھه فی القبرء 
وقوت المغتذین بفتح المقعدینء وإفادة الخیر فی الاستیاک بسواک الغیرء 
والسحقیق العجیب فی التٹویبء والکلام الجلیل فیما یتعلق بالمندیلء وتحفة 
الأخبار فی اإحیاء سنة سید الأبرارء وتعلیقه نخبة الأنظارء وإقامة الحجة علی اأن 
الاکشار فی التعبد لیس ببدعةء وتحفة النبلاء فیما یتعلق بجماعة الدساء ء وزجر 
الناس علی إنکار أثر ابن عباسءوالفلک الدوار فیما یتعلق برؤیة الھلال 
بالٹھارء والفلک المشحون فی انتفاع الراھن والمرتھن بالمرھون والأجوبة 
الکاملة للأسئلة العشرۃ الکاملةء وظفر الأمانی بشرح المختصر المنسوب إلی 
الج رجانی, وإمام الکلام فیما یتعلق بالقراء ة خلف الامامء وتعلیقہ الفوائد 
العظامء وتدویر الفلک فی حصول الجماعة بالجن والملک, ونزهة الفکر فی 
سبحاة الذکرء وتعلیقه اللفحةء والقول الجازم فی سقوط الحد بنکاح المحارمء 
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وآکام النفائس فی أداء الأذکار بلسان الفارسء وتحفة الثقات فی تفاضل 
اللغات ۔لم تتمء وردع الاخوان عما أحدثوہ فی آخر جمعة رمضان وزجر 
الشبان والشیبة عن ارتکاب الغیبةء والآثار المرفوعة فی الأحادیث الموضوعةء 
وتبصرة البصائر فی معرفة الأواخر ۔لم تدمء وجمع المواعظ الحسنة لخطب 
شھور السنةء والآیات البینات علی وجود الأنبیاء فی الطبقاتءودافع الوسواس 
فی أثر ابن عباسء والسعی المشکور فی رد المذھب المآثورء والکلام المبرور 
فی رد القول المتنصور والکلام المبرم فی رد القول المحکم. ونفع المفتی 
ورسائل لجمع متفرقات المسائلءومجموعة الفتاوی فی ثلاثة مجلداتء 
والرفع والتکمیل فی الجرح والتعدیل. 
وکانت وفاته للیلة بقیت من ربیع الأول سنة أربع وثلاثمائة ولف ولە من العمر 
تسع وٹلائون سنة ءودفن بمقبرة أُسلافہہ وکنت حاضراً فی ذلک المشھدء 
وکان ذلک الیوم من أنحس الأیامء اجتمع الناس فی المدفن من کل طائفة 
وفرقة اکٹر من أن یحصرء وقد صلوا عليه ثلاث مرات . 

(الإاعلام بمن فی تاریخ الھند من الأعلام المسمی ب نزھة الخواطر وبھجة 

المسامع والنواظرء ج۸ ص۸٦۲‏ االی ص ١٢۱۲ء‏ المؤلف :عبد الحی بن فخر 

الدین بن عبد العلی الحسنی الطالبی المتوفی 1341 :ھ دار النشر :دار ابن 


حزم ۔بیروت, لبنان) 
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(" 
ڑالخطاع 
بسم الله الرحمن الرحیم 

فاتحة کل کلام حمد الله الملک المنعام علی ان بعث علینا خاتم الأنبیاء سید 
الأاصفیاء بالشریعة النقیّة السھلة البیضاءِ وَأُوضح لنا سُبْلَ الھدایة ونحانا عن طرق 
الضلالة بإنزال کتابه الکریم وتشریع نبیه ذی الخلق العظیم وأیدہ بالحجج الساطعة 
والبراھین القاطعة وجعل لہ من عبادہ وزراءَ ونقباءَ وأتبعھم فی کل قرن بفضلاء 
وکملاء لیجددوا الدین المتین ویوضحوا الحق بالبراھین ووعد لھم علی ما صرفوا 
إلیه ھمتھم بالأجر الجزیل وبشرھم بنیل الثواب الجمیل وحکم بلسان نبیه ما 
انشرحت بە صدور العلماء حیث قال العلماء ورثة الأنبیاء ووعد نبیە بأَنە لا تزال من 
أمته إلی یوم القیامة طائفة من أُھل الحق ظاھرین بالحق علی العامة فسبحانه وتعالی 
بی لسان أحمدہ وبای جنان أشکرہ منە التوفیق والھدایة ومنە البدایة واليه الٹھایة۔ 
وأشہد ان لااله إلا مو وحدۂ لا شریک لەُ شھادة تْجيَا فی الآخرۃ وأشھد ان سیدنا 
ومولانا محمداً عبدهً ورسول الذی أحرجنا من شفا حفرۃ الضلالة ومھُد لِمَنْ تبَعَةُ 
أصولَ الشرائع والأحکام وبیّن لھم الحلال والحرامَ ليتَیسرَ لھم الوصول إلی الأحکام 
فی الحوادث الواقعة و لا يَتعَسَر علیھم الإفتاءُ فی الوقائع الحادثة فجزاہ الله عنا وعن 
سائر المسلمین خیر الجزاء وبلغه إلی المراتب العظمی وصلی الله عليه وعلی آله 
وأصحابه وأتباعه صلاۃ زاکیة تامة وافیة لا یحصیھا عدد ولا ینتھی إِلیھا أمد. 

وبعد فیقول الغارق فی بحر السیئات المحترف باکتساب الخطیئات ابو الحسنات 
محمد عبد الحی اللکنوی الأنصاری الحنفی تجاوز الله عن ذنبه الجلی والخفی ابن 
سراج العلماء فی عصرہہ سید الکملاء فی دھرہ ءمولانا الحاج الحافظ محمد عبد 


الحلیم جعلە الله من ورثة جنة النعیم. 
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ڈالتقلید بین الافراط والتفریط م4 
إِن الله تعالی قد یسر لعبادہ سبیل نجاتھم وحل بلسان نبیە مغلقاتھم وفرق 
طرق اتباعه علی متبعیه ولم یحصرہ فی جزئی مشخص فیتعسٌر السلوک 
لکل متتفس وجعل اختلاف وزراء نبید الذین ھم القدوة المقدمون وإلیھم 
یرجع السائدون ومنھم یأمخذ ما یأمخذہ الآخذون وبھم یھتدی المقعدون 
رحمةلجمیع الأمة. 3 


,١١‏ قال وهبة الزحیلی: 
اختلاف المذامب الإسلامیة رحمة ویسر بالأمةہ وثروۃ تشریعیة کبری محل اعتزاز 
وفخارء واختعلاف فی مجرد الفروع والاجتھادات العملیة المدنیة الفقھیة لافی 
الأاصول والمبادء أر الاعتقادء ولم نسمع فی تاریخ الڑسلام أن اختلاف المذاهمب 
الفقھیة أدی إلی نزاع أو صدام مسلح هدد وحدۃ المسلمین, أو ثبط ھمتھم فی لقاء 
أعدائھے؛ لأنه اختلاف جزئی لایضر أما الاختلاف فی العقیدة فھو الدی یعیبھا ویفرق 
بین أبنائھاء ویمزق شملھاء ویضعف کیانھاء لھذا فان العودة إلی العمل بالفقه الإ(سلامیء 
والاعتماد علی تقنین موحد مستمد منە سبیل لتدعیم وحدة الأأمة الاسلامیة ونب 
خلافاتھا۔ 
وبەیتبین أن اختعلاف الفقھاء محصور فقط بین الممحوذ من مصادر الشریعةء بل هو 
ضرورۃة اجتھادیة یملیھا الاجتھاد نفسهە فی فھم الحکم من الأدلة الشرعیة مباشرۃء کما 
هو الشأن فی تفسیر نصوص القوانینء واختلاف الشراح یما بینھمء وڈلک إما بسبب 
طبیعة اللغة العربیة المجملة أو المحتملة ألفاظھا أحیانا اکٹر من معنی واحد محددء 
وإما بسبب روایة الحدیث وطریق وصولہ إلی المجتھد قوۃ وضعفاء وإما بسبب 
العفاوت ہین المجتھدین فی کثرۃ أو قلة الاعتماد علی مصدر تشریعی, أو لمراعاةۃ 
المصالح والحاجات والأعراف المتجددة المتطورة. 
ومبع الاختلاف :هو تفاوت الأفکار والعقول البشریة فی فھم النصوص واستتباط 
الأحکامء وإدراک أسرار التشریع وعلل الأحکام الشرعیة. 
وذلک کلہ لاینافی وحدة المصدر التشریعی وعدم وجود تناقض فی الشرع نفسهء 
لأن الشرع لاتناقض فیهء وإنما الاختلاف بسبب عجز الإنسانء لکن یجوز العمل باحد 
الآراء المختلفة رفعا للحرج عن الناس الذین لایجدون سبیلا آخر بعد انقطاع < 


معینْ المفتی 
وأجری من منبع حضر نبیه أنھاراً سائلة وبحاراًمتطاولة من اغترف من 
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أحدھا شرب من منبعھا ومن لازم واحداً منھا اتصل بمنشاھا. 
ٹطریق الصحابة والائمة المتقدمین 4 

ولم یزل سلف هذہ الأمة علی هذہ الطریقة فکان الصحابة رضی الله عنھم 
۔یختلفون فی الأمور الشرعیة ویقیمون علی ما ذھبوا إليه دلائل ظنیة أو 
نصوصا صریحة وتلامذتھم کانوا یغترفون من أنھارھم ویغوصون فی 


بحارھم من غیر أُن یعنف طائفة علی طائفة أو یتوجه إلی الطعن والتخطئة ما 


لم یظھر دلیل قاطع علی الخطا أو النسیة. 5 


- الوحی الا الأخذ بما غلب علی ظن ھذا المجتھد أو ڈذاک, مما فھمەه من الأدلة 


7 


الظنیة والظن مثار اختلاف الأفھامء وقد قال النبی صلی الله عليه وسلم :إذا اجتھد 
الحاکم فاصاب فلهە أجرانء وإن أخطا فله أجر واحد . 

أُما الأدلة القطعیة التی تدل علی الحکم یقینا وقطعا بسبب قطعیة ٹبوتھا وقطعیةدلالتھا 
المستىبطة منھاء کالقرآن والسنة المتواترة أو المشھورۃ ء فلا مجال أصلا لاختلاف 
الفقھاء فی الأحکام المستفادۃ منھا(الفقه الاسلامی وادلعةء ج ١ص‏ ۸۵۸۲ء مقدمات 
ضروریةعن الفقہء المطلب الرابع اصطلاحات الفقه والمؤ لفین فیه) 

قال العلامة الشاہ ولی الله المحدث الدھلوی: 

ومٹھا أن اکٹر صور الاختلاف بین الفقھاء لا سیما فی المسائل التی ظھر فیھا أقوال 
الصحابة فی الجانبین کتکبیرات الدشریقء وتکبیرات العیدینء ونکاح المحرمء وتشھد 
ابن عباس وابن مسعودء والاخفاء بالبسملة وبآمین والاشفاع والایتار فی الاقامة ونحو 
ذلک إنما هو فی ترجیح أُحد القولین .وکان السلف لا یختلفون فی أصل المشروعیةء 
وإِنما کان خلافھم فی أولی الأمرین ونظرہ اختلاف القراء فی وجوہ القراء ة. 

وقد عللوا کئیرا من ھذا الباب بن الصحابة مختلفون وأنھم جمیعا علی الھدیء 
ولذلک لم یزل العلماء یجوزون فتاوی المفتین فی المسائل الاجتھادیةء ویسلمون 
قضاء القضاةء ویعملون فی بعض الأحیان بخلاف مذھبھمء ولا تری أئمة المذداھب فی 
هذہ المواضع إلا وھم یضجعون القولء ویبینون الخلاف یقول أحدھمء ھذا أحوطہ 
وھذا هو المختارء وھذا أحب إلیء ویقول :ما بلغنا إلا ڈلکء وھذا کثیر فی المبسوط. 
وآثار محمد رحمہ الله وکلام الشافعی رحمہ الله .ٹم خلف من بعدھم قوم اختصروا 
کلام القومء فقووا الخلافء وثبتوا علی مختار أئمتھمء والذی یروی من السلف - 


وانعقلت هلہ السنة الصرضیة إلی اتباعھم وأتباع أنباعھم من الأئمة 
المجتھدین والفقھاء والمحدثین إلی ان من الله تعالی علی الأئمة الأربعة 
المشھورین بانتشار مذھبھم وشھرة مسلکھم وتدوین کتبھم واجتماع 
أاصولھم وفروعھم فاکب کل من خلاعن رتبة الاجتھاد والترجیح وهم 
غالب الأمة علی اختیار مسلکھم النجیح فاختار کل جماعة مسلک من 
لاح لە تر جیحه. 


وقام بدأپیدہ وتأصیلە وتوجہ إلی ترجیح مذھب من اتبعه وتوثیقہ فمن ٹم 
لقبوا بألقاب نسبیة من الحنفیة والشافعیة والمالکیة والحنبلیة. ١‏ 


سمن تاکید الأمحذ بمذھب أصحابھمء وألا یخرج منھا بحالء فان ذلک إما لأمر جبلیء 
فان کل إنسان یىحب ما ہو مختار أأصحابہ وقومہ حتی فی الزی والمطاعم أو لصولة 
ناشئة من ملاحظة الدلیلء أو لنحو ڈلک من الأسبابء فظن البعض تعصبا دینیا حاشاهم 
من ڈذلک, وقد کان فی الصحابة والتابعین ومن بعدھم من یقراً البسملةہ ومٹھم من لا 
یشرژھاء ومنھم من یجھر بھاء ومنھم من لا یجھر بھا وکان منھم من یقنت فی الفجرء 
ومنھم من لا یقنت فی الفجرء ومنھم من یتوضأً من الحجامة والرعاف والقیء ء ومنھم 
من لا یتوضأً من ذلک. ومنھم من یتوضأً من مس اذ کر ومس النساء بشھوةء ومنھم من 
لا یعوضأ من ذلک, ومنھم من یتوضاً مما مستہ النارء ومنھم من لا یتوضأً من ڈلک, 
ومنھم من یتوضأ من کل لحوم الأبلء ومنھم من لا یتوضاً من ذلک. 
ومع ھذا فکان بعضھم یصلی خلف بعض مثل ما کان أُبو حنیفة أو أصحابه والشافعی 
وغیرھم رضی الله عنھم یصلون خلف آئمة المدینة من المالکیة وغیرھم وإن کانوا لا 
یمرء ون البسملة لا سرا ولا جھرا(حجة اللہ البالغةء ج١ء‏ ص ۹٦۲و‏ ۰ء باب حکایة 
حال الناس قبل المائة الرابعة وبعدھاء فصل فی مسائل ضلت فیھا الافھام) 
(کذا فی الإانصاف فی بیان اُسباب الاختلافء ص ۹٤‏ وص ١٠١ءالناشر‏ :دار النفائس 
۔بیروتءالطبعة الثانیة ء 1404ءتحقیق :عبد الفتاح ابو غدق) 

,١‏ قال الشیخ المفتی محمد تقی العثمانی حفظہ اللٴتعالیٰ: 
فظھر بھلٰذا کل ان المقصود هو اتباع ماجاء من الاحکام الشرعیة فی القرآن والسنة 
وبما انهُ لایتیسر لغیر المجتھد عادة ان یستنبط هذہ الاحکام بنفسه اما لکونە لایستطیع 
ان یفھمھا او لان السصوص تحتمل اکثر من معنیٗء او لتعارض الادلة فی الظاھر فانه 
یعتمد علی قول مجتھد یثق بقوله اکٹر من غیرہ او علی قول مجتھد مذھبہ معروف فی- 


ِِے 
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ظطریق متبعی الائمة المتقدمین م4 
وتوجھت کل فرقة منھم إلی تدوین الکتب وجمع المسائل وإقامة الحجج 


- بلادہ ومذا هو العمذھب او العقلید الشخصی (أُصول الافتاء وآدابہء ص 1۹ء 
مکتبة: معارف القرآنء کراتشی. الباکستان) 
ولکن لاینافی التعمذدھب بمذھب معین ان یأمخذ عالم متبحر لهُ نظر فی أدلة الاحکام فی 
مسئلة من المسائل قولا من مذھب آخر لاعلی اساس التشھی. بل علی اساس اٌدلة قویة 
ظھرت لە. ومن ھنا افت'ی کثیر من فقھاء الحنفیة فی کثیر من المسائل بقول یخالف قول 
الامام ابی حنیفة رحمم الله تعالیٰ کمافعلوا فی مسئلة المزارعةہ وفی الاستئجار علی 
تعلیم القرآن الکریم وفی مسئلة خیار المغبون وغیرها من المسائل المعروفة. وذلک 
لما صرح بە علماؤنا من أن تقلید امام معین لیس حکما شرعیا بنفسهء وانما هو فتویٔ 
اُصدرت لعنظیم اسور الدین وللتجنب ما یخشی فی غیرہ من مفاسد التلاعب واتباع 
الاھواء (اُصول الافتاء وآدابەء ص ۱۹ء مکتبة: معارف القرآنء کراتشی الباکستان) 
وفی الموسوعة الفقھیة الکویتیة: 
اختلف فی التقلید فی اللأحکام الشرعیة العملیة غیر ما تقدم ذکرہ علی رأیین: 
الأول :جواز العقلید فیھا وھو رأی جمھور اللأصولیین ء قالوا :لأژن المجتھد فیھا إما 
مصیب وإما مخطء مثاب غیر آثمء فجاز التقلید فیھاء بل وجب علی العامی ذلک؛ لأنه 
مکلف بالعمل بأحکام الشریعةہ وقد یکون فی الأدلة علیھا حفاء یحوج إِلی النظر 
والاجتھادء وتکلیف العوام رتبة الاجتھاد یؤدی إلی انقطاع الحرث والنسلء وتعطیل 
الحرف والصنائع فیؤدی إلی الخراب؛ ولأن الصحابة رضی الله عنھم کان یفتی 
بعضهھم بعضاء ویفتون غیرھم ولا یأمرونھم بنیل درجة الاجتھاد ۔وقد أمر الله تعالی 
بسؤال العلماء فی قوله تعالی :(فاسلوا اُعل الذکر ان کنتم لا تعلمون) 
الٹانی :إن العقلید محرم لا یجوز .قال بذدلک ابن عبد البرء وابن القیمء والش وکانیء 
وغیرھم .واحتجوا بأن الله تعالی ذم التقلید بقوله :(اتخذوا أحبارھم ورھبانھم أُربابامن 
دون الله وقولهە (وقالوا ربنا إنا اُطعنا سادتنا وکبراء نا فاضلونا السبیان ونحو ذڈلک 
من الأیات, وإن الأئمة قد نھواعن تقلیدھمء قال أبو حنیفة وأبو یوسف :لا یحل لأحد 
ان یقول بقولنا حتی یعلم من أین قلناہ(الموسوعة الفقھیة الکویتیةءج ۱۳ءص ١٦۱ءمادۃ‏ 
”تقلید 
وقال عبدالغنی النابلسی: 
والحاصل :أن العلماء اختلفوا فی لزوم مذھب معینء وصحح کل أحد منھم ما ذھب 
إلیەء وعدم اللزم هو الراجح کما ذکرناہ بعد أن لا یخرج عن المذاہب الأربعةء والله 
ولی التوفیق(خلاصة التحقیق فی بیان حکم التقلید والتلفیقءص ۳ءمطلب :ھل علی - 
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والدلائل وإثبات ما اختار إمامھم باأحد من الأدلة الأربعة والجواب عما 
سلک عليه مخالفھم بالأجوبة المرضیة ومع ذلک کانوا متفقین علی ان 


“الانسان السزام مذھب معین أم لا؟المقصد الأول :فھل علی الانسان التزام مذمب 
معین أُم لا 

وقال وھبة الزحیلی: 
ھل السزام مذهمب معین أمر مطلوب أصولیا؟ انقسم الأصولیون فی هذہ المسألة علی 
آراء ثلائة: 
فقال بعضھم :یجب العزام مذهب إمام معینء لأنه اعتقد أأنه حقء فیجب عليه العمل 
بمقتضی اعتقادہ۔ 
وقال اکٹر العلماء :لایجب تقلید امام معین فی کل المسائل والحوادث التی تعرضء 
بل یجوز اأن یقلد أی مجتھد شاء ء فلو التزم مذھبا معینا کمذھب أبی حنیفة أو الشافعی 
أر غیرهما لایلزمہ الاستمرار عليهء بل یجوز لە الانتقال منە إلی مذھب آخرء إذ لا 
واجب إِلا ما أوجبە الله ورسولہء ولم یوجب الله تعالی ولا رسولە علی أحد أن یتعمذهھب 
بمذھب رجل من الأئمةہ وإِنما أوجب الله تعالی اتباع العلماء من غیر تخصیص بواحد 
دون آخرء فقال عز وجل :(فاسألوا أُھل الذکر إِن کنتم لاتعلمون)ولأن المستفتین فی 
عصر الصحابة والتابعینء لم یکونوا ملتزمین بمذھب معین, بل کانوا یسلون من تھیأً 
لھم دون تقید بواحد دون آخرء فکان ھذا إجماعا منھم علی عدم وجوب تقلید إمامء أو 
اتباع مذھب معین فی کل المسائل. 
ٹم ان القول بالتزام مذھب ماء یؤدی إلی الحرج والضیق مع ان المذاہب نعمة وفضیلة 
ورحمة للاأمة۔ 
وھذا القول هو الراجح عند علماء الأصول. 
وفصل الآمدی والکمال بن الھمام فی المسألة فقال :ان عمل الشخص بما التزمه فی 
بعض المسائل بمذھب معین, فلا یجوز لە تقلید الغیر فیھاء وإِن لم یعمل فی بعضھا 
الآخر جاز لە اتباع غیرہ فیھاء إذ إِنه لم یوجد فی الشرع مایوجب عليه اتباع ماالتزمەء 
وإنما أوجب الشرع عليه اتباع العلماء دون تخصیص عالم دون آخر. 
یدلخص من مذا أن القول الأصح الراجح عند علماء الأاصول :هو عدم ضرورة الالتزام 
بمذھب معین. وجواز مخالفة إمام المذھب والأمخحذ بقول غیرہء لأن التزام المذدھب 
غیر ملزمء کما بینا ۔وبناء عليه فلا مانع إطلاقا من حیث المبداً فی العصر الحاضر من 
اختیار بعض الأحکام الشرعیة المقررة لدی علماء المذاھب؛ دون تقید بجملة 
المذهب ار بتفصیلاتزالفْقّۂ الڑسلامیٰ وادلَكهج اءص ۹۴ ءمقدمات ضروریة عن 
الفقہءالمطلب السادس۔الفرع الثانی ) 
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الحق لیس بمنحصر فی ما اختارہ ولا أن الخطاً قطعی بمن خالفه . ١‏ 
بل کلھم بذلواوسعھم فی النقیح والدوضیح والتصریح والتلویح 
والتصحیح والتررجیح من غیر أن یطعن أحد علی أحد طعنا جاوز عن حد. ؟, 
وقد کان کثیر منھم یرجحون ماھو روایة شاذة عن إمامھم ویوثقون ما 
سلک عليه مخالفھم من غیر عصبیة مذھبیة . ٣‏ 


۹, قال العلامة ابن عابدین: 
فلا نجزم بأن مذھبنا صواب البتة ولا بن مذھب مخالفنا خطاً البتةء بناء علی المختار 
من ان حکم الله فی کل مسألة واحد معین وجب طلبه .فمن أصابه فھو المصیب ومن لا 
فھو المخطء .ونقل عن الأئمة الأربعة :ثم المختار ان المخطء مأجور کما فی التحریر 
وشرحە‌(ردالمحتارء ج ۱ ص۲۸ء مقدمةق) 

گے قال عبدالغنی النابلسی: 
قال الجلال السیوطی :واعلم أن اختلاف المذاهب فی هذہ الملَة نعمة کبیرۃء وفضیلة 
جزیلة عظیمةہ ولە سر لطیف أدرکه العالمونء وعمی عنە الجاھلونء حتی سمعت بعض 
الجھال یقول :النبی -صلی الله عليه وسلم -جاء بشرع واحد فمن أین مذاہب أُربعة؟ 
ومن العجیب أیضأً من یأمخذ فی تفضیل بعض المذاب علی بعض تفضیلایژدی إلی 
تنقیص المفضل عليه وسقوطہء وربما أدی إلی الخصام بین السفھاء ء وصارت عصبة 
وحمیة الجاھلیةء والعلماء منزھون عن ذلک وقد وقع الاختلاف فی الفروع بین 
الصحابة رضی اللەتعالی عنھم وھم خیر الأمةہ فما خاصم أحذٌ منھم أحداء ولا عادی 
أحد منھم أحدا ولا نسب أحذ إلی اأحد خطا ولا قصور اُ(خلاصة التحقیق فی بیان حکم 
العقلید والتلفیقءص ۳۰۲ءمطلب :ھل علی الانسان التزام مذھب معین ام لا؟المقصد 
الأاول :فھل علی الإنسان التزام مذھب معین أم لا؟) 

.٣‏ وفی الموسوعة الفقھیة الکویتیة: 
العمل أو الفتیا أو القضاء بالقول الشاذ یختلف بالدسبة للمجتھد والمقلد والعامی. 
أما المجتھد :فان لا یجوز لە التقلید فی الجملة ۔وانما عليه النظر فی الأدلة والعرجیح 
بیٹھاء وسواء فی ڈلک العمل فی حق نفسه أو فی الافتاء والقضاء۔ 
وینظر تفصیل ذڈذلک فی :(اجتھاد ۔تقلید -قضاء -فتوی). 
ھذا بالٹسبة للمجتھد المطلقء أما المجتھد فی المذھب فعليه النظر والاجتھاد فیما 
ذھب إليه إمام المذھب وأصحابہ فیعمل بما یراہ اُرجح أو أصح فی نظرہ لقوۃ دلیلهہ 
ولو کان ھذا الرأی شاذا مرجوعا عنه ۔ومن ذلک مثلا أن للشافعی قولینء القدیم 
والجدید. والجدید هو الصحیح وعليه العمل؛ لأن القدیم إذا حالف الجدید مرجوع 
عنه إِلا ما اسٹٹنی من القدیم ۔وقد أفتی بعض فقھاء الشافعیة بالقدیم فی بعض المسائلء > 


ولعمری ھذہ ھی الطریقة المتوسطة التی أمرنایإقامتھاءوبدعاء التوفیق علی 
سلوکھا. ۱ 


> فلا یعتبر ھذا مذھبا للشافعی واإنما یحمل علی ان الذین أفتوا بالقدیم أداھم اجتھادھم 
إليه لظھور دلیله عندھمء قال أبو عمرو بن الصلاح :فیکون اختیار أحدھم للقدیم فیھا 
من قبیل اختیارہ مذھب غیر الشافعی إذا أداہ اجتھادہ إِليهء فانه إِن کان ذا اجتھاد اتبع 
اجتھادہء وان کان اجتھادا مقیدا مشوبا بتعقلیدء نقل ڈذلک الشوب من التقلید عن 
ڈلک الإمامء وإِن أفعی بین ڈلک فی فتواہء قال النووی :من هو أھل للخریج 
والاجتھاد فی المذھهب یلزمہ اتباع ما اقتضاہ الدلیل فی العمل والفتیاء ون یبین فی 
فتواہ أن ھذا رأیه ون مذھب الشافعی کذا وھو ما نص عليه فی الجدید. 
وکذلک کان أصحاب أبی حنیفة یمحذون بما قوی دلیلە فی نظرھم ولو کان مرجوعا 
عنهء قال أبو یوسف :ما قلت قولا خالفت فیە أبا حنیفة إِلا قولا قد کان قالەء وروی عن 
زفر أنه قال :ما خالفت أبا حنیفة فی شیء إلا قد قاله ٹم رجع عنہء قال ابن عابدین :فھذا 
اشارۃ إلی أنھم ما سلکوا طریق الخلاف بل قالوا ما قالواعن اجتھاد ورأی. 
وقد ذکر الشیخ علیش :أن فائدة تدوین الأئمة للاأقوال التی رجع عنھا امام المذھب أنه 
یصح أن یذھب إلیھا المجتھد أو من بلغ رتبة الترجیحء وقد وجد ذلک لغیر واحد من 
شیوخ أھل المذھهب, وفعلہ ابن القاسم فی ثلاثة عشر موضعا من الکتابء وتلقاہ 
بالقبول اأشھب وسحنون . 
وأما المقلد لمذھب من المذاهب, فإن الأصل المتفق عليه فی الجملة اأُن العمل أو 
الڑفداء أو القضاء إنما یکون بالقول المشھور و الراجح أو الصحیح فی المذھب دون 
القول الشاذ, 
ذکر الشیخ علیش الخلاف بالنسبةللمقلد -وھو من لم یبلغ درجة الاجتھاد -والعامی 
ھل یجب علیھما التزام مذھب معین او لا؟ وھل یجوز الخروج منە أو لا؟ وھل یجوز لە 
أن یقلد المفضول أو یجب عليه البحث عن الأرجح علما؟ قال الشیخ علیش بعد 
ڈلک :إذا عرفت ھذا استبان لک ان خروج المقلد من العمل بالمشھور إلی العمل 
بالشاذ الذٰی فیه رمحصة من غیر تتبع للرخص صحیح عند کل من قال بعدم لزوم تقلید 
ارجح۔ 
وللفقھاء تفصیلات فی ذلک, ینظر مصطلح (اجتھاد وتقلیدپ(الموسوعة الفقھیة 
الکویتیةءج۲۵ءص ۳۵۹ءر ۳۲۰ءمادة ”شذوذع 

,١‏ عبد الرحمن بن أبان بن عشمانء یحدث عن أبیهء قال :رج زید بن ثابتء من 
عند مروان نصف الٹھارء قلنا :ما بعث إليه مذہ الساعة إلا لشیء یسأله عنہء فقمنا 
فسالناہء فقال :نعمء سالناعن أشیاء سمعناھا من رسول الله صلی الله عليه وسلمء 
سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول نضر الله امرأ سمع منا حدیٹا فحفظه حتی 
یبلغہ غیرہء فرب حامل فقہ إلی من هو أفقہ منەء ورب حامل فقه لیس بفقیہ. وفی الباب < 
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ڈإثم خلف من بعدھم خلف ھجروا طریق اسلافھم4 

ولم یزل أمر الدین علی ھذا الأسلوب المتین إلی ان خلف من بعدھم خلف 
ھجروا اتباع أسلافھم وقلدوا اُمواء نفوسھم ونالوا حظاً من التعصب 
المذھبی وارتکز فی قلوبھم الترفع المشربی فاخذوا یخرجون مسائل 
متفرقة من الأصول المتقررۃ ویفرعون الحوادث المتکثرۃ علی القواعد 
المنقولة فان وجدوا حدیشاً صحیحاً أو دلیلاً غیرہ صریحاً مخالفاً لما 
ُسسوا بنیانە أخذوافی الجواب عته بالتاویل أو الدسخ أو التضعیف 
وضعفوا القوی وقووا الضعیف زعماً منھم ان ما فرعوہ وخرجوہ أو نقل عن 
إمامھم لا یکون مخالفاً للدلیل الصریح وأن إمامھم ومن سبقھم لم یقولوا بە 
ِلا بعد ظھور فساد الدلیل المخالف الصریح واستتکفواعن أن یقبل قوۃ 
دلیل الخلاف ویشیروا الی قوۃ الخلاف. ١‏ 


- عن عبد الله بن مسعود ومعاذ بن جبلء وجبیر بن مطعمء وأبی الدرداء ء وأئس: 
حدیث زید بن ثابت حدیث حسن (سنن الترمذیءرقم الحدیث ۲۹٥۵٦‏ ءابواب 
العلمءباب ما جاء فی الحث علی تبلیغ السماع) 
(ورب حامل فقه) : قد یکون فقیھا ولا یکون أفقهہ فیحفظہ ویبلغہ (إلی من ہو أفقہ منه) : فیستبط 
من ما لا یفھمه الحامل أو إلی من یصیر أفقه منە إشارۃ إلی فائدة النقل والداعی إِليه .قال الطیبی :ہو 
صفةلمدخول "رب ”استغتی بھاعن جوابھا أی :رب حامل فقہ أداہ إلی من هو أفقہ منەہ(مرقاةۃ 
المفاتیحء ج اص ۴۰۷٠ء‏ کتاب العلم) 
۹. أُقول: لو کان الرجل مجتھدا یعلم باجتھادہ ان الحق فی رأی المخالف لقوۃ دلیله ومع هذا 
یستتکف بقبوله وإظھارہء فھو متوعد بوعید شدید کما ورد فی حدیث. 
من خاصم فی باطل وھو یعلمہء لم یزل فی سخط الله حتی ینزع(سنن ابی داود رقم 
الحدیث ۳٥۹۷‏ ءکتاب الاقضیةء باب فیمن یعین علی خصومة من غیر ان یعلم أمرھا) 
قال شعیب الارنؤوط: اسنادہ صحیح(حاشیة سنن ابی داؤد) 
وفی حدیث آخر: 
من أعان علی خصومة بظلم -أو یعین علی ظلم -لم یزل فی سخط الله حتی ینزع (سنن 
ابن ماج۸ء رقم الحدیث ۲۳٢‏ ءابواب الاحکامء باب من ادعی ما لیس لە وخاصم فیه) 
قال شعیب الارنؤوط:حدیث صحیح: وھذا إسناد حسن فی المتابعات(حاشیة سنن ابی داود) 
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ومع کل ذلک اجتنبوا عن تحقیر من خالفھم والطعن علی من نازعھم بل 
اکتفواعلی الجرح والقدح وإثبات قوة مسلک موافقھم وضعف قول 
مخالفھم علماً منھم أن اختلاف العلماء رحمة . 
ومجرد ترجیح مذھب علی مذھب لیس فیه نقمة وإن طالعت فتاوی اکٹر 
المتأخرین الذین ھم فقھاء کملاء لکٹھم لیسوا من المحدثین من اأصحاب 
المذاهھب الأربعة وجدتھا علی هذہ الطریقة لا علی الطریقة السابقة. ١‏ 


,١‏ قال العلامة الشاہ ولی اللہ المحدث الدھلوی: 
ومنھا اُنھم اطمانوا بالتقلیدء ودب التقلید فی صدورھم دبیب النمل وھم لا یشعرونء 
وکان سبب ذلک تزاحم الفقھاء وتجادلھم فیما بینھم فانھم لما وقعت فیھم المزاحمة 
فی الفتوی کان کل من أفتی بشیء نوقض فی فتواہء ورد علیہ فلم ینقطع الکلام الا 
بمیسر إلی تصریح رجل من المتقدمین فی المسألة. 
وأیضا جور القضاۃ فان القضاة لما جار اکٹرھمء ولم یکونوا أمناء لم یقیل منھم الا ما 
یریب العامة فیەء ویکون شیئا قد قیل من قبل. 
وأأیضا جھل رء وس الناس واسٹفتاء الناس من لا علم لە بالحدیث,ء ولا بطریق التخریج 
کماتری ذلک ظاھرا فی اکٹر المتأخرینء وقد نبە عليه ابن الھمام وغیرہء وفی ذلک 
الوقت یسمی غیر المجتھد فقیھا. 
ومنھا ان أقبل اکٹرھم علی التعمقات فی کل فنء فمنھم من زعم أنە یؤسس علم أسماء 
ال رجال ومعرفة مراتب الجرح والمعدیل ثم حرج من ذلک إلی التاریخ قدیمه 
وحدیثہ..ء ومنھم من تفحص عن نوادر الأحبار وغرائبھا وإن دخلت فی حد الموضوع 
...ء ومٹھم من کثر القیل والقال فی أصول الفقہء واستنبط کل لأصحابہه قواعد جدلیةء 
فاورد فاستقصی, وأجاب,ء وتفصی وعرفء وقسم, فحور طول الکلام تارۃ وتارۃ 
أآخری اختصر.ء 
ومنھم من ذھب إِلی ھذا بفرض الصور المستبعدة الٹی من حقھا الا یتعرض لھا عاقل 
وبفحص العمومات والایماآت من کلام المخرجین فمن دونھم مما لا یرتضی استماعه 
عالم ولا جاھل۔ 
وفتنة هذا الجدل والخلاف والتعمق قریبة من الفتنة الأولی حین تشاجروا فی الملکء 
وانتصر کل رجل لصاحبہء فکما أعقبت تلک ملکا عضوضا ووقائع صماء عمیاء ء 
فکذلک اأعقبت هذہ جھلا واختلاطا وشک وکا ووھما ما لھا من أرجاء ء فنشأت بعدھم 
قرون علىی التقلید الصرف لا یمیزون الحق من الباطل ولا الجدل عن الاستنباط . ٠.‏ 
فالفقیه یومئذ هو الٹرثار المدشدق الذی حفظ أقوال الفقھاء قویھا وضعیفھامن >< 


معينْ المفتی ظ دد ک المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 


ڑاثم خلف من بعدھم خلف أقاموا الطامة الکبری ک4 


ٹم خلف من بعدھم خلف آأقاموا الطامة الکبری ونصبوا رایات المنازعة 
العظمی وأخذوافی حصر الصحة علی مذھب إمامھم ون خالف 
الأحادیث الصحیحة الصریحة من غیر ان یقوم دلیل علی عدم الاحتجاج 
بھاوحکموابخطا) مذھب من خالفھم وإن وافق الدلائل القویة مع قوۃ 
الاحتجاج بھا وصرحوا بأنا إذا سألنا عن مذھبنا أجبنا بأنه صواب یحتمل 
الخطاً واذا سالناعن مذھب مخالفنا أجبنا بأنه مخطأً یحتمل الصواب 
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احتمالاً۔ 

ولم یتأملوا فی ما حکم بە إمامھم وقرر أھل الأصول فی مدارھم فأخذوا 
إذا عرض علیهم الدلیل الصحیح الصریح مخالفاً لما اختاروہ قالوا لا 
عبر۔ة به لأن أئمتنا وسلفنا لم یوافقوہ وان طالعت کتب اکثر المحدثین 
وجدتھم لھذا الابدداع محدثین وھم داخلون فی أُدنی طبقات الفقھاء 
باعدون بمراحل عن مذھب المحدثین وهذہ الطرق المتفرقة المترتبة 
لیست بمختصۃ بجماعة دون جماعة بل تعم الحنفیة والشافعیة 


- غیر تمییز وسردھا بشقشقة شدقیة ...ء والمحدث من عد الأحادیث صحیحھا 
وسقیمھا وھذھا کھذ الأسمار بقوۃ لحییةء ولا أقول ذلک کلیا مطردا فان لله طائفة من 
عبادہ لا یضرھم من خذلھمء وھم حجة الله فی أرضہء وإن قلواء ولم یت قرن بعد 
ڈذلک الا وھو اکثر فعنة وأوفر تقلیدا وأشد انتزاعا للامانة من صدور الرجال حتی 
اطماأنوا بتحرک الخوض فی أمر الدین وبان -یقولوا إنا وجدنا آباء نا علی أمة وإنا علی 
آثارھم متقدون -ولی الله المشتکی وھو المستعان وبە الٹقة وعليه التکلان (حجة الله 
البالغةء ج١ء‏ ص ۴٢٦۲ء‏ و٢٦۲‏ ءباب حکایة حال الناس قیل المائة الرابعة وبعدھا 

(کذا فی الإنصاف فی بیان اُسباب الاختلافء ص ٦۹ء‏ لأحمد بن عبد الرحیم ولی الله 
الدھلوی۔الناشر :دار النفائس -بیروتءالطبعة الثانیةء 4۔۔تحقیق :عبد الفتاح 
أبو غدق) 


معينْ المفتی ظ دک المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 
والمالکیة والحنبلیة. ١‏ 


,١‏ قال العلامة الشاہ ولی اللہ المحدث الدھلوی: 
(فصل )ومما یناسب ھذا المقام التبیه علی مسائل ضلت فی بوادیھا الافھام وزلت 
الأقدامء وطغت الأقلام. 
منھا أن هذہ المذاہب الأربعة المدونة المحررۃ قد اجتمعت الأمة ۔أو من یعتد بە مٹھا 
-علی جواز تقلیدھا إلی یومنا هذاء وفی ذلک من المصالح ما لا یخفی لا سیما فی هذہ 
الأیام ای قصرت فیھا الھمم جداء وأشربت النفوس الھوی وأعجب کل ذی رأی 
برأیەء فما ذھب إليه ابن حزم حیث قال :العقلید حرام لا یحل لأحد أن یأخذ قول أحد 
غییر رسول الله صلی الله عليه وسلم بلا برھان لقوله تعالی :(واتبعوا ما اُنزل إلیکم من 
ربکم ولا قتبعوا من دونە أولیاء). 
وقوله تعالی:(وإذا قیل لھم اتبعوا ما أنزل الله قالوا بل نتبع ما ألفینا عليه آباء نا). 
وقال مادحا لمن لم یقلد :(فبشر عبادی الذین یستمعون القول فیتبعون أحسنە أولیک 
الذین هداھم الله وأولئک ھم اأولوا الألباب)۔ 
وقال تعالی:(ف‌ان تنازعتم فی شیء فردوہ إلی الله والرسول ان کنتم تؤمنون بالله والیوم 
الآخر) 
فلم یبح اللہ تعالی الرد عند التنازع إلی أحددون القرآن والسنةہ وحرم بذدلک الرد 
عند العدازع إِلی قول قائل لأنه غیر القرآن والسنةء وقد صح اجماع الصحابة کلھم 
أولھم عن آخرھم وإجماع التابعین أولھم عن آخرھم علی الامتناع والمنع من ان یقصد 
منھم أحد إلی قول إنسان منھم أو ممن قبلھمء فیامخذہ کلھمء فلیعلم من أمخذ بجمیع 
أقوال أہی حنیفةہ أو جمیع أقوال مالک, أو جمیع أقوال الشافعیء أو جمیع أقوال 
اأُحمد رضی الله عنھمء ولم یترک قول من اتبع منھم أو من غیرھم إلی قول غیرہء ولم 
یعتمد علی ما جاء فی القرآن والسنة غیر صارف ذلک الی قول إنسان بعینه ۔أنہ قد 
خالف إجماع الأمة کلھا أولھا عن آخرها بیقین لا إشکال فیه وأنە لا یجد لنفسه سلفاء 
ولا إِنسانا فی جمیع الأعصار المحمودة الثلاثةء فقد اتبع غیر سبیل المؤمنین نعوذ بالله 
من هذہ المنزلة, 
وأیضا فان ھؤلاء الفقھاء کلھم قد نھواعن تقلید غیرھمء فقد خالفھم من قلدھمء وأیضا 
فما الذی جعل رجلا من ھؤلاء أو من غیرھم أولی أُن یقلد من عمر بن الخطاب او علی 
بن أبی طالب او ابن مسعود او ابن عمر أو ابن عباس أو عائشة ام المؤمنین رضی الله 
تعالی عنھم, فلو ساغ النقلید لکان کل واحد من ھؤلاء أحق بأن یتبع من غیرہ انتھیء 
إنما یتم فیمن لە ضرب من الاجتھاد ولو فی مسألة واحدةء وفیمن ظھر عليه ظھورا بیننا 
ان النبی صلی الله عليه وسلم أمر بکذاء ونھی عن کذاء وأنه لیس بمنسوخ إما بأن ینتبع 
الأحادیث وأقوال المخالف والموافق فی المسألةہ فلا یجد لھا نسخاء أو بن یری جمعا 
غفیرا من المتبحرین فی العلم یذھبون إليە ویری المخالف لە لا یحنج إلا بقیاس < 


معينْ المفتی ظ 7 ک المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 


ڈثم خلف من بعدھم خلف خرجوا عن نسبة الائمةچ 
ٹم خلف من بعدھم خلف تفضل الله علیھم بشیء من الآلات الاجتھاد 
الجزئی ویسر علیھهم الدرجیح الشخصی فتوجھوا إلی اختیار الطریقة 
المدوسطة ولقد اأُصابوا فی ما فعلوا لکن أخطاأوا فی أنھم استنکفواا من 
الدخول تحت النسب الأربعة وظنوا الانتساب بھا من البدع المستقبحة 


< أو استتباط أو نحو ڈلک,: فحینئذ لا سبب لمخالفة حدیث النبی صلی الله عليه 
وسلم إلا نفاق خفی. أو حمق جلی. 

وھذا هو الذی أشار إليه الشیخ عز الدین بن عبد السلام حیث قال: 

ومن العجب العجیب أن الفقھاء المقلدین یقف أحدھم علی ضعف مأخذ إمامہ بحیث لا 
یجد لضعفہ مدفعاء وھو مع ذلک یقلدہ فیەء ویترک من شھد الکتاب والسنة 
والأقیسة الصحیحة لمذھبھم جمودا علی تقلید امامہء بل یتخیل لدفع ظاهر الکتاب 
والسنة ویتارلھا بالتاریلات البعیدة الباطلة نضالا عن مقلدہ. 

وقال :لم یزال الىاس یسًلون من اتفق من العلماء من غیر تقیید لمذھب ولا إنکار علی 
أحد من السائلین إلی ان ظھرت هذہ المذاهب ومتعصبوھها من المقلدینء فان أحدھم 
یتبع إمامه مع بعد مذھبه عن الأدلة مقلدا لە فیما قال کأنه نبیا اُرسلء وھذا نأی عن 
الحقء وبعد عن الصواب لا یرضی بە اأحد من أولی الألباب. 

وقال الإمام أبو شامة :ینبغی لمن اشعغل بالفقہ الا یقتصر علی مذھب إمامء ویعتقد فی 
کل مسالة صحة ما کان أقرب إلی دلالة الکتاب والسنة المحکمةء وڈذلک مھل عليه 
إذا کان اُنشن معظم العلوم المتقدمةء ولیجتنب التعصب والنظر فی طرائق الخلاف 
المتامحرۃءفإنھا مضیعة للزمان ولصفوۃ مکدرۃء فقد صح عن الشافعی أنە نھی عن تقلیدہ 
وتقلید غیرہ. 

قال صاحبه المزنی فی أول مختصرہ :اختحصرت ھهذا من علم الشافعی ومن معنی قولە: 
لأقرب بەعلی من أراد مع إعلامیة نھیە عن تقلیدہ وتقلید غیرہء لینظر فیه لدینەء 
ویحتاط لنفسه :أی مع إعلامی من راد علم الشافعی نھی الشافعی عن تقلیدہ وتقلید 
غیرہ انتھی. 

وفیمن یکون عامیاء ویقلد رجلا من الفقھاء بعینە یری أنه یمتنع من مثله الخطاء وأن ما 
قاله هو الصواب البتةء وأضمر فی قلبه الا یترک تقلیدہ. 

واِن ظھر الدلیل علی خلافہء وڈذلک ما رواہ العرمذی عن عدی بن حاتم أنە قال : 
سمعتہ -یعنی رسول الله صلی الله عليه وسلم _یقرأ. سے 


معينْ المفتی ظ ود ک المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 

بل ترقی بعضھم فحکموا بکونە ش رکا وکفراً وضلالة ‏ وکونە مخالفاً 
للکتاب والسنة وفی أنھم قصدوا أمرا لم تجر عادة الفعال الحکیم یاجرائہ 
ولم تحکم الشریعة یانفاذہ من موافقة الناس کلھم خاصهھم وعامھم علی 
ھذہ الرؤیة وزجرھم عن الانتساب بھذہ النسب الشھیرۃ وإِن لم یکن لھم 
علم بمأخذ الأحکام ولا تمییز بین الحلال والحرام وأرادوا إبطال ھذہ 
السنة القدیمة التی أجراها الله تعالی لمصالح عبادہ ولم یتأملوا فی ما ورد 
من تنزیل کل رجل علی منازلہ فوقع ڈذلک موجااً للفساد والجدال 
وانعکست الھدایة بالضلال. 


ڈائم خلف من بعدھم خلف أضاعوا الصلاۃ واتبعوا الشھوات؟4 
ٹم خلف من بعدھم خلف أُضاعوا الصلوات واتبعوا الشھوات فسوف 
یلقون غیا إلا من تاب وآمن وعمل صالحا وھم اکثر من فی عصرنا وشیء 
من یحصی سبققمنا فأقاموا النکیر الأعظم علی أئمة العالم لا سیما إمامنا 
الأقدم الامام ابی حنیفة الأعظم جل مرادھم الجرح والقدح وکل 
مقصودھم الطعن والطرح لیس لھم حظ من التدین والتقوی ولا نصیب 
لھم من قابلیة الفتویء تراھم إذا ساعدھم التوفیق لمطالعة کتب الحدیث 
المعتبرة ووجدوا فیھا أحادیث مخالفة للاٍمام الأأعظم وغیرہ من مجتھدی 
العالم بسطوا السنتھم بالطعن ورموھم بالسب واللعن من دون ان ینظروا 
> (اتخڈذوا أحبارھم ورھبانھم أربابا من دون الله . قال " :إنھم لم یکونوا یعبدونھمء 
ولکنھم کانوا إذا اُحلوا لھم شیئا استحلوہء وإذا حرموہ علیھم شیئا محرما '(حجة الله 
البالغةء ج۱ءص ٢٦۲و‏ ٢٦۲ءباب‏ حکایة حال الناس قبل المائة الرابعة وبعدھا 
(کذافی الانصاف فی بیان أسباب الاختلافء ص ۱۰۱ء لأحمد بن عبد الرحیم ولی 


الله الدھلوی۔الناشر :دار النفائس -بیروتءالطبعة الثانیة ء 4ء تتحقیق :عبد 
الفتاح ابو غدق 


معينْ المفتی ود ک المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 
إلی کلام الشراح والمحشین ویطلعوا علی مباحث الفقھاء والمحدثین 
ویتعأملوا فی قواعد متقررۃ من المفسرین والاصولیین والمتکلمین 
والمحدثین تراھم یحکمون بخطا الإمام الأعظم فی مسائل عدیدة علی 
سبیل الجزم ویزعمون ان ترکە حتم وتوافقه محرم وطائفة عظیمة منھم قد 
طارت رتبتھم علی رتبة رؤسائھم فنازعوا الحنفیة فی المسائل العدیدۃ 
کترک القراء ة خلف الاإمام والإسرار بآمین وبالبسملة فی الصلاة وترک 
رفع الیدین عند الرکوع والسجودء وغیر ڈلک من الجزئیات الشھیرۃ 
وبلغوا فی نزاعھم إلی الدرجة القصوی وطولوا السنة الرد والکد إلی ما لا 
یتناھی مع کونھم لا نصیب لھم من العلم ولا حصة لھم من الفھم فحرموا 
الحلال وحللوا المحرم. ١‏ وأباحوا الغیبة وطعن الأئمة وتحقیر أهل 
الإمسلام وضرب أُھل الإکرام وسبھم وتذلیلھم وتنقیصھم وإیذائھم رحکم 
ابتداعھم وضلالتھم وغیر ڈلک من المحرمات المنصوصة والمکروھات 
المشھورة ولم یجوزوا لأحد تقلید الحنفیة فی ھذہ المسائل زعماً فاسداً 
١‏ عن ابن بریدىةء عن أبیەہ عن النبی صلی الله عليه وسلم قال "' :القضاۃ ثلاثة: 
واحد فی الجنةء واثنان فی النارء فأما الذی فی الجنة فرجل عرف الحق فقضی بہء 
ورجل عرف الحق فجار فی الحکم فھو فی النارء ورجل قضی للناس علی جھل فھو فی 
النار (ابوداوٴدء رقم الحدیث ۳ے۳۵ء کتاب الاقضیةء باب فی القاضی یخطیء) 
قال شعیب الارنؤوط:حدیث صحیح بطرقه وشواهدہ(حاشیة سنن ابی داؤد) 


عن ابن عباس رضی الله عنهء قال :من أفتی بفتیا یعمی عنھاء فإائمھا عليه (سنن الدارمیء 

رقم الحدیث ٦٦۱ء‏ باب الفتیا وما فیه من الشدة) 
قال حسین سلیم اسد الدارنی:إسنادہ صحیح(حاشیة سنن الدارمی) 
من لم یکن محلا للاجتھاد فھو متکلف ولا یعذر بالخطاً بل یخاف عليه الوزر ویدل عليه قوله عليه 
الصلاۃ والسلام " :القضاة ثلاثة واحد فی الجنة واٹنان فی النار "”وهذا إنما هو فی الفرورع 
المحتملة للوجوہ المختلفة دون الأصول :العی ھی أرکان الشریعة وأمھات الأحکام التی لا 
تحتمل الوجوہ ولا مدخل فیھا للتاریل :فان من أخطاً فیھا کان غیر معذور فی الخطاء وکان حکمه 
فی ڈذلک مردودا (مرقاۃ المفاتیحء ج٦‏ ص ۲۵ ۲٢۲٢۰۲٢‏ ءکتاب الإمارۃ والقضاءء باب العمل فی 
القضاء والخوف منه,) 


معینُ المفتی 40 _ المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 
منھم أنه لیس لھا رائحة من الدلائل واستعملوا بکل من اقعدی فیھا 
بالحنفیة بالمحرمات المذ کورۃة . 
وقد قابلھم طائفة عظیمة أخخری حفروا آبار التفریط إلی ما تحت الٹری 
واأسسوا قواعد الجدال والتفریط إلی الدرجة القصوی وبنوا قصر التفریط 
علی زعم انف بانی قصر الإفراط وجامدوا حق الجھاد فی الفساد 
والانضغاط وجمدواعلی مذاہبھم جمود الثلج فی أیام الشتاء وعملوا 
بلک المحرمات عند مقابلة ھؤلاء وحکموا بکفرھم وفسقھم بل وکفر 
الأکابر المتقدمین وفسق الأقدمین ولم یجیبوا إِلا بقولھم انا وجدنا آباء نا 
علی أمة وانا علی آثارھم مقتدون من غیر التاأمل فی جوابە. أو لو کان 
آباؤھم لا یعقملون شیےا ولا یھعدون. وإلی الله المشتکی والی العضرع 
والملتجئ من صنیع ھؤلاء ءوھؤلاء یخوضون فیما لا یعلمون ویفتون بما لا 
یفھمون ویطعنون بما لا یفقھون ومع ذلک یحسبون أنھم یحسنون والله 
یرحمنا ویرحمھم ویھدیھم ویصلحھم. 
ولقد عمت مهذہ الفعىة فی هذا الزمان وقامت من کل جانب رایة الشر 
والطغیان ودخلت فی کل بلدة من بلاد الإسلام إِلا ما حفظہ الله ذڈوی 
الاکرام لا سیما فی بلادنا وإقلیمنا فلم تبق بلدة من بلادہ إِلا وقد دخلته 
وآفسدت الاجتعماع وفرقته وما من بلد الا ما شاء الله إِلا فیه فریقان 
یتنازعان ویخوضان فی ما لا یعنیھما ویتجادلان ولست أتحسر علی دخول 
الجھال فی أحد الفریقین وإنما أنحسر علی اختیار غالب علماء عصرنا 
اأحد ھذین الطریقین. 


فان علماء عصرنا رحمھم الله ورحمنا متفرقون علی فرق أربعة ففرقة 
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یغوصون فی بحار العلوم الفلسفیة ویصرفون أعمارھم فی الفنون الحکمیة 
التی لا ثمرۃ لھا معتدة لا فی الدنیا ولا فی الآخرة وھم بمعزل عن منازعات 
المسائل ومشاجرات المجیب والسائل وإن أحاطتھم ظلمة الفلسفة فقد 
نجوامن المخمصة والمفسدة. 

وفرقة غاصوا فی بحار العلوم الشرعیة ولم یمنعوا نظرھم ولم یفتحوا بصرھم 
فجمدوا علی ظاھر ما مر تحت أنظارھم وقطعوا بحقیة ما خطر فی أفکارھم. 
وفرقة غاصوا فی بحارها ولم یأتوا بالدرر بل بأصدافھا وھم وإن سمعوا 
أنظارھم فی ھذہ الفنون لکھا أخطات فزلت أقدامھم ولم یتیسر لھم الأمر 
المصئون وھاتان الفرقتان ھما الفٹتان العظیمتان المتنازعتان ولعمری کل 
منھم مستحق للزجر والتعزیر والتادیب والنکیر. 

وفرقة ھم متوسطون لا یقدمون المعقول علی المنقول ولا یقومون علی 
شفا حفرۃ النزاع ویسلکون سبیل السلف الصالح بلا دفاعء ولقد طال ما 
وردت إلی الخطوط والرسائل وکثیر من المستفتی والسائل لتحقیق ھذہ 
المباحث العی تنازعوا فیھا وأصروا علی اإظھار الحق فی تنقیدھا وکنت 
اضرب عنھم کشعاً واعرض عنھم وجھاً علماً نی بان اکٹر أھل الزمان 
قد عموا وصموا وإنی إن کنت أسلک فی کل مبحث سبیل التوسط لکنە 
لا یشرع سماعھم ولا یمعن فیە أنظارھم إلی ان ألح علی جماعة من خلص 
الأحباب وطائفة من ممجدی الأصحاب بالاقدام علی ذلک ولم اأجد 
عذراً اُدفعه بە فیما ھنالک. ۸ 


١‏ ماخوذ عن مقدمة: إمام الکلام فیما یتعلق بالقراء ة خلف الإمامء من ص ٣‏ الی 
ص ۱۳ء مشمولة:مجموعةرسائل اللکنویء المجلد الثالثءالناشر:ادارۃ القرآن 
والعلوم الاسلامیةء کراتشیء الباکستان۔ 
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۳ 
ظإکیفیة شیوع علم الدین ومذاھب 


المجتھدین لا سیما مذھب أبی حنیفة 4 
الدراسة الأولی: ...فی کیفیة شیوع العلم من حضرة الرسالة إلی زماننا 
ھذاء وشیوع مذاهھب المجتھدین لا سیما مذھب الإمام ابی حنیفة . 
قال الکفوی فی طبقات الحدفیة المسماۃ بکتائب أعلام الأخیار من فقھاء 
مذھب التنعمان المختار. ١‏ 
اعلم ان نبینا صلی الله عليه وسلم ۔بلغ ما أنزل إِليه إلیناء وعلم الدینء 
وأاحکم وأقام الحدود وقضی وحکم وبین الشرع, وفرع بیان الحکمء 
وجاھد حق الجھاد فی إِقامة أمر الدینء وأمضی وألزم. 
ٹم الخلفاء الراشدون ووجوہ الصحابة بذلوا جھدھم فی إقامة الدینء 
وإجراء الشرع المبینء وتعیین قواعد الموحدینء وتوھین کید أأعداء الله 
المبتدعینء فأقاموا الاسلام عن أُودہ و أسندوا الأمر إلٰی مستندہ معتصمین 
بصر الله صادعین بأمر الله وکانوا بشرف صحبة الرسول ۔صلى الله 
عليه وسلم -سالمین عن الطعن وہبر کة حدمته سالمین عن شوب الشینء 


,١‏ قال الزرکلی فی الأعلام: 
الکفوی:محمود بن سلیمان الحنفی الرومی الکفوی :قاض عالم بتراجم الحنفیة ۔من 
أُھل بلدة رکف الترکیة .تعلم بھا واضطلع بالأدبین العربی والت رکی .وانعقل إلی 
استامبولء فولی القضاء فی (کفه) مدة وعاد إلی العاصمة (استامبول) معزولا ۔وتوفی 
بھا ۔له کسبء منھا رکتائب أعلام الاخیار من فقھاء مذھب النعمان المختار -۔خ) فی 
۳ ورققةہ فی رجال الحنفیة و (شرح آداب البحث خ)(الاعلام للز رکلی ج۷ 
ص۱۷۷۲ 
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فکانت آثارھم لمن بعدھم شرعة ومٹھاجاء ولرفع غیھب الضلال سراجا 
وهھاجاء ‏ وکذا أعلام التابعین الذین ھم یزاحمونھم فی الفتویء وافقرهم 
بغیر خلاف, ونقلوا أحکام الدین منھم إلی الأخلافء محیین سنن 
الأسلافء حاوین ماثر الأشراف. 
ولما کانت حوادث الأیام محارجة عن التعدادء ومعرفة أحکامھا لازمة إلی 
یوم العنادء وکانت ظواھر النصوص غیر موفیة ہبیانھاء بل لا بد لھا من 
طریق واف بشأنھا اضطروا إلی الاجتھاد بالریء فاجتھدوا وأسسوا قواعد 
الأصول وشیدواء فعزموا علی تعیین المذھب؛ ومھدوا مستفیضین ہما 
روی عن رسول الله -صلی الله عليه وسلم -أنه لما بعث معاذ ۔رضی الله 
عنه إلی الیمن قاضیاء قال لە :بم تقضی یا معاذ؟ قال :بکتاب الله قال :فان 
لم تجہ؟ قال:بسنة رسولہء قال:فان لم تجد؟ قال:اجتھد فیە بر أبیء فقال 
رسول الله:الحمد لله الذی وفق رسول رسولە بما یرضی به رسولە. ١‏ 
ٹم ان علماء الدین والأئمة المجتھدین بذلوا جھدھم فی تحقیق المسائل 
الشرعیةء وتدقیق النظائر الفرعیةء واستنبطوا أحکام الفروع عن الأدلة 


۹, عن أبی عون الشقفیء عن الحارث بن عمروء عن رجال من اأُصحاب معاذء اأن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بعث معاذا إلی الیمنء فقال :کیف تقضی؟ء فقال : 
اأقضی بما فی کتاب اللهء قال :فان لم یکن فی کتاب الله؟ء قال :فبسنة رسول الله صلی 
الله عليه وسلمء قال :فان لم یکن فی سنة رسول الله صلی الله عليه وسلم؟ء قال : 
اأجتھد رأبیء قال :الحمد لله الذی وفق رسول رسول الله 
حدثنا محمد بن بشار قال :حدثنا محمد بن جعفرء وعبد الرحمن بن مھدی قالا :حدثنا 
شعبةء عن أبی عون عن الحارث بن عمرو ابن اخ للمغیرۃ بن شعبةء عن أناس من أھل 
حمصء عن معاذء عن النبی صلی الله عليه وسلم نحوہ. 
ھذا حدیث لا نعرفہ إلا من ھذا الوجه ولیس إسنادہ عندی بمتصل وأبو عون الٹقفی 
اسمه محمد بن عبید اللہ(سن الترمذی رقم الحدیث ے۱۳۲2ء ۱۳۲۸ء ابواب 
الاحکامء باب ما جاء فی القاضی کیف یقضی) 
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الأربعةء فاتفاقھم حجة قاطعةء واختلافھم رحمة واسعةء فمنھم اأصحاب 
الطبقة العالیة من الاجتھادء وهم الذین صادف الدین بھم أُقوی عمادء 
وضعوا المسائل علی قواعد اأصولھمء وھذبوا مسائل الاجتھادء مع تنقیح 
طرق النظر علی مذاہبھمء یستمدون فی استنباط الأحکام من الکتاب 
والسنة والإجماع والقیاس من غیر تقلید لا فی الأصول ولا فی الفروع 
لأحد من الناسء وحالھم متفاوتة فی اشتھار مذاهبھمء واعتبار مشاربھم. 
وممن شاع مذھبھم فی الأعصارء واشتھر علمھم فی الأقطار والأ؟مصار 
إمامنا الأأعظم أبوحنیفة نعمان بن ثابت الکوفیء ومالک بن أنسء وسفیان 
ومحمد بن إدریس الشافعیء وأحمد بن حنبلء وداود بن علی الأصفھانیء 
ولکن مخص من بینھم الأربعة :أبو حنیفة ومالک والشافعی وابن حنبل 
بالھدایةء وھؤلاء الأربعة انخرقت بھم العادۃ علی معنی الکرامة عنایة من 
اللەء فاشتھار مذاہبھم فی ظھور الآفاقء واعتبار أصولھم وفروعھم فی 
بطون الأوراقء واجتماع القلوب علی الأخذ بھا علی مر الدھور دون ما 
سواھا یشھد بصلاح نیتھمء وحسن طویتھم. 

لا سیما الإمام الأاعظے والقرم الھمام الأقدم سراج الأمةء وتاج الملةء 
قمر الأئمة أبوحنیفة قد خصۂہ الله بعنایتەء وجمع من الفضائل فی ذاته ما لم 
یجمع نبذامٹھافی غیرہء حتی شاع علمہء واشتھر مذھبے بکثرۃ 
المجتھدین فی ذاھبی مذھبہء وأظھر علوم الشرع بین المسلمینء ونشر 
اُحکام الفروع بین المؤمئین, فإنه أول من فرع فی الفقہء وألف وصنف 
باتفاق الملازمین إلی درسه من مشاھیر العلماء المجتھدینء واجتماع 
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أحزابه المختلفین إلی مجلسە من جماھیر الفضلاء المتقدمین کأبی 
یوسف المتقدم فی الأخبار واللسانء ومحمد المتقدم فی الفقه والاعراب 
والبیانء وزفر الفقيه النبیه فی القیاسء وحسن بن زیاد المتقدم فی السؤال 
والتفریع وعبد اللہ بن المبارک الصائب فی رأیەء و وکیع بن الجراح 
المفسر الزاھدء وحفص بن غیاث بن طلق الفطن الذ کی فی القضاء بین 
الخلقء ویحیی بن زکریا بن أبی زائدة فی جمع الحدیث وضبط الفروعء 
وأسد بن عمرو القاضیء ونوح بن ابی مریم الجامعء وأبی مطیع البلخی 
ویوسف بن خالد السمتیء وغیرھم. 
ٹم أقر بفضله الخصومء وسلموا لە کل العلومء حتی قال الإمام مالک حین 
سئل عنه عن أبی حنیفة :رأیته رجلا لو کلمک فی ھذہ الساریة اُنھا ڈھب 
لقام بحجتە ۔وقال أیضا :إن أبا حنیفة لأھل الفقه حیر مؤنسء وقال 
الشافعی :الناس کلھم عیال علی أبی حنیفة فی الفقہء فاصحابنا الحنفیة۔ 
عاملھم الله باللطافة الخفیة۔ھم السابقون فی الفقه والاجتھادء ولھم الرتبة 
العلیا فی الرأی والحدیث والارشادء انتھیٰ. 
وقال أیضا :ان کثیرا من أصحابنا تفرقوا فی القری والبلاد: 
فمنھم :اأصحابنا المتقدمون فی العراق کبغدادء فإانھا دار الخلافة ودار 
العلم والإرشاد. 
ومنھم : مشائخ بلخ ومشائخ خراسانء ومشائخ سمرقندء ومشائخ بخارا. 
ومنھم مشائخ من بلاد أآخری کالری وشیراز وطوس وزنجان وھمدان 
واستراباد وبسطام ومرغیسان وفرغان ودامغان وغیر ذلک من المدن 


الداخلیة فی إقلیم ما وراء الٹھرء وخحراسان وآذربیجان ومازندران 
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وخوارزم وغزنة وکرمان إلی بلاد الھند وجمیع ما وراء النھر وغیر ڈلک 
من مدائن عراق العرب وعراق العجم. 

ونشروا علم أبی حنیفة إملاء ا وتذ کیرا و تصینفاء واستفاد منھم الناس 
علی اختلاف طبقاتھمء فبلغت کثرة الفقھاء إلی حد لا یحصی, وأمالیھم 
وتصانیفغھم غیر قابلة للعد والإحصاء ء کانوا یتفقھون ویجتھدونء 
ویستفیدون ویجیبون الوقائعء ویؤلفون البدائعء ویفتون فی النوازل؛ 
ویجمعون المسائل فبقی نظام العالمء وانتظام أماليه علی أحسن النظامء 
ورقی رواجه علی کرور اللیالیء ومرور الأیام إلی حین قدر الله من حروج 
جنکیز خان(چنگیز خان) فوضع السیفء وقتل العبادء وخرب العامرء 
ولک البلادہ ومشی علیهم مشی الموسی علی الشعرء وسعی علیھم 
سعی الجراد علی الزرع الأمحضرء وقدم خوارزم وأغارہاء وقتل سلطانھا 
خوارزم شاہ محمد وابارهاء والشیخ نجم الدین الکبری رزق بالشھادۃ فی 
ھذہ الوقعة العظمیء بید هذہ الفئة الکافرۃ الفاجرۃ الطاغیةء فی سنة ست 
عشرة وستمئة. 

ٹم تلاہ بنوہ وذووہ وأکدوا فعله حتی قصد ھلاکو الکافرین جنکیز الفاجر 
بغداد بجیش عرمرم فی زمان الخلیفة المستعصم آخر الخلفاء العباسیة فی 
سنةست ومحمسین وسصمئةء ونزل بغدادء وقتل الخلیفة وھجم عسکر 
التعر الفجرۃ دار الخلافةء وقتلوا من کان ببغداد من الفقھاء ء وکان فقھاء 
الحنفیة فی تلک الدیار قلیلاء فساروا بأھالیھم إلی دمشق وحلبء وکانت 
مذہ الدیار فی هذہ الأیام علی حسن النظامء ‏ وکانت تقدم الفقھاء الیھا من 
البلدان والطلبة من کل مکان:. إلی أن حدث فیھا تعدی سلاطین 
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الجراکسةء وصارت أطوار النظام منتکسةء فارتحل العلم وأھاليه إلی بلاد 
الروم واجتمع فیھا ذووا الفضائلء وأرباب العلومء ببرکة السلطنة 
العثمانیة .انتھی. 

وفی الانصاف فی بیان أُسباب الأختلاف للمحدث الدھلوی: کان أشھر 
اصحاب أبی حنیفة أبو یوسف تولی قضاء القضاۃة أیام ھارون الرشیدء 
فکان سببا لظھور مذھبه والقضاء بە فی أقطار العراقء ودیار محراسان وما 
وراء الٹھر ۔انتھی. 


ظطبقات اأصحاب الحنفیة ودرجاتھم 4 
الدارسة الثانیة:......فی ذکر طبقات أصحابنا الحنفیة ودرجاتھم. 
وھذا أمر لا بد للعالم المفتی من الاطلاع عليه لینزل الناس منازلھمء ولا 
یقدم أدناھم علی أعلاھمء وقد بسطت الکلام فیه فی رسالتی النافع الکبیر 
لمن یطالع الجامع الصغیرء وفی الفوائد البھیة و تعلیقاتھا السنیةء ونذ کر 
ھاھنا قدرا ضروریا مع زیادات مفیدة. 
فاعلم أنه ذکر الکفوی فی طبقات الحنفیة ان الفقھاء یعنی من المشائخ 
المقلدین علی خمس طبقات: 
ڈالأولی :طبقة المتقدمین من الحنفیة 4 
الأولی :طبقة المتقدمین من أصحابنا کتلامیذ أبی حنیفة نحو أبی یوسف 
ومحمد وزفر وغیرهمء فانھم یجتھدون فی المذھب؛ ویستخرجون 
الأحکام عن الأدلة الأربعة علی حسب القواعد التی قررها اأستاذھم أبو 
حنیفةء فإانھم ون خالفوہ فی بعض أحکام الفروع لکنھم یقلدونہ فی قواعد 
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الاصولء بخلاف مالک والشافعی وابن حنبل؛ فانھم یخالفونہ فی أحکام 
الفروع غیر مقلدین لە فی الأصولء وهذہ الطبقة ھی الطبقة الثانیة من 
الاجتھاد. 
ڈالثانیة:طبقة اکابر المتاخرین من الحنفیة4 
والثانیة :طبقةأاکابر المتأمخرین من الحنفیة کأبی بکر أحمد الخصاف؛ 
والإمام اأبی جعفر أحمد الطحاوی وأبی الحسن الکر حیء وشمس الأئمة 
عبد العزیز الحلوانیء وشمس الأئمة محمد الس رمحسی, وفخر الإسلام 
علی بن محمد البزدوی والامام فخر الدین حسن المعروف بقاضی خانء 
والصدر الأجل برهھان الدین محمودء صاحب الذخیرۃ البرھانیةءو 
المحیط البرھانیء والشیخ طاھر بن أاحمد صاحب النصاب والخلاصةء 
وأمشالھمء فإنھم یقدرون علی الاجتھاد فی المسائل التی لا روایة فیھا عن 
صاحب المذھب, ولا یقدرون علی المخالفة لە لا فی الأصولء ولا فی 
الضروع ولکنھم یستتہطونھا علی حسب أُصول قررھاء ومقتضی قواعد 
بسطھا صاحب المذھب. 
ڈڑالثالثة: طبقة اصحاب التخریج من المقلدین ک4 
الثالثة :طبقة أصحاب التخریج من المقلدینء کالرازی وأضرابە ء فانھم لا 
یقدرون علی الاجتھاد أصلاء لکٹھم لإحاطتھم بالأصولء وضبطھم للمأخذ 
یقدرون علی تفصیل قول مجمل ذی وجھینء وحکم مبھم محتمل 
لأمرینء منقول عن أبی حنیفة أو عن واحد من أصحابہء بنظرھم ورأبھم فی 
الأصولء والمتم۴ایسة علی أمثاله ونظائرہ من الفروع. وما وقع فی الھدایة 
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کذا فی تخریج الرازی من ھدا القبیل. 
ٹڈالرابعة: طبقة أاصحاب الترجیح من المقلدین کہ 
الرابعة:طبقة اصحاب الرجیح من المقلدین؛ کابی الحسین أحمد 
وأمشالھهماء وشأنھم تفضیل بعض الروایات علی بعض آخرء بقولھم :ھذا 
أُولیء وھذا أصح روایةء وھذا أوضح درایةء وھذا أوفق للقیاس, وھذا 
أرفق بالناس. ۱ 
ڈالخامسة:طبقة المقلدین القادرین علی التمییز ن4 
والخامسة :طبقة المقلدین القادرین علی التمییز بین الأقوی والقویء 
والضعیف وظاهر المذھبء وظاھر الروایاتء والروایات النادرۃء کشمس 
الأئمة محمد الکردری وجمال الدین الحصیریء وحافظ الدین النسفیء 
وغیرھم مثل أُصحاب المتون من المتأخرینء کصاحب المختارء وصاحب 
الوقایة رصاحب المجمع وشؤنھم ان لا ینقلوا فی کتبھم الأقوال 
المردودةء والروایات الضعیفةء وھذہ الطبقة ُدنی طبقات المتفقھین. 


ظوأما الذین ھم دون ذلک٭ 
وأما الذین ھم دون ذلک فإنھم کانوا ناقصین عامین یلزمھم تقلید علماء 


۹, وقد عد بعض العلماء ابن الھمام من اھل الترجیح ءوقال بعضھم هو من اھل الاجتھاد. 
قال العلامة ابن عابدین الشامی: 
وقدمنا غیر مرة أن الکمال من أُھل الترجیح کما أفادہ فی قضاء البحرء بل صرح بعض 
معاصریہ بأنە من أھل الاجتھاد ولا سیما وقد أقرہ علی ذلک فی البحر والٹھر والمنحء 
ورمز المقدسی والشارح وهم أعیان المتأآخرین فافھم(ردالمحتارءج ٣ص‏ ۱1۸۸ء کتاب 
العتقء باب التدبیر) 
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عصرھم وفقھاء دھرھمء ولا یحل لھم أن یفتوا الا بطریق الحکایةء فیحکی 
ما یضبطۂه من أفواہ العلماء ء ویحفظہ من أقوال الفقھاء ء انتھی کلامه. 


ڈاتقسیم البعض ان الفقھاء علی سبع طبقات 4 

وذکر عمر بن عمر الأزھری المصری فی آخر کتابه الجواھر النفیسة 
شرح الدرۃ المنیفة فی مذھب أبی حنیفةہ وعلی القاری المکی فی رسالته 
فی ذم الروافض, وغیرھما من محشی الدر المختار وغیرھمء نقلاعن ابن 
کمال باشاء مؤلف الإصلاح والإیضاحء وسیأتی ان شاء الله ذکرہ :ان 
الفقھاء علی سبع طبقاتء فذ کر محمس طبقات نحو ما مر ذکرہ وزاد: 
الطبقة الأولی :وھی طبقة المجتھدین بالاجتھاد المطلقء کالأئمة الأربعةہ 
ومن سلک مسلکھم فی تأسیس قواعد الأصولء واستنباط أحکام الفروع 
عن الأدلة الأربعة من غیر تقلید لأحد لا فی الفروع ولا فی الأصول. 
والطبقة السابعة :وی طبقة المقلدین الذین لا یقدرون علی ما ذکرء ولا 
یفرقون بین الغث والسمین, ولا یمیزون بین الشمال والیمینء بل 
یحفظون مایجدونء کحاطب لیل. فالویل لھم ولمن قلدھم کل الوبل. 
انتھی. ١۔‏ 


۹, وقال العلامة اللکنوی فی مقدمة النافع الکبیر لمن یطالع الجامع الصغیر فی الفصل الاول: 
وقال ابن کمال باشا الرومی صاحب الإصلاح والإیضاح وغیرہ -المتوفی سنة اربعین 
وتسعمائة -فی بعض رسائله :الفقھاء علی سبع طبقات : 
الأولی :طبقة المجتھدین فی الشرع :کالأئمة الأربعة ومن سلک مسلکھم فی 
تاسیس قواعد الأصول واستباط اللأحکام والفروع عن الأدلة الأربعة من غیر تقلید 
لأحد لا فی الفروع ولا فی الأصول. 
والثانیة :طبقة المجتھدین فی المذھب : کاًبہی یوسف ومحمد وسائر أصحاب أبی 
حنیفة القادرین علی استخراج الأحکام عن الأدلة المذکورۃ علی مقتضی القواعد التی 
قررها أستاذھم ابو حنیفة فانھم وإن خالفوہ فی بعض أحکام الفروع لکنھم یقلدونہ - 
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ڈلا منافاۃ بین التخمیس والتسبیع ک4 

قلت :لا منافاۃ بین التخمیس والتسبیعء فان من حمس اقتصر علی الفقھاء 
الذین لم یبلغوا درجة الاجتھاد المطلقء ولم ینحطوا عن درجة التمییز بین 
الضعیف والقوی ولم یصلوا إلی درجة التقلید المطلقء ومن سبع عمم 
فأدخل فی القسمة المجتھدین المطلقینء والعلماء الغیر الممیزین. 

وقد زل قدم صاحب الدر المختار شرح تنویر الأبصارحیث قال :قد 


- فی قواعد الأصول وبە یمتازون عن المعارضین فی المذھب. 

والثالثة :طبقة المجتھدین فی المسائل التی لا روایة فیھا عن صاحب المذھب : 
کالخصاف والطحاوی وأبی الحسن الک ری والسرمحسی والحلوائی والبزدوی 
وقاضیحان وأمثالھم فانھم لا یقدرون علی المخالفة للشیخ لا فی الفروع ولا فی 
الأأاصول لکنھم یستتطون الأحکام فی المسائل التی لا نص فیھا عنه علی حسب اأصول 
قررها وقواعد بسطھا۔ 

والرابعة :طبقة أصحاب التخریج من المقلدین :کالرازی وأضرابہ فانھم لا یقدرون 
علی الاجتھاد أصلا لکنھم لإحاطتھم بالأصول وضبطھم للمأخذ یقدرون علی تفصیل 
قول مجمل ذی وجھین ورحکم محتمل لأمرین منقول عن صاحب المذھب أُو عن 
واحد من اأصحابه المجتھدین برأیھم ونظرھم فی الأصول والمقایسة علی أمثاله 
ونظائرہ من الفروع. 

والخامسة :طبقة اصحاب الترجیح من المقلدین کابی الحسین القدروی وصاحب 
الھدایة وأمٹالھما وشأأنھم تفضیل بعض الروایات علی بعض. 

والسادسة :طبقة المقلدین القادرین علی التمییز بین الأقوی والقوی والضعیف وظاھر 
المذهب وظاھر الروایة والروایة النادرۃ :کأاصحاب المتون الأربعة المعتبرۃ من 
المتأخرین مڈل :صاحب الکٹز وصاحب المختار وصاحب الوقایة وصاحب المجمع. 
والسابعة :طبقة المقلدین الذین لا یقدرون علی ما ذکر ولا یفرقون بین الغث والسمین 
ولا یمیزون الشمال عن الیمین بل یجمعون ما یجدون کحاطب اللیل انتھی ملخصا۔ 
وکذا ذکرہ عمر بن عمر الأزھری المصری المتوفی سنةتسع وسبعین وألف فی آخر 
کتابە الجواھر النفیسة شرح الدرۃ المنیفة فی مذھب أبی حنیفة. 

وکذا ذکرہ من جاء بعدہ مقلدا لە إلا أن فیه أنظارا شتی من جھة إدخال من فی الطبقة 
الأعلی فی الأدنی رانتھیٰ کلام اللکنوی'النافع الکبیر شرح الجامع الصغیر“ء ص۹ الیٰ 
ا١ء‏ مقدمة ءالفصل الاولءمطبوعة:ادارۃ القرآن والعلوم الاسلامیةء کراتشی) 
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ذکروا أن المجتھد المطلق قد فقدہ وأما المقید فعلی سبع مراتب 
مشھورۃ ۔انتھی. 
فان المجھد المطلق داخل فی المراتب السبع لا حارج عنھاء والمرتبة 
السابعة لیست من مراتب الاجتھاد لاالمطلق والمقیدء فالصواب أن 
یقول :وأما المقید فعلی محمس مراتب مشھورة. ١‏ 


ظإمقام ابی یوسف ومحمد رحمھما الله پ4 

ولیعلم أن هذہ القسمة مسبعة کانت أو مخمسة وإن کانت صحیحةء لکن 
فی اندراج الفقھاء المذ کورین الذین أدرجھم أصحاب التقسیمات 
بحسب زعمھم فی قسم (دون)قسم تحت ذلک القسم نظرا من وجوہ: 
منھا :إنھم أدرجوا أبا یوسف ومحمد فی طبقة مجتھدی المذھب, الذین لا 
یخالفون إمامہ فی الأصولء ولیس کذلک. فان مخالفتھما لإمامھما فی 
الأأاصول غیر قلیلةء حتی قال الإمام الغزالی فی کتابہ المنخول:إنھما خالفا 
ابا حنیفة فی ٹلٹی مذھبه ۔انتھی۔ 


۱, قال الشیخ المفتی محمد تقی العثمانی حفظہ اللٴتعالیٰ: 

ان بعض هذہ الطبقات أَقسامٌ متباینةہ ٹل المجتھد المطلق والمجتھد فی المذدھبء 
وبعضھا لیست أقساماً متاینةء فیٔمکن أن تجتمع فی شخص واحدہ مثل ”المجتھدین 
فی المسائل“ و”اأاصحاب التخریج“ و”أصحاب الترجیح“. 

والذی یظھر لہذا العبدالضعیف عفا الله عنه اأن هذہ الأقسام للوظائف لا للأشخاصء 
والمراذ أنْ وظائف الفقھاء تدقسے الی هذہ الأقسام الثلاثةء ولا یلزمٌ من ذلک اُن 
لایکون الرجلُ الواحد یتولّی جمیع هذہ الوظائف, او بعضّھا فی وقتٍ واحدء وھذا کما 
أن العلماء یقسمون الی مفسّر ومحدّث وفقیه ومتکلمء ولکن رہما یقع أن الرجل 
الواحد تصدق علیه جمیع هذہ الألقابء فھو من حیثُ اشتغاله بالقرآن مفسرء ومن 
حیث اشتغاله بالحدیث محذّث,ء ومن حیثٌٗ اشعغالە بالفقه فقیه. فکذڈلک یجوز ان 
یکون الرجل الواحد مجتھدا فی المسائل وأھلا للتخریج والترجیح فی وقتِ واحد 
(اصول الافتاء وآدابہء ص ٠۹‏ 4۹ ۹ مکتبة: معارف القرآنء کراتشیء الباکستان) 
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وقال شمس الأئمة محمد بن عبد الستار الکردری فی رد المنخول:إن 
الإمام ابا حنیفة قد علم أنھما بلغا رتبة الاجتھادء ون وظیفة المجتھد 
العمل باجتھادہ دون اجتھاد غیرہہ فأمر بعرک العمل بقولە إذ لم یظھر 
دلیلهء وقال :لا یحل لأحد أن یأخذ بقولی ما لم یعلم من أین قلتہء ونھی عن 
التقلید وندب إلی معرفة الدلیل. ١‏ 

فلم یظھر لھما دلیل قول ابی حنیفة فی بعض المسائلء وظھرت لھما 
الإامارۃ علی خلاف قولہء فت رکوا قولە بأمرہ عملا بر أیھما بأمرہ .انتھی. ۴ 


_ل قال العلامة ابن عابدین الشامی: 
مطلب صح عن الإمام أنە قال :إذا صح الحدیث فھو مذھبی.قلت :قد یجاب بأن الإمام 
لما أمر أصحابه بن یامخذوا من أُقواله ہما یتجه لھم منھا عليه الدلیل صار ما قالوہ قولا لە 
لابتدائه علی قواعدہ التی أسمھا لھمء فلم یکن مرجوعا عنه من کل وجہء فیکون من 
مذھبه أیضاء ونظیر ھمذاما نقله العلامة بیری فی أول شرحہ علی الأشباہ عن شرح 
الھدایة لابہن الشحنةء ونصه :إذاصح الحدیث وکان علی خلاف المذھب عمل 
بالحدیث,ء ویکون ڈذلک مذھہبہ ولا یخرج مقلدہ عن کونە حنفیا بالعمل بەء فقد صح 
عنە أنە قال :إذا صح الحدیث فھو مذھبی ۔وقد حکی ڈلک ابن عبد البر عن أبی حنیفة 
وغیرہ من الأئمة .اھ .ونقله أیضا الإمام الشعرانی عن الأئمة الأربعة. 
ولا یخفی اأُن ذلک لمن کان أھلا للنظر فی النصوص ومعرفة محکمھا من منسوخھاء فإذا 
نظر أُعل المذهب فی الدلیل وعملوا به صح نسبتہ إلی المذدھب لکونە صادرا باذن 
صاحب المذھب, إذ لا شک أنە لو علم ضعف دلیله رجع عنە واتبع الدلیل الأقوی؛ 
ولذا رد المحقق ابن الھمام علی بعض المشایخ حیث أفتوا بقول الإمامین بأنہ لا یعدل 
عن قول الژمام إِلا لضعف دلیله ز(ردالمحتارء ج۱ص۱۷ء مقدمق 

گ, قال العلامة اللکنوی فی مقدمة النافع الکبیر لمن یطالع الجامع الصغیر فی الفصل الاول: 
ان فیە اأنظارا شتی من جھة إدخال من فی الطبقة الأعلی فی اللأدنی قد أبداھا الفاضل 
ھارون بن بھاء الدین بن شھاب الدین المرجانی الحنفی ولا بُس بسرد عبارته لتضمنھا 
فوائد شریفة وفوائد لطیفة وھی هذہ : 
لیت شعری ما معنی قولھم :ان ابا یوسف ومحمدا وزفر وإِن خالفوا أبا حنیفة فی بعض 
الأحکام لکنھم یقلدونہ فی الأصول ما الذی یرید بە ؟ فان راد منە الأحکام الاجمالیة 
السی یبحث عنھا فی کتب الأصول فھی قواعد عقلیة وضوابط برھانیة یعرفھا المرء من 
حییث أنە ذو عقل وصاحب فکر ونظر سواء کان مجتھدا أوغیر مجتھد ولا تعلق لھا 
بالاجتھاد قط وشان الأئمة الثلاثة أرقفع وأجل من أن لا یعرفوا بھا کما هو اللازم > 
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فالحق أنھما مجتھدان مستقلانء نالا برتبة الاجتھاد المطلق إلا أنھما 
لحسن تعظیمھا لأستاذھماء وفرط إجلالھما لإمامھما أصلا أصلهء وسلکا 
نحوہء وتوجھا إلی نقل مذھبہء وتاییدہ وانتصارہہ وانتسبوا إِليه. 
فمن ٹم عدھما المحدث الدھلوی فی الإانصاف ‏ وغیرہ وعبد الوهاب 
الشعرانی فی المیزان من المجتھدین المنتسبین. ١‏ 


“من تقلیدھم غیرھم فیھا فحاشاھم ثم حاشاھم عن هذہ النقیصة وحالھم فی الفقه اِن لم 
یکن أرفع من مالک والشافعی فلیسوا بدونھما وقد اشتھر فی أفواہ الموافق والمخالف 
وجری مجری الأمثال قولھم :أبو حنیفة ابو یوسف بمعیی أن البالغ إلی الدرجة 
القصوی فی الفقاهة أبو یروسف. 

وقال الخطیب البغدادی :قال طلحة بن محمد بن جعفر :أبو یوسف مشھور الأمر 
ظاھر الفضل أفقہ أُمل عصرہ لم یتقدمہ اأحد فی زمانه وکان علی النبامة فی العلم 
والحکم والعلم والقدر وھو أول من وضع الکتب فی أُصول الفقه علی مذھب أبی 
حنیفة ونشرھا وبث علم أبی حنیفة فی أقطار الأرض وکذلک محمد بن الحسن قد 
بالغ الشافعی فی مدحہ والثناء عليه وقد ذ کر القاضی عبد الرحمن بن خلدون المالکی 
فی مقدمتہ :ان الشافعی رحل إِلی العراق ولقی أصحاب الإمام أبی حنیفة وأخذ عنھم 
ومزج طریقة أمل الحجاز بطریقة أُھل العراق وکذلک أحمد بن حبل أمخذ عن 
اأُصحاب أبی حنیفة مع وفور بضاعتہ فی الحدیث انتھی ولکل واحد منھم أُصول 
مختصة تفردوا بھاعن أبی حنیفة وخالفوہ فیھا بل قال الغزالی :إنھما خالفا ابا حنیفة 
فی ٹلشی مذھبه ونقل النووی فی تھذیب الأسماء عن أبی المعالی الجویٹی :أن کل ما 
اخارہ المزنی أُری أنە تخریج ملحق بالمذھب لا کابی یوسف ومحمد فإنھما یخالفان 
اصول صاحبھما وأحمد بن حنبل لم یذ کرہ الإمام أبو جعفر الطبری فی عداد الفقھاء 
وقال :إنما هو من حفاظ الحدیث فکیف یکون من المجتھدین فی الشرع دون أبی 
یوسف ومحمد؟ کما أفادہ فی قضااء البحر بل صرح بعض معاصریة أنه من أھل 
الاجتھاد انتھی رانتھیٰ کلام اللکنوی”النافع الکبیر شرح الجامع الصغیر“ ص ۱۱ء 
۳ء مقدمة ءالفصل الاولءمطبوعة:ادارۃ القرآن والعلوم الاسلامیةء کراتشی)) 

1, قال عبد القادر بن بدران الدمشقی: 

جعل بعض المتأخرین أقسام المجتھدین علی مخحمسة مراتب وممن علمناہ جنح إلی 
هذا العقسیم أبا عمرو ابن الصلاح وابن حمدان من أصحابنا فی کتابە دب المفتی 
وتلاھما شیخ الإسلام أحمد ابن تیمیة فإنه نقل فی مسودۃ الأصول کلام ابن الصلاح 
ولم یتعقبہ وتتبعھم العلامة الفتوحی فی آخر کتابه شرح المنتھی الفقھی ونحن نلخص 
کلامھم هنا فنقول ذھبوا إلی أُن المفتی یعنی المجتھد ینقسم إِلی مستقل وغیر مستقل . 
فالمستقل هو المجتھد المطلق وقد مر بیانه وأما غیر المستقل فقد کان ابن الصلاح < 
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ظإمقام الخصاف ورالطحاوی والک ریہ 
ومٹھا :إن قولھم فی الخصاف والطحاوی والکرخی أُنھم لا یقدرون علی 
مخالفة إمامھمء لا فی الأصول ولا فی الفروعء یردھم النظر فی اأحوالھم 
المذکورة فی طبقمات الحتفیةء وأقوالھم وآرائھم المأثورۃ فی الکعب 
الفرعیة والأصلیة. ١‏ 


-ومن دھر طویل طوی بساط المفتی المستقل والمجتھد المطلق وأفضی أمر الفتیا لی 
الفقھاء المنتسبین لأئمة المذاھب المتنوعة انتھی . 
ولا یلزم من طی البساط عدم الوجود فان فضل الله لا ینحصر فی زمان ولا فی مکان 
سنبینه فیما بعد إن شاء الله تعالٰی ٹم إِن للمفتی المنتسب إلی أحد المذاھب أُربع أحوال 
أحدھا أن لایکون مقلددا لإامامه لا فی مذھہبہه ولا فی دلیله لکنە سلک طریقه فی 
الاجتھاد والفتوی ودعا إلی مذھبە وقراً کٹیرا منه علی أھله فوجدہ صوابا وأولی من 
غیرہ وأشد موافقة فیه وفی طریقه والی ھذا أشرنا أول الکتاب حیث بینا لإأی شیء 
اختار کبار أصحاب أحمد مذھبه علی مذھب غیرہ ۔ 
ویؤخذ ھذا من کلام ابن الصلاح أیضا فإانه قال ذکر عن أبی اإسحاق الإسفرایینی أنه 
حکی عن أصحاب مالک وأحمد وداود واکٹر أصحاب أبی حنیفة إنھم صاروا إلٰی 
مذاہھب أئمتھم تقلیدا لھم . 
قال ابن الصلاح والصحیح الذی ذھب إليه المحققون ما ذھب اليه أصحابنا وھو أنھم 
صاروا إلی مذھب الشافعی لا علی جھة التقلید لە لکن لأنھم وجدوا طریقه فی الاجتھاد 
والفتاوی أسد الطریق ۔ 
قال ابو عمرو ودعوی انعفاء التقلید مطلقا من کل وجہ لا یستقیم إلا أن یکونوا قد 
اأحاطوا بعدوم الاجتھاد المطلق وڈذلک لا یلائم المعلوم من أحوالھم أو أحوال اکٹرھم 
وذھب بعض الأصولیین من أصحابنا إلی أنە لم یوجد بعد عصر الصحابة مجتھد مستقل. 
وحکی اختلافا بین الحنفیة والشافعیة فی أبی یوسف ومحمد والمزنی وابن سریج ھل 
کانوا مستقلین أم لا قال ولا تستتکر دعوی ذلک فیھم فی فن من فنون الفقه بناء علی 
جواز تجزی منصب الاجتھاد ویبعد جریان الخلاف فی حق ھؤلاء المعجرین الذین عم 
نظرھم الأبواب کلھا وفعوی المنتسبین فی ھذہ الحال فی حکم فتوی المجتھد 
المستقل المطلق یعمل بھا ویعتد بھا فی الإجماع والخلاف زالمدخل إلی مذھب الإمام 
أحمد بن حنبلء ج۱ء صع۶۷ء الیٰ ۳۲۷۵ء عقد نضید فی الاجتھاد والتقلید 

ل5 قال تقی الدین التمیمی: 
أحمد بن عمرء وقیل عمروء بن مھیرء وقیل مھران الشیبانی أبو بکرء الخصاف: < 
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ظ(مقام الجصاص )4 
ومنھا :إن عدھم ابا بکر الرازی الجصاص من الذین لا یقدرون علی 
الاجتھاد مطلقا بعید جداء مع عدھم شمس الأئمة الحلوانی والسرمحسی 
والبزدوی وقاضی خان فی المجتھدین فی المذھبء مع ان الرازی أقدم 
منھم زماناء وأعلی منھم شأناء وأرسع منھم علماء وأدق منھم سرا۔. 3 
> ذکرہ صاحب ''الھدایة "فی الودیعةہ بلقبه الخصاف. +اہےے وکانت وفاۃ صاحب 
الد رجمة ببغدادء سنة إحدی وستین ومائتین .رحمہ اللہ تعالی (الطبقات السنیة فی 
تراجم الحنفیةہ تحت ترجمة ۲۷۴۲ء ج۱ء ص۱۲۷) 
وقال قاسم بن قطلوبغا: 
أبو الحسن الکرخی من کرخ جُدُان . انتھت إليه رئاسة الحنفیة بعد أبی خازمءوأبی 
سعید البردعیءوانتشر أصحابه .تفقه عليه أبو بکر الرازی وأبو عبد الله الدامغانیء وأبو 
علی الشاشیء وأبو القاسم التنوحی ..... مولدہ سنة ستین ومائتین.ووفاتہ لیلة الیصف 
من شعبان سنة أربعین وثلاثمائة (تاج التراجمء تحت ترجمة ۵۵٥۱ء‏ ص٢٠۰٠ءو۲۰۱)‏ 
وقال الذھبی: 
الطحاوی أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة :الإمامء العلامةء الحافظ الکبیرء محدث 
الدیار المصریة وفقیھھاء أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد الملک 
الأزدیء الحجری ء المصری. الطحاوی الحنفیء صاحب التصانیف من أھل قریة طحا 
من أعمال مصر ۔مولدہ:فی سنةتسع وٹلائین ومائتین(سیراعلام النبلاءء المجلد 
الخامس عشرء ص ۲۷ر۲۸) 
١‏ قال کمال الدین ابن الھمام: 
الامام أبا بکر الجصاص أحمد بن علی الرازی صاحب التصانیف الکٹیرۃ فی الأأاصول 
والفروع وأحکام القرآنء وإليه انتٹھت ریاسة أصحاب أبی حنیفة ببغداد بعد الشیخ أبی 
الحسن الک رمحیء وکانت ولادتہ سنة حمس وثلئمائة ومات سنة سبعین وثلثمائة (فتح 
القدیرء ج۸ء ص۱۹ کتاب ال وکالق) 
وقال بدر الدین العینی: 
(والإمام السرخسی) ش :ھو شمس الأئمة أبو بکر محمد بن أبی سھل السرخسی 
وھو تلمیذ الإمام محمد بن الفضل البخاریء وھو تلمیذ الشیخ عبد الله بن یعقوب 
السید مولیء وھو تلمیذ عبد الله بن بی حفص الکبیر وھو تلمیذ أبیە وشیخه أبی 
حفص الکبیر وھو تلمیذ محمد بن الحسن <رَّحِمَهُمْ الله -. والإمام الس رمحسی هو 
صاحب 'المبسوط ”أملاہ وھو فی السجن باذر جندہ وھو من کبار علماء ما -< 
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ظؤشان القدوری؟٭ 
وصاحب الھدایة عٹھا لیس مما ینبغی. ۱۔ 


>وراء الٹھر صاحب الأصول والفروع کان إماما حجة من فحول الأئمة ذا فنون. 
مات فی حدود الأربعمائة وعشرین, ونسبتہ إلی سر رحس بفتح السین والراء المھملتین 
ٹم خاء معجمة ساکنة وفی آخرہ سین مھملة مدینة من مدن حراسان بین نیسابور ومرو 
فی أرض مھلا (البنایة شرح الھدایةء ج ١ء‏ ص ٣٦۳۲ء‏ کتاب الطھاراتء باب فی الماء 
الذی یجوز به الوضوء وما لا یجوز) 

وقال بدر الدین العینی أیضاً: 
(الإمام علی البزدوی) ش :وھو فخر الإسلام علی بن محمد بن الحسین بن عبد الکریم 
النسفی لا أخوہ صدر الإسلام محمد بن محمد بن الحسین بن عبد الکریم النسفی 
وعبد الکریم ھذا کان تلمیذ الشیخ الإمام أبی المنصور محمد بن محمد بن محمود 
الماتریدی السمرقندی (البنایة شرح الھدایةء ج۸ء ص ٤۷كء‏ کتاب الکفالةہ فصل فی 
الضمان) 

وقال یوسف الیان سر کیس: 
قاضی خان الامام فخر الدین ابو المحاسن الحسن بن منصور ابی القاسم محمود بن 
عبد العزیز الاوزجندی الفرغانی الحنفی المعروف بقاضی خان صاحب الفتاوی 
المشھورۃ فی مذھبه. 
کان اماما کبیرا وبحرا عمیقا غواصا فی المعانی الدقیقة -تفقه علی الامام شمس الائمة 
محمد بن عبد الستار الکردی وأُمخذ عن حسن ابن علی المرغینانی عن برھان الدین 
الکبیر بن مارہ وعن محمود بن عبد العزیز الاوزجندی جد قاضی خان وغیرھم وفتاواہ 
فی أربعة أُسفار معتمدة عند أجلة الفقھاء فتاوی قاضیخان ۔(فقہ حنفی) 
ذکر فیھا جملة من المسائل الی یغلب وقوعھا وتمس الحاجة إِلیھا وتدور علیھا 
واقعات الامة .ورتبھا علی ترتیب الکتب المعلومة بین العلماء فرعا وأصلا (معجم 
المطبوعاتء ج۲ء ص۸۷٢۱ء‏ جمعہ ورتبه :یوسف الیان سرکیس) 

قال البابانی: 

القدوری :أحمدبن محمد بن اأحمد بن جعفر بن حمدان القدوری أبو الحسین 
البغدادی من فقھاء الحنفیة ببغداد ولد سنة 362وتوفی سىة 428ثمان وعشرین 
وأُربعمائة .من مصففاته أدب القاضی علی مذھب أبی حنیفة .التجرید فی الفروع أفرد 
فیه ما حالف الشافعی من المسائل .التقریب الٹانی کذا فی الخلاف بادلتھا . - 
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ڈڑالمجتھد المستقل والمنتسب م4 
وذ کر أحمد بن حجر المکی الھیتمی الشافعی فی رسالته ”شن الغارة علی 
من اأبدی معرۃ تقوله فی الحنا وعوارہ“ نقلاعن شرح المھذب للنووی: 
إن المجتھد:إما مجتھد مستقل :ومن شروطہ :فقہ النفس وسلامة الذھنء 
وریاضة الفکر ورصحة التصرف والاستتنباطء والتیقظء ومعرفة الأدلة 
وآلالتھا المذ کورہة فی الأصول وشروطھاء والاقتباس منھا مع الدرایةء 
والارتیاض فی استعمالھاء ومع الفقه والضبط لأمھات مسائلہء وھذا عدم 


من أزمنة طویلة. 
وإما منتسب :وھو أربعة أقسام: 


->التعقریب فی مسائل الخلاف .شرح مختصر الکرخی فی الفروع .المختصر فی 
الفروع مشھور وغیر ڈلک (ھدیة العارفینء ج١ء‏ ص ۶۹ء باب الالف) 

وقال الزرکلی: 
المرغیدانی:علی بن أبی بکر بن عبد الجلیل الفرغانی المرغینانیء ابو الحسن برهھان 
الدین :من أکابر فقھاء الحنفیة نسبتہ إلی مرغینان (من نواحی فرغانة) کان حافظا 
مفسرا محققا ادیباء من المجتھدین۔ 
من تصانیفه 'بدایةالمبعدی -ط 'فقہء وشرحہ 'الھدایة فی شرح البدایة -ط" 
مجلدانء و‌ "'متتقی الفروع و ”الفرائض هو "التجنیس والمزید خ "فی 
الفتاویء و "مناسک الحج "و "مختارات النوازل -خ "فی الأزھر وجامعة 
الریاض زالاعلام للز رکلیء ج٤‏ ص )۲٦٦‏ 

وقال الشیخ المفتی محمد تقی العثمانی حفظہ اللٴتعالیٰ: 
ان کان العقسیم الذی ذکرہ ابنْ کمال باشا للوظائف لا للأشخاص کما قەمناء فربّما 
یرتفع الاشکال الِّی ذکرہ الامامان اللکٹویٗ والمرجانیٔ رحمھما الله تعالیٰء حیث ان 
کون القدوری وصاحب الھدایة من اأصحاب الترجیح لابُافی کونھما من المجتھدین 
فی المسائلء وانٌ سببَ ذکرھما فی یداد أصحاب الترجیح راج الی ماکٹر فی کتبھما 
من ترجیح بعض روایات المذھبِ علی بعض, ولیس معنی ذلک أنھما غیر قادرین علی 
الاجتھاد فی المسائل. واللہ سبحان اأعلم (اصول الافتاء وآدابہء صفحه ١۰٠۱ء‏ 
وص۰۵ ۹ مکبة: معارف القرآنء کراتشیء الباکستان) 


أُحُدھا: أن لا یقلد اإمامه فی المذھب: والدلیل لاتصافه بصفة المستقلء 
وإنما ینسب إليه لسلوک طریقه فی الاجتھاد. ١‏ 


۹, قال العلامة اللکنوی فی عمدة الرعایة: 
قال فی المصباح المنیر :اجتھڈ فی الأمرِ بذل وسعہ وطاقتہ فی طلبہ؛ لیبلغ مجھودہء 
ویصل إلی نھایته .انتھی .ومعنی بذل الطاقة :أن یحسّ من نفیِد العجرٌ عن المزید علیه. 
وشرطہ :الإسلامء والعقلء والبلوغء وکونە فقیه النفس؛ ای شدید الفھم بالطبعء وعمله 
رو ری ہیں سی مو دس ول مس 
متناً وسسداء وناسخاً ومنسوخأًء وبالقیاسء وھذہ الشرائط فی المجتھدِ المطلق الذی 
یفتی فی جمیع الأحکامء وأمّا المجتھڈ فی حکم دون حکم فعلیه معرفةُ ما یتعلّق بذلک 
الحکم مثلاً کالاجتھاد فی حکم مع بالصلاة لا یتوقّف علی معرفة جمیع ما یتعلّق 
بالنکاح .کذا فی التلویحء والمرادُ هاھنا المعنی الأوّل .صرح بە فی الٹھر وغیرہ. 
وقال فی الفصول العمادیّة :المجتھد من یعلمٌ الکَتابَ والسنَة مقدارٌ ما علق بە الأحکام 
دون المواعظء وقیل :إذا کان صوابُۂ اکشر من مخطنہ حلٌ له الاجتھاد والأول أصح. 
انتھی ۔وقال فی الھدایة :وفی حذ الاجتھاد کلام عرف فی اصولِ الفقہء حاصله :أن 
یکون صاحبّ حدیث لہ معرفةً بالفقہ؛ لیعرف معانی الآثارء او صاحبُٔ فقه لە معرفة 
بالحدیث؛ لثلا یشعغل بالقیاس فی المنصوص عليه ۔انتھی. 
والفرق بین القولین :أيّ علی الأوّل نسبةً إلی معرفة الحدیث اأکثر من معرفیه بالفقەہ 
وفی الثانی :عحکسہء وأنت تعلم أنْ المجتھڈ یحتاج إلی الأمرین جمیعاًء وھما تحرزانه 
عن القیاس فی معارضة النصّء ومعرفة معانی الآثار؛ لیتمگن من القیاسء فالوجہ ان 
یقال :صاحبٔ حدیثٍ وفقہ؛ لیعرف معانی الآثارء ویمتنع عن القیاس. 
والحاصلٌ ان یعلمَ بالکتابِ والسنَة باقسامھما من عبارتھما وإشارتھما ودلالتھما 
واقحضائھما وباقی الأقسام :ناسخھا ومنسوخھاء ومناطات أحکامھماء ومشروط 
القیاس والمسائل المجمع علیھا؛ للا یقع فی القیاس فی مقابلة الإاجماع. وأقوال 
الصحابةہ کذا فی الفتحء وقیل :أن یکون صاحبّ قریحة مع ذلک :أی أحد الأمرینء 
یعرف بھا عادات الناس؛ لأُنّ من الأحکام ما یبتنی علیھا .کذا فی الھدایةء فھذا القید لا 
بُڈّمنە فی المجتھد. فمَن اتقَنَ هذہ الجملة فھو اأھل الاجتھادء فیجب عليه اأُن یُعْھِلَ 
اجتھادہ :وھو ان یبذلُ جھذّہ فی طلب الظنْ بحکم شرعی عن هذہ الاُدلّةء ولا یقلّد 
أحداً .کذا فی الفتح: وزیاشة العفصیل فی مطولات الأصولء ومبسوطات الفقھاء 
الفحول(عمدة الرعایة بتعحشیة شرح الوقایةءکتاب القضاء) 
وقال عبد القادر بن بدران الدمشقی: 
تنبیە:إِن همذہ الشروط المذکورۃ کلھا إنما تشترط للمجتھد المطلق الذی یفتی فی 
جمیع الشرع أما من أفتی فی فن واحد فی مسأَلة واحدة ووجدت فیه شروط الاجتھاد 
بالدسبة إلی ڈذلک الفن أو تلک المسالة فلا یشترط لە ڈذلک وجاز لە ان یجتھد - 
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وٹانیھا : أن یکون مجتھدا مقیدا فی المذھب, مستقلا بتقریر أصوله 
بالدلیلء غیر أنە لا یعجاوز فی أدلة أصول إمامہ قواعدہء وشرط کونە عالما 
بالفقہ وأصولہ وأدلة الأحکام تفصیلاء ‏ وکونە بصیرا بمسالک الأقیسة 
والمعانی تام الارتیاض فی التخریج والاستنباط؛ بقیاس غیر المنصوص 
عليه؛ لعلمه بأاصول إمامہء ولا یعری عن تقلید لەء لاخلاله ببعض اأدوات 
المستقل؛ کالنحو والحدیث؛ وھذہ صفة أُصحابنا أصحاب الوجوہ. 
وٹالٹھا: أن لا لغ رتبة الوجوہء لکنە فقیه حافظ مذھب إمامہء قائم بتقریر 
أدلعہء یصور ویحرر ویقرر ویمھد ویزیف ویرجحء وھذہ صفة کثیر من 
المتاخرین إلی أواخر المئة الرابعة الذین رتبوا المذھبء وحرروا. 
ورابعھا: اأن یقوم بحفظ المذھب ونقلهء وفھم مشکلەء ولکنە ضعیف فی 


تقریر دلیلهء وتحریر أقیستهہء فھذا یعتبر نقله وفتواہ فیما یحکیە من 
مسطورات مذھبه .انتھی ملخصا. لہ 


- فیما حصل شروط الاجتھاد فیه وإن لم تتوفر فیه الشروط فی غیرها وخالف قوم فی 
ھذاوھذا ہنی علی أنە ھل یجوز تجزیء الاجتھاد أم لا یجوز والحق أنە یتجزأ لأن 
کٹیرامن أئمة السلف الصحابة وغیرهم کانوا یسألون عن بعض مسائل الأحکام 
فیقمولون لا ندری حتی ان مالکا رضی الله عنه قال لا أدری فی ست وثلائین مسألة من 
ٹثمانی وأربعین مسألة وقد توقف الشافعی وأحمد بل الصحابة والتابعون فی الفتاوی 
کٹیرا فو کان الاجتھاد المطلق فی جمیع الأحکام شرطا فی الاجتھاد فی کل مسألة 
علی حدتھا لما کان ھؤلاء الأئمة مجتھدین لکنە خلاف الإاجماع فدل علی ان ذلک لا 
یشترط ولا یشترط عدالة المجتھد فی اجتھادہ لکٹھا مشترطة فی قبول فتیاہ وخبرہ ھذا 
مایذکرہ علماء الأصول فی المجتھد المطلق ویسمی عندھم بالمجتھد المستقل 
ویعرفونە بأنه الذی یستقل یادراک الأحکام الشرعیة من الأدلة الشرعیة من غیر تقلید 
ولا تقیید بمذھب معین (المدخل إِلی مذھب الإمام اأحمد بن حنبلء ج ۱ء ص۲۷۳ء الیٰ 
٤ء‏ عقد نضید فی الاجتھاد واللقلیدم 

۹, قال العلامة اللکنوی فی مقدمة النافع الکبیر لمن یطالع الجامع الصغیر فی الفصل الاول: 
واعلم أن المجتھد علی أقسام ثلاثة : 
اأحدھا :المجتھد المطلق المستقل ومن شروطہ فقہ النفس وسلامة الذھن ورصحة -> 


ڈطبقات مسائل مذھب الحنفیةچ4 
الدراسة الثالثة:......فی ذکر طبقات المسائل. 


قال الکفوی فی أعلام الأخحیار فی ترجمة الإمام محمد :اعلم أن مسائل 
مذھبنا علی ثلاث طبقات: 


<العصرف والاستنباط والتیقظ ومعرفة الأدلة وآلاتھا المذ کورۃ فی الأصول وشروطھا 
ومع الفقه والضبط لأمھات المسائل. 

وٹانیھا :المجھد المطلق المنتسب وھو أن ینتسب إلی إمام متین من الأئمة 
المجتھدین لکن لا یقلدہ لا فی المذھب ولا فی الدلیل لاتصافہ بآلات الاجتھاد وإنما 
انتسب إليه لسل و کە طریقہ فی الاجتھاد. 

والٹھا :المجتھد فی المذھب وھو ان یکون مقیدا بمذھب امام مستقلا بتقریر أصوله 
بالدلیل غیر أنە لا یجاوز فی اأدلتہ أصول امام وقواعدہ وشرطہ کونە عالما بالمذھب 
وأصولہ وأدلة الأحکام تفصیلا وکونە بصیرا بمسالک الأقیسة والمعانی تام الارتیاض 
فی التخریج والاستتباط بقیاس غیر المنصوص عليه علی المنصوص لعلمه باصول 
إمامه ولا یعری عن تقلید لإمامہ لاخلاله ببعض أدوات الاجتھاد المستقل کالنحو 
والحدیث ونحو ڈذلک کذا ذکرہ ابن حجر المکی فی رسالته شن الغارۃ علی من أظھر 
معرۃ تقوله فی الحنا وعوارہ۔ 

أما القسم الأول: فاتصف بے الأئمة الأربعة ومن بعدھم وقال ابن حجر :قال ابن 
الصلاح :ان ھذہ المرتبة قد انقطعت من نحو ثلاث مائة سنة ولابن الصلاح نحو ٹلاٹ 
مائة فیکون قد انقطعت من نحو ستمائة سنة بل نقل ابن الصلاح عن بعض الأصولیین أنه 
لم یوجد بعد عصر الشافعی مجتھد مستقل انتھی. 

وفی المیزان لعبد الوهاب الشعرانی :قد نقل الجلال السیوطی ءأن الاجتھاد المطلق 
علی قسمین :مطلق غییر منتسب کما عليه الأئمة الأربعة ومطلق منتسب کما عليه 
اأکابر أصحابھم قال :ولم یدع الاجتھاد المطلق غیر المنتسب بعد الأئمة الأربعة إِلا 
الإامام محمد بن جریر الطبری ولم یسلم لە ڈلک انتھی. 

وفی المیزان أیضا :فان قلت :ھل یصح لأحد الآن الوصول إلی مقام اأحد من الأئمة 
المجتھدین ؟ 

فالجواب نعم لأن الله تعالی علی کل شیء قدیر ولم یرد لنا دلیل علی منعه وقد قال 
بعضم :ان الساس الآن یصلون إلی ڈذلک من طریق الکشف لا من طریق النظر 
والاستدلال فان ڈلک مقام لم یدعہ بعد الأئمة الأربعة أحد إلا ابن جریر ولم یسلموا لە 
وجمیع من ادعی الاجتھاد المطلق إنما مرادہ المطلق المنتسب الذی لا بخرج > 
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ظالطبقة الاولی:مسائل الاصول او ظاہر الروایة نچ 
الطبقة الاولی :مسائل الأصولء وھی مسائل ظاھر الروایةء وھی مسائل 
المسبوطلمحمہۂ ولھانسخ أشھرھا وأظھرھا نسخة أبی سلیمان 
الجوزجانیء ویقال لہ الأصلء ومسائل الجامع الصغیرء ومسائل الجامع 
الکبیرء والسیرء والزیادات کلھا تألیف محمد وللمبسوط نسخ: 


حعن قواعد إمامه کابن القاسم وأصبغ مع مالک وکمحمد وأبی یوسف مع أبی حنیفة 
وکالمزنی والربیعة مع الشافعی إذ لیس فی قوة أحد بعد الأئمة الأربعة ان یبتکر 
الأحکام ویستخ رجھا من الکتاب والسنة فی ما نعلم أبدا ومن ادعی لە قلنا لە : 
فاستخرج لنا شیئا لم یسبق لأحد من الأئمة استخراجہ فلیتامل ڈذلک مع ما قدمناہ آنفا 
من سعة قدرۃ الله لا سیما والقرآن لا تنقضی عجائبہ ولا أحکامہ فی نفس الأمر فاعلم 
ڈلک انتھی۔ 

وقال بحر العلوم اللکنوی فی شرح تحریر الأصول :اعلم أن بعض المتعصبین قالوا : 
اختتم الاجتھاد المطلق علی الأئمة الأربعة ولم یوجد مجتھد مطلق بعدھم والاجتھاد 
فی المذھب اختتم علی العلامة الدسفی صاحب الکنز ولم یوجد مجتھد فی المذھب 
وھذا غلط ورجم بالغیب فان سئل من أین علمتم ھذا ؟ لا یقدرون علی إبداء دلیل أصلا 
ٹم هو تحکم علی قدرة اللەتعالی فمن أین یحصل علم ان لا یوجد إلی یوم القیامة اأحد 
یتفضل الله عليه مقام الاجتھاد فاجسب عن مثل هذہ التعصبات انتھی وقال هو أیضا فی 
شرح مسلم الثبوت :من الناس من حکم بوجوب خلو الزمان عن المجتھد بعد العلامة 
النسفی وعنوا بە الاجتھاد فی المذھب وأما الاجتھاد المطلق فقالوا :إنه اختتم بالأئمة 
الأربعة حتی أوجبوا تقلید واحد من ھؤلاء علی الأئمة وھذا کله ھوس من ھوساتھم لم 
یاتوا بدلیل ولا یعباً بکلامھم وإنما ھم من الذین حکم الحدیث علیهھم :أنھم أفتوا بغیر 
علم فضلوا وأضلوا ولم یفھموا أن هذا اإخبار بالغیب فی حمس لا یعلمھن إلا الله انتھی. 
والحاصل ان من ادعی بأنه قد انقطعت مرتبة الاجتھاد المطلق المستقل بالأئمة الأربعة 
انقطاعا لا یمکن عودہ فقد غلط وخبط فان الاجتھاد رحمة من الله سبحانه ورحمة الله 
لا تقعصر علی زمان دون زمان ولا علی بشر دون بشر ومن ادعی انقطاعھا فی نفس 
الأمر مع إمکان وجودھا فی کل زمان فان اُراد أنە لم یوجد بعد الأربعة مجتھد اتفق 
الجمھور علی اجتھادہ وسلموا استقلاله کاتفاقھم علی اجتھادھم فھو مسلم ولا فقد 
وجد بعدھم أیضا أرباب الاجتھاد المستقل : کابی ٹور البغدادی وداؤد الظاھری 
ومحمد بن اإسماعیل البخاری وغیرھم علی ما لا یخفی علی من طالع کتب الطبقات. 
وأما القسم الٹانی: فاتصف بە ابو یوسف ومحمد وغیرھما من أصحاب أبی حنیفة >< 
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منھا نسخة :شیخ الإسلام أبی بکرء المعروف بخواھر زادہء ویقال 
لھا:مبسوط شیخ الإسلامء والمبسوط الکبری. 
ومٹھا نسخة :شمس الأئمة الس رمحسی. 
ونسخة :شمس الأئمة الحلوانی أستاذ السر حسی. 
ومن مسائل ظاھر الروایة مسائل کتاب المنتقی للحاکم الشھیدء وھو 
للمذھب أصل بعد کتب محمد ولا یوجد فی هذہ الأعصارء وفی ھذہ 
الأمصارء وکتاب الکافی للحاکم أیضا من أصول المذھب, وقد شرحه 
المشایخ: 


- وفی الشافعیة کٹیرون بلغوا هذہ المرتبة :کالنووی وابن الصلاح وابن دقیق العید 
وتقی الدین السبکی وابده تاج الدین السبکی والسراج البلقینی وابن الزملکانی 
والسیوطی وغی رم ممن عاصرھم او تقدمھم علی ما ذکرہ السیوطی فی حسن 
المحاضرۃ فی أخبار مصر والقاھرۃ وغیرہ. 

وفی الإانصاف :انقرض المجتھد المطلق المنتسب فی مذھب أبی حنیفة بعد المائة 
الثالثة وڈلک لأنە لا یکون إلا محدثا جیدا واشتغالھم بعلم الحدیث قلیل قدیما وحدیٹا 
وإانما کان فیه المجتھدون فی المذھب ومذا الاجتھاد أراد من قال :أدنی الشروط 
للمجتھد ان یحفظ المبسوط وقل المجتھد المنتسب فی مذھب مالک وکل من کان 
منھم بھذہ المنزلة فانه لا یعد تفردہ وجھا فی المذھب :کابن عبد البر وأبی بکر بن 
العربی وأما مذھب أحمد فکان قلیلا قدیما وحدیٹا وکان فیه المجتھدون طبقة بعد 
طبقةإلی أن انضرض فی المائة التاسعة واضمحل فی اکثر البلاد اللھم إِلا ناس قلیلون 
بمصر وبغداد وأما مذھهب الشافعی فأاکٹر المذاهھب مجتھدا مطلقا ورمجتھدا فی 
المذھهب وأاکٹر المذاھب أصولیا ومتکلما وأوفرھا مفسرا للقرآن وشارحا للحدیث 
وأسندھا إسنادا وروایة وکان أوائل أصحابه مجتھدین بالاجتھاد المطلق لیس فیھم من 
یمددہ فی جمیع مجتھداتہ حتی نشأاً ابن شریح فاسس قواعد التقلید والتخریج ٹم جاء 
أصحابه یمشون فی سبیلە وینسحبون علی منواله ولذڈلک یعد من المجددین علی راس 
المائتین انتھی. 

وأما القسم الثالث: فاتصف بە کٹیرون من الأصحاب الحنفیة کما مر ذکرہ مفصلا وفی 
باقی المذاہب أیضا کثیرون بلغوا هذہ المرتبة (انتھیٰ کلام اللکنوی ”النافع الکبیر 
شرح الجامع الصغیر“ ص٢۱‏ الیٰ ۱ءمقدمة ءالفصل الاولءمطبوعة:ادارۃ القرآن 
والعلوم الاسلامیةء کراتشی) 


منھا شرح شمس الأئمة السر حسی. 

وشرح شیخ الإسلام علی القاضی الإسبیجابی. ١‏ 

ط(الطبقة الثانیة:مسائل المذھب او غیر ظاھر الروایةؤ 
والطبقة الثانیة :من مسائل المذھب ھی مسائل غیر ظاھر الروایةہ وھی 


المسائل العی رویت عن الأئمةء لکن فی غیر الکتب المذکورة :إمافی 
کتب آخر لمحمد کالکیسانیات, والرقیات,ء والجر جانیات 
والھارونیاتء وإنما سمی غیر ظاھر الروایة؛ لأنھا لم تشتھر عن محمدء 
ولم ترو عنه بطرق کطرق الکتب الأول. ؟۔ 


۱, قال الشیخ المفتی محمد تقی العثمانی حفظہ اللٴتعالیٰ: 
الأکشرون من فقھاء الحدفیة علی أنْ مسائلْ الأصول وظاھرِ الرّوایة تعبیران لمعنیٗ 
واحلہ ولا فرق بینھماء وذ کر ابن کمال باشا فی شرح الھدایة أُنْ ھناک فرقاً بینھماء 
والٌّذی یظھر من الفرق من کلامہ هو أنْ مسائل ”الأصول“ ماجاء ت فی الکتب السمّة 
للامام محمّدء وظاھر الرٴوایة ماثبت عن أئمة المذھب بروایقة صحیحة وأفتی بھا 
المجتھدون بعدھمء سواء کانت الْرْوایة من غیر الامام محمد رحمہ الله تعالیٰء واستنتج 
من ھذا أنّ روایة ”النوادر“ قد تکونُ ظاھهر الرٌّوایةء وہنی ڈلک علی عبار من مبسوط 
السُرمحسیٔ حیث ذکر روایةً الحسن بن زیادء وسمّاها ”ظاهرَ الروایة“ ولکن رد عليه 
ابنُ عابدین رحمہ الله تعالیٰ بن کو الرٌوایة مرویَةعن الحسن لایٔنافی کوتَھا فی التب 
الستة لمحملہ فیمکن ان تکونَ سُمّیت الروایة ”ظاھهر الرْوایة“ من مذہ الجھة (اُصول 
الافتاء وآدابەء ص ۵١۱۹ء‏ مکتبة: معارف القرآنء کراتشی الباکستان) 

گ, قال الشیخ المفتی محمد تقی العثمانی حفظہ اللٴتعالیٰ: 
وھداک ثلائةً کنب أخری للامام محمّد رحمہ الله تعالیٰ ذکر بعض المؤلفین فیھا أنھا 
یمگُن الحاقھا بالقسم الأولء یعنی بہُتب ظاھہر الروایةء لشُھرتھا وأعمّیتھاء وھی موطا 
الامام محمدہ وکتابُٔ الآثارء وکتابٔ الحُجّة علی أھل المدینة والظاهر اُنھا وان کانت 
بمشابة حُمب ظاھر الروایة فی صحة نسبتھا الی الامام محملء واشتھارھا فیما بین أھعل 
العلمء ولکنھا لیست موضوعة لبیان المذھب وفروعہء وانما الأوّلون موضوعُھما روایة 
الأحادیث والآٹارء وماجاء فیھما من المسائل الفقھیة فانھا جاء ت تبعاء والکتاب الغالثٹ 
موضوغہ الخلافیّات. أما کتب ظاھر الروایةء فانھا رُضعت لبیان المذھب أصادحٌ - 
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واما فی کتب غیر محمدء کالمجرد للحسن بن زیادء ومٹھا کتب الأمالی. 
والإملاء :أن یقعد العالم وحولە تلامذہ بالمحابر والقراطیسء فیتکلم 
العالم بما فشح الله عليه من العلمء وتکتب التلامذة ما تکلم مجلسا 
مجلساء ٹم یجمعون ما کتبواء فیصیر کتاباء وسمی بالأمالیء وکان ھذا 
عادة أُصحابنا المتقدمین. 
ومنھا :الروایات المتفرقة کروایة ابن سماعة وغیرہ من اأصحاب محمد 
وغیرہ من مسائل مخالفة لاأٴصولء, فانھاغیر ظاہر الروایةء وتعد من 
النوادرء کنوادر ابن سماعةء ونوادر ھشامء ونوادر ابن رستم. 
ڈڑالطبقة الثالثة: مسائل الفتاوی او الواقعات ی4 
الطبقة الثالثة : الفتاوی : وتسمی الواقعات,ء وھی مسائل استبطھا 
المتأخرون من اأصحاب محمد وأصحاب اأُصحاب محمد فمن بعدھم فی 
الواقعات التی لم توجد فیھا روایةعن الأئمة الثلاثةء وأول کتاب جمع فیه 
فیھما علم النوازلء ألفه الفقیه أبو اللیث نصر بن محمد بن إبراھیم 
السمرقندی, المعروف بامام الھدی. وجمع فی فتاوی المتأخرین 
المجتھدین من مشایخہء وشیوخ مشایخه کمحمد بن مقاتل الرازیء 
ومحمد بن سلمةء ونصیر بن یحییء وذ کر فیھا اختیاراتە أیضاء وھو اأصل 


- فصارت هی المعتمدۂً لمعرفة المذھب الحنفیٌ. ولعلٌ من أجل ھذا لم یذ کر الفقھاء 
الحىفیة هذہ الکتب, لافی ظاھر الروایةء ولا فی النوادرء لانھا لیست من النوادرء 
لشھرتھاعن الامام محمدہء ولیست من ظاھر الروایة لأنھا لم توضع لبیان المذھبء 
ولک الظاہر أن رتبتھا فوق النوادر ویؤمخذ ہما جاء فیھا ال ماعارض الکتب الستة والله 
سبانه وتعالیٰ أعلم (اُصول الافتاء وآدابہء صفحہ ۱۳۹ء مکتبة: معارف القرآنء 
کراتشی الباکستان) 
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الواقعات غیر الأصول. ١‏ 
ٹم جمع المشائخ فیه کتبا :کمجموع النوازل والواقعات للناطفی ء 


والصدر الشھید وغیرہء ٹم جمع من بعدھم من المشایخ هذہ الطبقات فی 
فعاوامم مختلطة غیر ممتازٰةء کما فی جامع قاضی خان و الخلاصةء 
وغیرھما من کتب الفتاویء وقد میز بعضھم کما فی المحیط لرضی الدین 
الس رمحسی فانه بدا بمسائل الأصول أولاء ثم النوادرء ثم الفتاوی ۔انتھی 


کلامه. 


وقد ذکرت بعضھا مایتعلق بھذا البحث فی مقدمة الھدایةہ وفی النافع 


الکبیر لمن بطالع الجامع الصغیرء فلیرجع إلیھما. ٣‏ 


, قال الشیخ المفتی محمد تقی العثمانی حفظہ اللهٴتعالیٰ: 
وہما أنْ الفتاویٰ والواقعات تشتملُ علی مسائل لم ینصّ علیھا اصحابُ المذھب, فانّھا 
قد تکون استباطاً جدیداً من القرآن والسنة علی أصلِ الحنفیةء وقد تکونٔ تخریجا أو 
قیاساً علی بعض المسائل التی نصَوا علیھاء وقد تکون ترجیحاً لبعض الأقوال المرويّة 
عنھم علی بعض. 
قال ابن عابدین رحمہ اللہ تعالیٰ: ”وقد یّفِق لھم أن یُخالفوا صحابَ المذھب لدلائل 
وأسباب ظھرت لھم (اُصول الافتاء وآدابەء ص ۱٢١‏ وص٤۷٢۱ء‏ مکتبة: معارف 
القرآنء کراتشی الباکستان) 

گ, قال بدرالدین العینی: 
الناطفیء وھو أبو العباس أحمد بن محمد بن عمرو الناطفی اأحد الأئمة الأعلام, 
وصاحب "الواقعات ”و ”النوازل "ومن تصانیفه "الأجناس "و ”الفروق " 
والواقعات "مات بالری سنة ست وأربعین وأربعمائةہ ونسبه إلی عمل الناطف وبیعةء 
وھو تلمیذ الشیخ أبی عبد الله الجرجانیء وھو تلمیذ أبی بکر الجصاص الرازی وھو 
تلمیذ الشیخ أبی الحسن الکرحیء وھو تلمیذ أبی حازم القاضیء وهو تلمیذ عیسی بن 
أبانء وھو تلمیذ محمد بن الحسن(البنایة شرح الھدایةہ المجلدالاولء ص ٣٣٦۳ء‏ 
کتاب الطھارات) 

ى٣‏ قال العلامة اللکنوی فی مقدمة النافع الکبیر: 
وفی رد المحتار علی الدر المختار لمحمد أُمین الشھیر بابن عابدین الشامی نقلاعن 
شرح البیری علی الأشباہ وشرح اسماعیل النابلسی علی الدر :اعلم ان مسائل - 


معينْ المفتی ط ہہ ک المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 


ڈإتقدیم المعون علی الشروح وتقدیم الشروح علی الفتاریم4 

واعلم أنھم ذکروا: ان مافی المتون مقدم علی ما فی الشروے, وما فی 
->أصحابنا الحنفیة علی ثلاث طبقات : 
الأولی :مسائل الأصول وتسمی ظاھر الروایة أیضا وھی مسائل مرویة عن اأُصحاب 
المذھب وھم :اأبو حنیفة وأبہویوسف ومحمد ویلحق بھم زفر والحسن بن زیاد 
وغیرھما ممن أخذ عن الإمام لکن الغالب الشائع فی ظاہر الروایة ان یکون قول الثلاثة 
وکتب ظاھر الروایة کتب محمد الستة. 
والثانیة :مسائل الدوادر وھی المرویةعن أصحابنا المذکورین لکن لا فی الکتب 
المذکورۃ بل اإمافی کتب أخر لمحمد :کالکیسانیات وإمافی کتب غیر محمد : 
کالمجرد للحسن وغیرہ ومنھا کتب الأمالی المرویةعن ابی یوسف :واما بروایة 
مفردۃ کروایة ابن سماعة والمعلی بن منصور وغیرھما فی مسائل معینة. 
والثالثة :الوقعات وھی مسائل استنبطھا المجتھدون المتأمحرون لما سئلوا عنھا ولم 
یجدو فیھا روایة وھمم أصحاب أبی یوسف ومحمد وأصحاب أصحابھما وھلم جرا 
وھم کٹیرون فمن أصحابھما مثڈل :عصام بن یوسف وابن رستم ومحمد بن سماعة 
وأبی سلیمان الجوزجانی وأبی حفص البخاری ومن بعدھم مثٹل :محمد بن سلمة 
ومحمد بن مقاتل ونصیر بن یحیی وأبی النصر القاسم بن سلام وقد یتفق لھم ان یخالفوا 
أصحاب المذھب لدلائل وأسباب ظھرت لھم وأول کتاب جمع فی فتاواھم فی ما بلغنا 
کتاب النوازل لأبی اللیث ثم جمع المشایخ بعدہ کتبا آخر :کمجمو ‏ النوازل 
والواقعات للناطفی والواقعات للصدر الشھید ٹم ذکر المت رون هذہ المسائل 
مختلطة کمافی فتاوی قاضیخان وغیرہ ومیز بعضھم کما فی محیط رضی الدین 
لسرخحسی فیانه ذکر أولا مسائل الأصول ٹم النوادر ثم الفتاوی ونعم ما فعل انتھی 
ملخصا۔ 
وقد تقسم المسائل بوجہ آخر وھو ما ذکرہ شاہ ولی الله بن عبد الرحیم المحدث 
الدمدوی فی رسالته عقد الجید فی أحکام الاجتھاد والتقلید بقوله :اعلم أن القاعدة 
عند محققی الفقھاء أن المسائل علی أربعة أقسام :قسم تقرر فی ظاھر المذدھب 
وحکمہ أنھم یقبلونه فی کل حال وافقت الأصول أو خالفت وقسم هو روایة شاذۃ عن 
بی حنیفة وصاحبیه وحکمہ أنھم لا یقبلونہ إلا ذا وافق الأصول وقسم هو تخریج 
المتأخرین اتفق عليه جمھور الأصحاب وحکمە أنە یفتون بە علی کل حال وقسم هو 
تخریج منھم لم یتفق عليه جمھور الأصحاب وحکمہ ان یعرض المفتی علی الأاصول 
والنظائر من کلام السلف فان وجدہ موافقا لھا أخذ بە وإِلا ت رکه انتھی کلامه (انتھیٰ 
عبارة اللکنوی”النافع الکبیر شرح الجامع الصغیر“ء ص۱۹۰۱۸ءمقدمة ءالفصل 
الاولءمطبوعة:ادارۃ القرآن والعلوم الاسلامیةء کراتشی) 
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الشروح علىی ما فی الفتاویء فاذا وجدت مس۔ألة فی المتون الموضوعة 
لنقل المذھب ووجد خلافھا فی الشروح اُخذ بما فی المتونء وإذا وقعت 
المخالفة بین ما فی الشروح وبین ما فی الفتاویء اُخذ بما فی الشروح 
لکن ھذا إذا لم توجد التصحیح الصریحی فی الطبقة التحتائیة. 
قال الشیخ أمین الشامی مؤلف رد المحتار علی الدر المختار فی تنقیح 
الفتاوی الحامدیة فی کتاب الإجارۃ:ذ کر ابن وهھبان وغیرہ :إنە لا عبرة لما 
یقوله فی القنیة إذاخالف غیرہہ وقالوا أیضا :ان ما فی المتون مقدم علی ما 
فی الشروےء وما فی الشروح علی ما فی الفتاوی انتھی. 
وقال أیضا فی کتاب الفرائض منە :فی مسالةما إذاترک المیت بنت عم 
وابن خالء بعدما ذکر عن الخیر الرملی :أنه أفتی بن الکل لبنت العمء قد 
ذکرواأن مافی المتون مصحے التزاما؛ ای التزم أصحاب المتون ان 
یذکروا فیا الصحیے: وأن المصحیح الصریح أقوی من التصحیح 
الالزامیء وما أفتی بے الخیر الرملی صرح بتصحیحہ فی جامع 
المضمرات,ء وقول المؤلف :ان المتون موضوعا لنقل المذھب لا یدل 
علی ترجیح ما فیھا فی مسألتتا؛ لأن المراد بالمذھب ما یذ کر فی تب 
ظاھر الروایةء وھاھنا کل من القولین صرحوا بأنه ظاہر الروایةء فحیث 
کان کذڈلک فعلینا اتباع ما صرحوا لنا بتصحیحہ .انتھی. 


ڈالمراد بالمتو ن4 

ٹم المراد بالمتون فی قولھم :ما فی المتون مقدم لیس جمیع المتونء بل 
المختصرات التی ألفھا حذاق الأئمةء وکبار الفقھاء المعروفین بالعلم 
والزهد والفقے والشقة فی الروایةء کأبی جعفر الطحاوی والک رمحی 
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والحاکم الشھید والقدوریء ومن فی هذہ الطبقة. 
ظکتب متون الحنفیةچ4 
وقد کثر اعتماد المتأخحرین علی الوقایة لبرھان الشریعةء وکنز الدقائق 
لأبی البرکات حافظ الدین عبد الله بن أحمد النسفی, المتوفی سنة عشرۃ 
وسبع مئةء والمختارلأبی الفضل مجد الدین عبد الله بن محمود 
الموصلی المتوفی سنة ٹلاٹ وثمانین وستمئةء ومجمع البحرین لمظفر 
الدین أحمد بن علىی البغدادی المتوفی سنة أربع وتسعین وستمئةء 
ومختصر القدوری لأحمد بن محمد المتوفی سنةثمان وعشرین 
وأربعمئة؛ وذلک لما علموا من جلالة مؤلفیھاء والتزامھم إیراد مسائل 
واأشھرها ذکراء وأقواھا اعتمادا:الوقایةءالکنز ومختصر القدوری وھی 
المراد بقولھم :المتون الثلاثةء وإذا أطلقوا المتون الأربعة أرادوا هذہ 
الثلاثة :والمختار أو المجمع. ١‏ 


۹, قال العلامة اللکٹوی فی مقدمة النافع الکبیر: 
واعلم أن المتأخرین قد اعتمدوا علی المتون الثلاثة :الوقایة ومختصر القدوری والکنز 
ومنھم من اعتمد علی الأربعة :الوقایة والکنز والمختار ومجمع البحرین وقالوا : 
العبرة لما فیھا عند تعارض ما فیھا وما فی غیرھا لما عرفوا من جلالة قدر مؤلفیھا 
والتزامھم إیراد مسائل ظاھر الروایة والمسائل التی اعتمد علیھا المشایخ. 
أما الوقایة :فھو للاٍمام تاج الشریعة محمود بن صدر الشریعة أحمد بن عبید الله جمال 
الدین العبادی المحبوبی البخاری اأخذ العلم عن أبيه ؟ صدر الشریعة الأکبر أحمد عن 
أبیە کان عالما فاضلا ونحریرا کاملا محققا مدققا ألف کتاب الوقایة الذی انتخبه من 
الھدایة صنفہ لأاجل ابن ابنە صدر الشریعة عبید الله بن مسعود بن تاج الشریعة کذا فی 
اأعلام الأخیار۔ 
وفیه أیضا :عبید الله صدر الشریعة بن مسعود بن محمود تاج الشریعة صاحب شرح 
الوقایة حافظ قوانین الشرع ملخص مشکلات الأصل والفرع عالم المعقول ح< 


ظڑھل المدون موضوعة لنقل اصل المذہب ومسائل 


ظاھر الروایة؟4 

واعلم أنه قد اشتھر ان المتون موضوعة لنقل أصل المذھب ومسائل ظاهر 
الروایةء وھذا حکم غالبی لا کلی فانه کثیر ما یذ کر أرباب المتون مسألة 
هی من تخریجات المشائخ المتعقدمین, مخالفة لمسلک الأئمة 


- والمنقول فقیه أصولی محدث مفسر أخذ العلم عن جدہ تاج الشریعة محمود وکان 
ذا عنایة بتقیید نفائس جدہ وجمع فوائدہ شرح الوقایة من تصانیف جدہ تاج الشریعة ٹم 
اختصرہ وسماہ القمایة وألف فی الأصول متنا سماہ التنقیح ٹم صنف شرحا سماہ 
التعوضیح مات ستة سبع وأربعین وسبعمائة ومرقد والدیه وأولادہ وأجداد والدیه فی 
شرع آبار بخارا وأما جدہ أبو أبیە تاج الشریعة وأبو والدته برھان الدین فانھما ماتا فی 
الکرمان ودفنا فیه کذا ذکرہ عبد الباقی الخطیب بالمدینة المنورۃ انتھی. 

وفی مدینة العلوم :من شروح الھدایة نھایة الکفایة لتاج الشریعة وھو محمود کان 
عالما فاضلا کاملا وله مختصر الھدایة المسمی بالوقایة انتھی۔ 

أقول :ھذا کلە نص علی ان مصنف الوقایة هو شارح الھدایة تاج الشریعة وأن اسمه 
محمود بن صدر الشریعة الأکبر وأنە جد صدر الشریعة شارح الوقایة من قبل أبیه 
والمشھور أن مصسف الوقایة جد فاسد لشارح الوقایة وبه صرح القھستانی فی جامع 
الرموز حیث ذکر :أن شارح الوقایة صدر الشریعة عبید الله بن مسعود بن تاج الشریعة 
عمر بن صدر الشریعة وأن صاحب الوقایة برھان الشریعة محمود بن صدر الشریعة 
أخو تاج الشریعة وکذا ذکرہ صاحب کشف الظنون : 

أن الوقایة للإمام برھان الشریعة محمود بن صدر الشریعة صنفہ لأجل ابن بنته صدر 
الشریعة والله أعلم بحقیقة الحال وقد حققت الأمر بتصریحات الثقات فی مقدمة 
شرحی لشرح الوقایة فلتطالع. 

وأما مختصر القدوری :فھر لأہی الحسین أحمد بن محمد بن جعفر القدوری 
(بالضم)قال السمعانی فی کتاب الأنساب :کان من أُھل بغداد فقیھا صدوقا انتھت اِليه 
ریاسة أاصحاب مذھب أبی حنیفة وارتفع جاهه مات فی رجب سنة ثمان وعشرین 
وأربعمائة ببغداد انتھی وأما اللکنز :فھو لأبی البرکات حافظ الدین عبد الله بن أحمد 
بن محمود النسفی نسبة إلی مدینة نسف من بلاد السغد فی بلاد ما وراء النھر کان إماما 
فاضلا عدیم النظیر فی زمانه فقید المٹیل فی الأصول والفروع تفقه علی شمس الأئمة 
الکردری -تلمیذ صاحب الھدایة -ومن تصانیفہ الکنز والوافی وشرحہ الکافی < 


معینْ المفتی 71 _ المطبوعة: ادارۃغفران راولبندی 
المتبوعین :کمسألة العشر فی العشر فی باب نجاسة الحوض وطھارتہء 
فانھا من تحدیدات المشائخ المتقدمینء وأصل المذھب خال عن هذاء 
کما ستعرفه فی موضعد اِن شاء الله تعالی۔ 
وکذا ما اشتھر أن المتون موضوعة لنقل مذھب الإمام بی حنیفةہ حکم 
غالبی لا اکٹریء فکٹیرا ما ذکروا فیھا مذھب صاحببيه إذا کان راجحاء 
کما فی بحث السجدۃ بالجبھة والأئف وغیرہ. ١‏ 


<والمصفی شرح المنظومة النسفیة والمستصفی شرح النافع ومنار الأصول وشرحه 
کشف الأسرار و مدارک التنزیل فی التفسیر وغیر ڈلک ومن تلامذته ابن الساعاتی 
صاحب مجمع البحرین والسغناقی صاحب النھایة شرح الھدایة وغیرهما کذا فی أعلام 
الأخیار وذکر صاحب کشف الظنون :أن وفاته کانت سنة سبع مائةوعشرۃ. 
وأما المختار :فھو لأہی الفضل مجد الدین عبد الله بن محمود بن مودود بن محمود 
الموصلی کان شیخا فقیھا عارفا بالمذھب من أفراد الدھر فی الفروع والأصول حافظا 
لمسائل مشاھیر الفتاوی ولد بالموصل سنةتسع وتسعین وخمسمائة وحصل عند أبیە 
أبی الشداء محمود مبانی العلوم ورحل إلی دمشق فأخذ عن جمال الدین الحصیری ٹم 
رجع إلی بلادہ وتولی القضاء بالکوفة ٹم عزل ورجع إِلی بغداد ورتب الدرس بمشھد 
بی حنیفة ولم یزل یدرس إِلی ان مات سنة ٹلاث وثمانین وستمائة صنف المختار فی 
عنفوان شبابہ ٹم شرحہ وسماہ الاختیار کذا فی أعلام الأخیار۔ 
وأما مجمع البحرین :فھو لمظفر الدین أحمد بن علی بن ثعلب الساعاتی البعلبکی 
أصلا والبغدادی منشأً وأبوہ هو الذی عمل الساعات المشھورۃ ببغداد واشتھر بعلم 
النحو والھیئة وعمل الساعات وابنە ھذا نشأً ببغداد وبلغ رتبة الکمال وصار إمام العصر 
فی العلوم الشرعیة کان ثقة حافظا متقنا أقر لە شیوخ زمانە بأنه فارس جواد فی میدانہ 
أخذ العلم عن تاج الدین علی عن ظھیر الدین صاحب الفتاوی الظھیریة عن قاضیخان 
وکانت وفاته سنة أربع وتسعین وستمائة کذا فی أعلام الأخیار (انتھی کلام اللکنوی 
”التافع الکبیر شرح الجامع الصغیر“ ص ۲٢۳٢‏ الیٰ ۲۵ءمقدمةءالفصل 
الاولءمطبوعة:ادارۃ القرآن والعلوم الاسلامیةء کراتشی) 

,١‏ قال العلامة الشاہ ولی اللہ المحدث الدھلوی: 
آنی وجدت بعضھم یزعم أن جمیع ما یوجد فی هذہ الشروح الطویلة وکتب الفتاوی 
الضخمة وھو قول أبی حنیفة وصاحبیهء ولا یفرق بین القول المخرجء وبین ما هو قول 
الحقیققہ ولا یحصل معنی قولھم علی تخریج الکرخی کذاء وعلی تخریج الطحاوی 
کذاء ولا یمیز بین قولھم :قال ُبو حنیفة :کذاء وبین قولھم جواب المسألة علی - 


معين المفتی ط( ک المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 


ڈالفوائد المتفرقة المفیدة للمفتی والمصد ف4 


الدراسة الرابعة:......فی فوائد متفرقة مفیدة للمفتی والمصنف. 


لا یجوز الافتاء من الکتب المختصرة4 

فائدة:......قال فی رد المحتارنقلا عن شرح الأشباہء للشیخ هھبة الله البعلیء 
قال شیخنا العلامة صالح:لا یجوز الافتاء : 

من الکتب المختصرةء کالٹھرء وشرح الکنزللعینیء والدر المختار شرح 
تنویر الأبصار. 


ڑاأو لعدم الاطلاع علی حال مصنفیھا)4 
أو لعدم الاطلاع علی حال مصنفیھاء کشرح الکنزلملا مسکینء وشرح 
النقایة للقھستانی. 


او لنقل الأقوال الضعیفة فیھا4 
أو لنقل الأقوال الضعیفة فیھاء کالقنیة للزاهدی, فلا یجوز الافتاء من ھذہ 


>مذھب أبی حنیفة أرو علی أصل أبی حنیفة کذاء ولا یصغی إلی ما قاله المحققون من 
الحدفیین کابن الھمام وابن النجیم فی مسألة العشر فی العشرء ومثله مسألة اشتراط 
البعد من الماء میلا فی التیممء وأمٹالھما ۔أن ذلک من تخریجات الأصحاب ولیس 
مذھبامن الحقیقةء وبعضھم یزعم أن بناء المذھب علی هذہ المحاورات الجدلیة 
المذ کورۃ فی مبسوط السرمحسی والھدایة والتبیین ونحو ڈذلک, ولا یعلم أن أول من 
أظھر ڈذلک فیھم المعتزلةء ولیس عليه بناء مذھبھمء ٹم استطاب ذلک المتأخرون 
توسعا وتشحیذا لأذمان الطالبین ولو لغیر ڈذلک والله أعلمء وھذہ الشبھات 
والشکوک یحل کثیر مٹھا مما مھدناہ فی ھذا الباب(حجة الله البالغةء ج ١ء‏ ص ۲۷۱ء 
باب حکایة حال الناس قبل المائة الرابعة وبعدھا) 


معينُ المفتی ظ دہ ک المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 
إلا إذا علم المنقول عنه وأخذہ منه ۔انتھی. ١‏ 
ٹم قال :ویۓبغی إلحاق الأشباہ والنظائربھاء فان فیھا من الڑیجاز فی التعبیر 
مالایفھم معناہإلا بعد الاطلاع علی مأخذہ بل فیھا فی مواضع کثیرۃ 
الإیجاز المخل یظھر ذلک لمن مارس مطالعتھا مع الحواشی, فلا یمن 
المفتی من الوقوع فی الغلط إذا اقتصر علیھاء فلا بد لە من مراجعة ما کتب 


۹, قال العلامة اللکٹوی فی مقدمة النافع الکبیر: 

ومٹھا :ان یکون مؤلفہ قد جمع فیه الروایات الضعیفة والمسائل الشاذة من الکعب 
الغیر المعتبرة وان کان فی نفسه فقیھا جلیلا : کالقنیة فان مؤلفه مختار بن محمود بن 
محمد أبو الرجاء نجم الدین الزامدی الغزمینی نسبة الی غزمین (بفتح الغین ) قصبة 
من قصبات خوارزم کان من کبار الأئمة وأعیان الفقھاء لە الید الباسطة فی المذھب 
والباع الطویل فی الکلام والمناظرۃ ولە التصانیف التی سارت بھا الرکبان :کالقنیة 
وشرح مختصر القدوری المسمی بالمجتبی والرسالة الناصریة وغیر ذلک أخذ العلوم 
عن برمان الأئمة شمس الدین محمد بن عبد الکریم ال رکستانی عن الدھقانی 
الکاسانی عن نجم الدین الدسفی عن أبی الیسر البزدوی وأخذ أیضا عن ناصر الدین 
المطرزی صاحب المغرب وعن صدر القراء یوسف بن محمد الخوازمی وعن القاضی 
بدیع القزینی صاحب البحر المحیط وغیرھم ومن تصانیفه کتاب زاد الأئمة والجامع 
فی الحیض وکتاب فی الفرائض والحاوی وغیر ڈلک مات سنة ثمان وحخمسین 
وستمائة کذا فی أعلام الأخیار وغیرہ. 

وھو مع جلالته متساھل فی نقل الروایات ولذا قال المولی برکلی علی ما نقله صاحب 
کشف الظنون :القنیة ون کانت فوق الکتب الغیر المعتبرۃ ( وقد نقل عنھا بعض 
العلماء فی کتبھم) لکنھا مشھورۃ عند العلماء بضعف الروایة وأن صاحبھا معتزلی 
الاعتقاد حنفی الفروع انتھی وقال الطحطاوی فی حواشی الدر المختار فی باب ما 
یفسد الصوم :ما فی القنیة من :أن الکحل وجب ترکە یوم عاشوراء لا یعول عليه لأن 
القنیة لیست من کتب المذھب المعتمدة انتھی وقال ابن عابدین صاحب رد المحتار 
فی تنقیح الفتاوی الحامدیة فی کتاب الاجارۃ :الحارویللزاهدی مشھور بنقل 
الروایات الضعیفة ولذا قال ابن وھبان وغیرہ :إنە لا عبرة بما یقوله الزاھدی مخالفا 
لغیرہ انتھی وقال أیضا فی موضع آخر منه :قد ذکر ابن وھبان وغیرہ بأنە لا عبرۃ لما 
یقولە الزامدی إذا حالف غیرہ انتھی رانتھیٰ کلام اللکنوی ”النافع الکبیر شرح الجامع 
الصغیر“ء صے۲ء ۲۸ءمقدمة ءالفصل الاولءمطبوعة:ادارۃ القرآن والعلوم الاسلامیةء 
کراتشی) 


معين المفتی 4 ۹ المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 
علیھا من الحواشی أوغیرها .انتھی. .١‏ 


۹, قال العلامة اللکٹوی فی مقدمة النافع الکبیر: 
وتفصیل ذلک ان عدم اعتبار المؤلف یکون لوجوہ : 
فمٹھاً :إعراض أجلة العلماء وأئمة الفقھاء عن کتاب فانه آیة واضحة علی کونە غیر 
معتبرعندھم ومٹھا :عدم الاطلاع علی حال مؤلفه ھل کان فقیھا معتمدا ام کان جامعا 
بین الغفث والسمین ( وإن عرف اسمہ واشتھر رسمه) کجامع الرموز للقھستانی فان لە 
وإِن تداوله الٹساس لک لما لم یعرف حالە أُنزله من درجة الکتب المعتمدة إلی حیز 
الکتب الغیر المعتبرۃ قال صاحب کشف الظنون عند ذکر شراح النقایة :والمولی 
شمس الدین محمد الخراسانی القھستانی نزیل بخارا ومرجع الفتوی بھا وجمیع ما 
وراء الٹھر المتدوفی سنة اثنین وستین وتسعمائة وھو أعظم الشروح نفعا وأدقھا إشارۃ 
ورمزا کٹیر النفع عظیم الوقع سماہ جامع الرموز فرغ من تألیفه سنة إحدی وأربعین 
وتسعمائة وقیل :إنه مات فی حدود سنة حمسین وتسعمائة ببخارا وقال المولی عصام 
الدین فی حق القھستانی :إنە لم یکن من تلامذة شیخ الإسلام الھروی لا من أعالیھم ولا 
أدانیھم وإِنما کان دلال الکتب فی زمانه ولا کان یعرف الفقہ ولا غیرہ بین أقرانہ 
ویژؤیدہ أنه یجمع فی شرحہ هذا بین الغث والسمین والصحیح والضعیف من غیر 
تصعیح ولا تدقیق فھو کحاطب اللیل جامع بین الرطب والیابس فی اللیل ”'شم 
العوارض فی ذم الروافض “انتھی. 
ومٹھا :أن یکون مؤلفہ قد جمع فیه الروایات الضعیفة والمسائل الشاذة من الکعب 
الغیر المعتبرة وان کان فی نفسه فقیھا جلیلا : کالقنیة فان مؤلفه مختار بن محمود بن 
محمد ابو الرجاء نجم الدین الزاہہدی الغزمیٹی نسبة الی غزمین ( بفتح الغین ) قصبة 
من قصبات خوارزم کان من کبار الأئمة وأعیان الفقھاء لە الید الباسطة فی المذھب 
والباع الطویل فی الکلام والمناظرۃ ولە التصانیف التی سارت بھا الرکبان :کالقنیة 
وشرح مختصر القدوری المسمی بالمجتبی والرسالة الناصریة وغیر ذلک أُخذ العلوم 
عن برھان الأئمة شمس الدین محمد بن عبد الکریم ال رکستانی عن الدھقانی 
الکاسانی عن نجم الدین الدسفی عن أبی الیسر البزدوی وأخذ أیضا عن ناصر الدین 
المطرزی صاحب المغرب وعن صدر القراء یوسف بن محمد الخورازمی وعن القاضی 
بدیع القزوینی صاحب البحر المحیط وغیرھم ومن تصانیفه کتاب زاد الأئمة والجامع 
فی الحیض وکتاب فی الفرائض والحاوی وغیر ڈلک مات سنة ثمان وحخمسین 
وستمائة کذا فی أعلام الأخیار وغیرہ. 
وھو مع جلالته متساھل فی نقل الروایات ولذا قال المولی برکلی علی ما نقله صاحب 
کشف الظنون :القنیة ون کانت فوق الکتب الغیر المعتبرۃ ( وقد نقل عنھا بعض 
العلماء فی کتبھم) لکٹھا مشھورۃ عند العلماء بضعف الروایة وأن صاحبھا معتزلی 
الاعتقاد حنفی الفروع انتھی وقال الطحطاوی فی حواشی الدر المختار فی باب ما > 
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ظهقل الاحادیث وا المسائل و التغاسیر من الکب المتداولة : 
وفی تذ کرۃ الموضوعات لعلی القاری المکی : من القواعد الکلیة أن نقل 
الأحادیث النبویةء والمسائل الفقھیةء والتفاسیر القرآنیة لا یجوز إلا من 
الکتب المعداولة؛ لعدم الاعتماد علی غیرھا من وضع الزنادقةء وإلحاق 
الملاحدةء بخلاف الکتب المحفوظةء فان نسخھا تکون صحیحة متعددة. 
انتھی. ١‏ 


<یفسد الصوم :مافی القنیة من :ان الکحل وجب تر کہ یوم عاشوراء لا یعول عليه 
لأن القنیة لیست من کتب المذھب المعتمدة انتھی وقال ابن عابدین صاحب رد 
المحتار فی تنقیح الفتاوی الحامدیة فی کتاب الإجارۃ :الحاوی للزاھدی مشھور بنقل 
الروایات الضعیفة ولذا قال ابن وھبان وغیرہ :إنه لا عبرة بما یقوله الزاھدی مخالفا 
لغیرہ انتھی وقال أیضا فی موضع آخر منه :قد ذکر ابن وھبان وغیرہ بأنە لا عبرۃ لما 
یقولە الزاهدی إذا حالف غیرہ انتھی رانتھی کلام اللکنوی ”النافع الکبیر شرح الجامع 
الصغیر“ء ص۷ے٢‏ ۲۸۰ءمقدمة الفصل الاولءمطبوعة:ادارۃ القرآن والعلوم الاسلامیةء 
کراتشی) 

۹, قال العلامة اللکٹوی فی مقدمة النافع الکبیر: 
والحکم فی ھهلذہ الکتب الغیر المعتبرة أُن لا یؤخذ منھا ما کان مخالفا لکتب الطبقة 
الأعلی ویعوقف فی ما وجد فیھا ولم یوجد فی غیرها ما لم یدخل ذلک فی اُصل 
شرعی۔ 
وأما الکتب المختصرۃ بالاختصار المخل فلا یفتی منھا إِلا بعد نظر غائر وفکر دائر 
ولیس ڈذلک لعدم اعتبارما بل لأن اختصارہ یوقع المفتی فی الغلط کثیرا کما مر 
الاشارۃ إِليه. 
واعلم أنە لیس تفاوت المصنفات فی الدرجات إلا بحسب تفاوت درجات مؤلفیھا أر 
تفاوت ما فیھا لا بحسب التأخحر الزمانی والتقدم الزمانی فلیس أن تصنیف کل متأخر 
أُدنی من تصنیف المتقدم بل قد یکون تصنیف المتأخر أعلی درجة من تصنیف المتقدم 
بحسب تفوقہ عليه فی الصفات الجلیلة کما لا یخفی علی من نظر بعین البصیرۃ ولذا 
قال الدمامینی فی شرح التسھیل :قال المبرد :لیس بقدم العھد یفضل القائل ولا 
لحدائه یھضم المصیب ولکن یعطی کل ما یستحق وکثیر من الناس من تحری ھذہ 
البلیة الشنعاء فتراھم إذا سمعوا شیئا من الدکت الحسنة غیر معزو إلی معین استحسنوہ 
بناء علی أنه للمتقدمین فاذا علموا أُنه لبعض أبناء عصرھم نکصوا علی الأعقاب < 
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ڈإالمفتی والمجتھدڈ 

وقال ابن الھمام فی فتح القدیرفی کتاب القضاء: قد استقر رأی الأصولیین 
علی ان المفتی هو المجتھدہ وأما غیر المجتھد ممن یحفظ أقوال 
المجتھاء فلیس بمفت.۱۔ 

والواجب عليه إذا سٹئل ان یذ کر قول المجتھد کابی حنیفة علی جھة 
الحکایةء فعرف ان ما یکون فی زماننا من فتوی الموجودین لیس بفتویء 
بل هو نقل کلام المفعی لیذ بە المستفتی وطریق نقله کڈلک عن 
المجتھد أحد أمرین: 

اما أن یکون لە سند فیه إلیهء أو یاخذ من کتاب معروف تداولته الأیدیء 
نحو کتب محمد بن الحسن ونحوھها من التصانیف المشھورة لأنه بمنزلة 
الخبر المتواتر عنھمء أو المشھور ھکذا ذکر الرازی فعلی ھذا لو وجد 
بعض نسۓ النوادر فی زماننا لا یحل عزو ما فیھا إلی محمدہ ولا إلی ابی 
یوسف؛ لأنھا لم تشتھر فی زماننا فی دیارناء ولم تداولء نعم إذا وجد النقل 
۔واستقبحوہ آو ادعوا أن صدور ذلک عن عصری مستبعد وما الحامل لذلک 


إلاحسدذمیم انتھی. 
ویعجبنی فی ھذا قول خیر الدین الرملی أستاذ صاحب الدر المختار : 
قل لمن یر المعاصر شیئا ویری للاوائل التقدیما 
ان ذاک القدیم کان حدیٹا وسیبقی ھذا الحدیث قدیما 


(انتھیٰ کلام اللکنوی ”النافع الکبیر شرح الجامع الصغیر“ ص * ۳۱۰۳ءمقدمةء 
الفصل الاولءمطبوعة:ادارۃ القرآن والعلوم الاسلامیةء کراتشی) 
۱, قال الشیخ المفتی محمد تقی العثمانی حفظہ اللٴتعالیٰ: 
فالصحیح ان الافتاءَ بالمعنی الحقیقیٗ لا یتحقّق الاًفی المجتھدء سواءٗ کان مجتھداً 
مطلقہً ار مجتھدافی المذھب. أَمَامن لم یکن مجتھداً فی المذھب فلیس بمُفْتَ 
حقیقةہ وانماهو ناقل لفتوی الامام (اُصول الافتاء وآدابہء ص ۱۵۸ء مکتبة: معارف 
القرآنء کراتشی, الباکستان) 


معينْ المفتی 7 ٭ المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 
عن النوادر مثلا فی کتاب مشھور: کالھدایة والمبسوط کان ذلک تعویلا 
علی ڈذلک الکتاب. 
فلو کان حافظا للأقاویل المختلفة للمجتھدین ولا یعرف الحجة ولا قدرة 
له علی الاجتھاد والسرجیح لا بطع بقول منھا یفتی بە بل یحکیھا 
للمستفتی بھاء فیختار المستفتی ما یقع فی قلبه أنە الأصوب. ١‏ 
ذکرہ فی بعض الجوامعء وعندی إنه لا تجب عليه حکایة کلھاء بل یکفیە 
ان یحکی قولا منھاء فان المقلد لە اأن یقلد :ای مجتھد شاء ۔انتھی. ؟, 


۱, لأن المجتھد مأمور بالعمل ہما یؤدی إِليه اجتھادہء فحرم عليه تقلید غیرہ (کما 

فی بدائع الصنائعء ج۷ ص۵ء کتاب آداب القاضی) 
وقال النبی صلی اللہ عليه وسلم: 
البر ما سکنت إليه النفس واطمان إِليه القلبء والائم ما لم تسکن إليه النفس ولم 
یطمئن إليه القلبء وإِن أفتاک المفتون(مسند احمدء رقم الحدیث ٢‏ ٤ے2ے۱)‏ 
قال شعیب الارنؤوط:اسنادہ صحیح(حاشیة مسند احمد) 
گی قال العلامة ابن عابدین الشامی: 

(قوله :بل هو نقل کلام) وطریق نقله لذلک عن المجتھد أحد أمرین :إما أن یکون لە 
سند فیهء أو یأاخذ من کتعاب معروف تداولته الأیدی نحو کتب محمد بن الحسنء 
ونجوھا من العصانیف المشھورۃ للمجتھدین؛ لِأنه بمنزلة الخبر المتواتر المشھور 
ھکنذا ذکر الرازیء فعلی ھذا لو وجد بعض نسخ النوادر فی زماننا لا یحل عزو ما فیھا 
إلی محمد ولا إلی أبی یوسف؛ لأنھا لم تشتھر فی عصرنا فی دیارنا ولم تعداول .نعم إذا 
وجد النقل عن النوادر مثلا فی کتاب مشھور معروف کالھدایة والمبسوط کان ڈذلک 
تعویلا علی ڈذلک الکتاب فتح ۔وأقرہ فی البحر والٹھر والمنح۔. 
قلت :یلزم علی هذا أن لا یجوز الآن النقل من اکٹر الکتب المطولة ومن الشروے. أو 
الفتاری المشھورة أسماؤھا لکٹھا لم تتداولھا الأیدی حتی صارت بمنزلة الخبر 
المٹواتر المشھورۃ لکونھالا توجد إلا فی بعض المدارس أُو عند بعض الناس 
کالمبسوط والمحیط والبدائعء وفیه نظر بل الظاھر أنە لا یلزم التواتر بل یکفی غلبة 
الظن بکون ذلک الکتاب وھو المسمی بذلک الاسم بن وجد العلماء ینقلون عنه 
ورأی ما نقلوہ عنه موجودا فیه أو وجد منە اکثٹر من نسخةء فإنه یغلب علی الظن أنە ھو 
یدل علی ذلک قولہ إما أن یکون لە سند فیه أی فیما ینقله والسند لا یلزم تواترہ ولا 
شھرتہء وأیضا قدمنا أُن القاضی إذا أشکل عليه أمر یکتب فیه إلی فقھاء مصر آخر وأنس 
المشاورۃ بالکتاب سنة قدیمة فی الحوادث الشرعیة ولا شک أن احتمال التزویر - 
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وفی بعض رسائل ابن نجیم المصری المؤلفة فی بعض صور الوقف ردا 
علی بعض معاصریه :نقله عن المحیط البرھانی کذب؛ لأن المحیط 
البرھانی مفقود کما صرح بە ابن أمیر حاج فی شرح منیة المصلى وعلی 
تقدیر أنه ظفر بە دون أھل عصرہ لم یجز الإفتاء منەء ولا النقل عنه .کما 
صرح بە فی فتح القدیر فی کتاب القضاء ۔انتھی. ١‏ 

وفی حواشی السید أحمد الحموی علی الأشباہ والنظائر نقلا عن الفوائد 
الزینیة لمؤلف الأشباہ ابن نجیم المصری:لا یحل الافتاء من القواعد 
والضوابطہء وإنما علی المفتی حکایة النقل الصریح. کما صرحوا بہء انتھیٰ. 


-فی هذا الکتاب الیسیر اکٹر من احتماله فی شرح کبیر بخط قدیم, ولا سیما اذا رأی 
عليه خط بعض العلماء ء فیتعین الاکتفاء بغلبه الظنء لثلا یلزم ھجر معظم کتب الشریعة 
من فقه وغیرہ ولا سیما فی مثل زماننا والله سبحانه اأعلم (ردالمحتارء ج ۵ء ص ٣٣٦۳ء‏ 
کتاب القضای 
۹ أقول: المحیط البرھانی محیط لجمیع المسائل التی رویت عن اصحاب المذھب سواء 
آکانت من ظاھر الراویة أو من النوادر وللتخریجات والتفریعات التی صدرت من بعدھم وللفتاویٰ 
والنوازل التی افتیٰ بھا العلماء الی عصر المؤلف رحمہ الله تعالیٰ۔ 
قال العلامة اللکنوی فی حاشیة النافع الکبیر: 
قد وفمنی الله بعد کتابة هذہ الرسالة بمطالعة ”المحیط البرھانی“ء فرأیتہ لیس جامعاً 
لل رطب والیابس بل فیە مسائل منقحة وتفاریع مرصصةہ ٹم تاملت فی عبارۃ ”فتح 
القدیر“ وعبارۃ ابن نجیمء فعلمت أن المنع من الافتاء منە لیس لکونە جامعا للغثٹ 
والسمین,ء بل لکونە مفقوداً نادر الوجود فی ذلک العصرء وھذا أمر یختلف بحسب 
اختلاف الزمان (حاشیة مقدمة النافع الکبیرء ۲۸ءمقدمة ءالفصل الاولءمطبوعة:ادارۃ 
القرآن والعلوم الاسلامیةء کراتشی) 
وقال الشیخ محمد تقی العثمانی حفظہ اللہ تعالی فی تقدیم المحیط البرھانی التی اعتنیٰ باخراجە 
وتقدیمه نعیم اشرف نور احمد: 
والحق ان ھذا الکتاب من المصادر الموثوقة فی الفقه الحنفیء جمع فيه المؤلف مسائل 
الأصول والٹنوادر والفتاویٰ بدرتیب جیدء وحیث قد وجدت عذّة نسخ لە من بلاد 
مختلفة ونسخھا المحقق بعد المقارنة بیٹھاء فلامانع الیوم من الاستفادۃ منە والاعتماد 
عليه فی الفتویٰ والدرسات بمراعاۃ القواعد المعروفة (تقدیم المحیط البرھانیء 
المجلد الاولء ص۸؛ مطبوعة: ادارة القرآن والعلوم الاسلامیةء کراتشی) 
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وفیھا أیضا فی موضع آخر :لا عبرۃ بما فی کتب اللأصول إذا حالف ما ذکر 
فی کتب الفروع کما صرحوا بە ۔انتھی. 
وفیھا أأیضا فی موضع آخر نقلاعن بعض رسائل مؤلف الأشباہ: لا تجوز 
الفتوی من التصانیف الغیر المشھورۃ .انتھی. 
وفی القنیة نقلاعن أصول الفقه لأبی بکر الرازی : أما ما یوجد من کلام 
رجل ومذھبه فی کتاب معروف وقد تداولتہ النسخ یجوز لمن نظر فیه ان 
یقول :قال فلان کذاء وقال فلان کذاء ون لم یسمعه من أحدء نحو کتعب 
محمد بن الحسن ومؤطا مالک ونحوھما من الکتب المصنفة فی أُصناف 
العلوم؛ لأن وجودھا علی ھذا الوصف بمنزلة الخبر المتواتر والاستفاضة 
فلا یحتاج مثله إلی إسناد ۔انتھی. 
وفی نوازل الفقیه أبی اللیث : قیل لأبی نصر :وقعت عددنا أربعة کتعب: 
کتاب إبراھیم بن رستمء و أدب القاضی عن الخصافء وکتاب المجردء 
والٹوادر من وجە ھشامء ھل یجوز لنا ان نفتی منھاء فقال : ما صح عن 
أصحابنا فذدلک علم مجتبی مرغوب فیةء مرضی بہء فأما الفتوی فانی لا 
ری لأحد أن یفتی بشےء لا یفھمہء ولا یتحمل أثقال الناسء فان کانت 
مسائل قد اشتھرت وظھرت عن أصحابناء رجوت ان یسع الاعتماد علیھا . 
انتھی. 
ڈڑالکتب التی لایعتمد علیھا4 
فائدة..... من الکتب الغیر المعتبرۃ:شرح مختصر الوقایة للقھستانی شمس 
الدین محمد مفتی بخاراء المتوفی سنة خحمسین أو اثنتین وستین بعد 
تسعمئة المشھور بجامع الرموزء وشرح مختصر الوقایةلأبی المکارم. 
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قال ابن عابدین فی تنقیح الفتاوی الحامدیة فی بحث کراھة لبس الغوب 
الأحمر فی أثناء الرد علی الشرنبلالی القائل بجوازہ المستند إلی کلام أبی 
المکارم والقھستانی :علی أن الذی یجب علی المقلد اتباع مذھب إمامهء 
والظاھر أن ما نقله ھؤلاء الأئمة ھو مذھب الإمام لا ما نقله أبو المکارمء 
فانه رجل مجھولء وکتابه کڈدلک, والقھستانی کجارف سیلء وحاطب 
لیل محصوصا واستنادہ إلٰی کتب الزاھدی المعتزلی. انتھی. 
وقال علی القاری المکی فی رسالته : شم العوارض فی ذم الروافض: لقد 
صدق عصام الدین فی حق القھستانی أنە لم یکن من تلامذۃ شیخ الإاسلام 
الھروی. لا من أعالیھمء ولا من أدائیھمء واإنما کان دلال الکتب فی زمانەء 
ولا کان یعرف بالفقه وغیرہ بین أقرانهء ویژیدہ أنه یجمع فی شرحه هذا 
بین الغث والسمین, والصحیح والضعیف من غیر تحقیق وتدقیقء فھو 
کحاطب اللیلء الجامع بین الرطب والیابس فی اللیل ۔انتھی. 
ومن الکتب الغیر المعتبرۃ:فتاوی إبراھیم شاہھی من مؤلفات القاضی 
شھاب الدین الدولة آبادیء کما نقله عبد القادر البدایونی فی منتخب 
العواریخ عن اُستاذہ العلامةء أجل علماء العھد الأکبری الشیخ حاتم 
السنبھلیء المتوفی سنة ثمان وستین بعد تسعمئة. 
ومنھا : تصانیف نجم الدین مختار بن محمود بن محمد الزاھمدیء 
المعتزلی الاعتقادء حنفی الفروعء المتوفی سنة ست وحمسین وستمئةء 
کالقنیةء والحاویء والمجتبی شرح مختصر القدوریء وزاد الأئمةء وغیر 
ڈذلک. فقد قال فی تنقیح الفتاوی الحامدیة: نقل الزامدی لا یعارض نقل 
المعتبرات النعمانیةء فانه ذکر ابن وھبان :إِنه لا یلتفت إلی ما نقله صاحب 
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القنیة مخالفا للقواعدء ما لم یعضدہ نقل من غیرہء ومثلە فی النھر أیضا. 
انتھی. 

وفیە أیضا فی موضع آخر :الحاوی للزامدی: مشھور بقل الروایات 
الضعیفة ۔انتھی. 

ومنھا : السراج الوھاج شرح مختصر القدوری من مؤلفات أبی بکر بن 
علی الحدادی, المتوفی سنة ثمانمئة .کما نقله صاحب کشف الظنون عن 
المولی الب رکلی. 

ومنھا : مشتمل الأحکام لفخر الدین الرومیء کما نقله صاحب الکشف 
أیضا عن الب رکلی. 

ومنھا : الفتاوی الصوفیة لفضل الله بن محمد بن أیوبء تلمیذ جامع 
المضمرات کما نقله صاحب الکشف عن الب رکلی أنه قال :إنھا لیست من 
الکتعب المعتبرۃء فلا یجوز العمل بما فیھا الا إذا علم موافقتھا للأأصول . 
انتھی. 

ومٹھا: فتاوی ابن نجیم وفتاوی الطوریء کما نقله صاحب رد المحتارعن 
حاشیة ابی السعود الأزھری علی شرح الکنز لملا مسکین . ومنھا:خلاصة 
الکیدانی المنسوبة إلی لطف الله النسفی فإنھا ون اشتھرت فی بلاد ما 
وراء النھر اشتھاراء وتداولوها فیما بینھم حفظا واستذ کارا إِلا أنە لم یعرف 
إلی الآن حال مؤلفھا أنە من ھوء وکیف ھوء وھل هو ممن یستند بتصنیفه 
أو ھو ممن یضرب بە المٹل المشھور :إن من لا یعرف الفقه صنف فیه 
کتاباء وقد اختلف فی تعیین مؤلفھا علی أقوال ثلاثة اُرردھا صاحب کشف 
الظنون. 
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الأاول: إنھا لشمس الدین محمد بن حمزۃ الفناریء المتوفی سنة أربع 
وٹلاثین وٹمانمئةء وھو جد حسن جلبیء محشی المطولء والتلویحء 
وغیرہء ھذا ذکرہ المولی أحمدء المعروف بطاشکبری زادہ الرومی فی 
شرحہ للمقدمة المذ کورة. 
الشانی: إنھا لاہن کمال باشا الرومی مؤلف الإیضاح والإصلاحء ذکرہ 
شارحھا حسن الکافی الأقحصاریء المتوفی سنة خمس وعشرین وألف. 
الثالث :انھا للفاضل لطف الله النىسفیء المشھور بالفاضل الکیدانیء 
ذکرہ شمس الدین القھستانی فی شرجھاء وإبراھیم البخاری فی شرجھا. 
وھاھنا قول رابع ذکرہ بعض معاصری علی القاری المکی مؤلف الرسالة 
المسماۃ بعزیین العبارةۃ لصحسین الڑشارةء ورسالة مسماۃة بالتعدھین 
للزیین وھو أنھا لأبی البرکات النسفیء حافظ الدین عمر مؤلف الوافیء 
وھهذا القول أضعف الأقوالء یشھد بعدم معرفة قائله أحوال الفقھاء ء فان 
مؤلف الوافی هو عبد الله النسسفیء مؤلف الکنز والمنار والمدارک 
وغیرھاء المتوفی سنة إحدی أُو عشرة وسبعمئة وعمر النسفی غیرہء 
ومتعقدم علیہ فإنه عمر بن محمد الدسفی الملقب بمفتی الثقلینء ونجم 
الدین مؤلف نظم الجامع الصغیر والمنظومة فی الفقه وغیرھماء المتوفی 
سنة سبع وثلائین ورخمسمئةء علی ما بسطنا کل ذلک فی الفوائد البھیة 
فی تراجم الحنفیة ولم یذ کر أحد ممن صنف فی تراجم الحنفیةء وذ کر 
أحوالھما وتصانیفھما مقدمة الصلاة من تألیفات أحدھما۔. 
وأما الأقوال الشلاثة فعلی القول الشالث مھا الذی هو المشھور بین 
الجمھورء یکون مؤلفھا رجلا مجھولاء فإنه لم نقف فی کلام أحد ممن ألف 
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فی تراجم الحدفیة للطف الله النسفی خبرا ولا أثراء والمجھول یکون 
تألیففه مما لا یعتمد عليه إِلا أن یوافق الکتب المعتبرةء وعلی القول الأول 
والشانیء وإن کان مؤلفھا من المعتبرینء فان ابن کمال باشا وابن حمزة من 
اُجلآعصرمهماء وکملة دھرھما کما بسطناہ فی الفوائد البھیة إلا أُن 
جمعھا بین الرطب والیابس یشھد بعدم اعتبارھاء فکٹیرا ما یکون المؤلف 
معتبرافی نفسء ومؤلفمہ غیر معتبر؛ لعدم التزامه فیه التنقید واللتقیحء 
وجمعہ فیه کل رطب ویابس من غیر تدقیق وتوضیح. 

والذی ینادی باعلی النداء علی اُنھا رسالة غیر معتبرۃء وأن مؤلفھا لا یخلو 
اإما أُن یکون ممن لا ممارسة لە بالمسائلء ولا علم لە بالدلائلء واما أن 
یکون لم یلعزم فیھا الصحقیق والعنقیحء وإِن کان فی نفسه من أرباب 
التعرجیحء مطالعة هذہ الرسالة من أولھا إلی آخرھاء والاطلاع علی مسائلھا 
الشافةء وأاحکامە الفاذةء فان فیھا مسائل مخالفة لظاھر الروایةء مباینة 
للکتب المعتبرۃ الا تری إلی أنە :عرف الواجب فی مفتح رسالته الکیدانی 
بماثبت بدلیل فيه شبھةء وذ کر أن حکمە حکم الفرضء عملا لا اعتقاداء 
ٹم ذکر فی الباب الٹانی المنعقد لبیان واجبات الصلاۃ من جملة الواجبات 
لفظ الدکبیر للصحریمةء وھهذا مخالف لأکٹر الکتب المعتبرةء فإنھم 
صرحوا بأجمعھم ان لفظ التکبیر للتحریمة سنة لا واجب ولا شرط. 
وعرف الحرام فی مفتح رسالته بما ثبت الٹھی فیه بلا معارض٠‏ وذ کر ان 
حکم الثواب بالترک. والعقاب بالفعلء والکفر بالاستحلال فی المتفق 
عليهء ثم ذکر فی الباب الخامس المنعقد لتعداد المحرمات, منھا :الجھر 
بالەسمیةء والالتفات یمینا وشمالا بتحویل بعض الوجہء والانکاء علی 
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الإسطوانة أو الید ونحوہ بلا عذرء ورفع الیدین فی غیر ما شرع ورفع 
الأصابع فی ال رکوع والسجودء والجلوس علی عقبیة للتشھدء والإشارۃ 
بالسبابة فی التشھدء والزیادۃ بعد التکبیر والثناء. 

وھذا کلە مخالف لأکٹر الکتب المعتبرۃء بل کلھاء فإانھم عدوا اکٹر ھذہ 
الأشیاء فی المکروھات, وبعضھا لیس بمکروه أیضا علی القول الصحیح 
الذی لیس ما سواہ إلا غلطا قبیحء کالإشارۃ بالسبابةء أو لم یعلم ان 
تعریف الحرام الذی ذکرہ لیس بصادق علی اکٹرھاء فی نھی ورد فی 
الجھر بالعسمیةء وفی رفع الیدین فی غیر ما شرع وفی الإشارةء وفی 
زیادة الأذکار على الثناء ء وغیرہ ونظائر ھذا فی تلک الرسالة کثیرۃء 
شاھدة علی انھا جامعة للغث والسمینء من غیر فرق بین الشمال والیمین. 
والحکم فی هذہ الکتب الغیر المعتبرۃ وأمثالھاء اما لعدم الاطلاع علی 
حال مؤلفیھاء وإما لثبوت عدم اعتبار مصنفیھاء وإما لجمعھا بین الرطب 
والیابسء واحتوائھا علی مسائل شاذةء وإما لغیر ذلک ۔ ان یؤخذ ما صفا 
منھاء ویعرک ما کدر منھاء وأن لا یؤخذ بما فیھا إلا بعد التامل والفکر 
الغائرء ولحاظ عدم مخالفته للأأصولء والکتب المعتبرة. 


ظبعض الاحادیث الواردۃ فی الکتب الفقھیة 4 

فائدىة...... قال علی القاری فی تذکرۃ الموضوعات عند ذکر حدیث : من 
قضی صلااة من الفرائض فی آخر جمعة من رمضان کان جابرا لکل فائتہ 
فی عمرہ إلی سبعین سنة بعد الحکم بأنه باطل لا اأصل لەء ٹم لا عبرۃ بنقل 
صاحب النھایة ولا بقیة شراح الھدایةء فإانھم لیسوا من المحدثین ولا 
اُسندوا الحدیث إلی أحد من المخرجین .انتھی,ء وقد فصلت الکلام علی 
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ھذا الحدیث الموضوع وما یتعلق بە فی رسالتی ردع الإمخوان عما اأحدثوہ 
فی آخر جمعة رمضان. 
وھذا الکلام من القاری أُفاد فائدة حسنةء وھی ان الکتب الفقھیة وان 
کانت معتبرۃ فی أنفسھا بحسب المسائل الفرعیةء وکان مصنفوها أیضا 
من المعتبرین, والفقھاء الکاملین لا یعتمد علی الأحادیث المنقولة فیھا 
اعتمادا کلیا ولا یجزم بورودھا وثبوتھا قطعا؛ بمجرد وقوعھا فیھاء فکم 
من أحادیث ذکرت فی الکتب المعتبرة وھی موضوعة ومختلفة کحدیث : 
لسان أُھل الجنة العربیة والفارسیة الدریة. ١‏ 
وحدیث: من صلی خلف عالم تقی فکأنما صلی خلف نبی. ؟, 
وحدیث: علماء اُمتی کأنبیاء بنی إسرائیلء إلی غیر ڈلک. .٣‏ 


ومن ھذا القبیل الأحادیث الموضوعة فی مناقب البلدان وذمھا والأحادیث الموضوعة 
فی فضل اللسان الفارسیة وذمھا کحدیث لسان أُھل الجنة العربیة والفارسیة الدریة 
وسنبسط کلام فی هذہ الأخبار(الاثار المرفوعة فی الاخبار الموضوعةء ص ۱۷,مقدمة 
المؤلف) 

گ, قال الش وکانی: 
وروی من صلی خلف عالم تقی فکانما صلی خلف نبی کلھا لم تصح(الفوائد 
المجموعةء ج١ص۳۲ءتحت‏ رقم الحدیث ٦1ء‏ کتاب الصلاقء باب صلاة الجماعق 

وقال الالبانی: 

"من صلی خلف عالم تقیء فکأنما صلی خلف نبی ."لا أصل له. 
وقد أشار لڈذلک الحافظ الزیلعی بقوله فی "نصب الرایة ٢/٢٢غریب‏ .”ومذہ عادته 
فی الأحادیث التی تقع فی "الھدایة "ولا أُصل لھاء فیما کان من ھذا النوع : غریب !' 
فاحفظ مذا فبانه اصطلاح خاص بە (سلسلة الاحادیث الضعیفةء تحت رقم الحدیث 
یت 

٣۳‏ قال السیوطی: 
حدیث علماء أُمتی کأنبیاء بنی إسرائیل .لا أصل لە (الدرر المننٹرۃ فی الاحادیث 
المشتھرۃء ج | ص۱۲۸ءتحت رقم الحدیث ۲۹۳۲ء حرف العین) > 
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نعم؛ إذا کان مؤلف ڈذلک الکتاب من المحدثین أمکن أن یعتمد علی 
حدیئه الذی ذکرہ فیەء وکذا إذا أسند المصنف الحدیث إلی کتاب من 
کتب الحدیث, أمکن أن یؤخذ بە إذا کان ثقة فی نقلهء والسر فیه :أن الله 
تعالی جعل لکل مقام مقالاء ولکل فن رجالاء وخص کل طائفة من 
مخلوقاته بنوع فضیلة لا تجدھا فی غیرھاء فمن المحدثین من لیس لھم 
حظ إلا روایة الأحادیث ونقلھا من دون التفقه والوصول إلی سرھاء ومن 
الفقھاء من لیس لھم حظ إلا ضبط المسائل الفقھیة من دون المھارۃ فی 
الروایات الحدیثیةء فالواجب أُن ننزل کلا منھم فی منازلھمء ونقف عند 
مراتبھم. وقد أرضحت مذا البحث فی رسالتی الأجوبة الفاضلة عن 
الأسئلة العشرة الکاملة. ١‏ 


> وقال الفتتی: 
علماء أُمتی کأنبیاء بنی إسرائیل قال شیخنا الزرکشی لا أصل لە ولا یعرف فی کتاب 
معتبر(تذ کرۃ الموضوعات,ء ص ۲۰ء کتاب العلمء باب فضل العالم العامل علی العابد) 

وقال الالبانی: 
”علماء أمتی کأنبیاء بی إسرائیل ."لا أصل لە. 
باتفاق العلماء ء وھو مما یستدل بە القادیانیة الضالة علی بقاء النبوۃ بعدہ صلی الله عليه 
وسلمء ولوصح لکان حجة علیھم کما یظھر بقلیل من التامل (سلسلة الاحادیث 
الضعیفةء تحت رقم الحدیث )٦٤‏ 

۹, قال العلامة اللکٹوی فی مقدمة النافع الکبیر: 

تتمة :کل ماذڈکرنامن ترتیب المصنفات إنما هو بحسب المسائل الفقھیة وأما 
بحسب ما فیھا من الأحادیث النبویة فلا فکم من کتاب معتمد اعتمد عليه أجلة الفقھاء 
مملوء من الأحادیث الموضوعة ولا سیما الفتاوی فقد وضح لنا بتوسیع النظر أن 
أصحابھم وان کانوا من الکاملین لکٹھم فی نقل الأخحبار من المتساھلین وھذا هو الذدی 
فتح فم الطاعنین فزعموا أن مسائل الحنفیة مستندة إلی الأحادیث الواھیة والموضوعة 
وأن اکٹرھا مخالفة للأخبار المثبتة فی کتب أئمة الدین وھذا ظن فاسد ووھم کاسد 
(انتھیٰ کلام اللکنوی ”النافع الکبیر شرح الجامع الصغیر“ ص ۱ ۳ءمقدمة ءالفصل 
الاولءمطبوعة:ادارۃ القرآن والعلوم الاسلامیةء کراتشی) 
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ڈڑاتفاق اصحاب الحنفیة أوالاختلاف 4 
فوائد متفرقة: 
إذا اتفق أصحابنا علی أمر یفتی بە المفتی. 
وإذا اختلفوا فیه: 
فقیل :الفتعوی علی الإطلاق علی قول أبی حنیفةء ٹم قول أبی یوسف ٹم 
قول محمد ٹم قول زفر والحسن بن زیاد. 
وقیل :إذا کان ابو حنیفة فی جانب وصاحاہ فی جانب فالمفتی بالخیارء 
والأول أصح إذا لم یکن المفعی مجتھدا .کذا فی الفتاوی السراجیةء 
واختار فی الحاوی القدسی الاعتبار لقوة الدلیلء وھذا فیمن لە قدرۃ علی 
الترجیح فلا مخالفة بینە وبین کلام السراجیة. ١‏ 
وذکر فی الحاوی أیضا: اذا لم یوجد فی الحادثة عن واحد من أئمتنا 
جواب ظاھرء وتکلم فیه المشائخ المتأحرون قولا واحدا یؤخذ بہء فان 
اختلفوا یؤخذ بقول الأکٹرین ثم الأکٹرین ممن اعتمد عليه کأابی حفصء 
وأبی جعفرء وأبی اللیثء وغیرھم ممن یعتمد عليهء وان لم یوجد منھم 
جواب البتة نصاء ینظر المفتی فیھا نظر تأمل وتدبر واجتھاد؛ لیجد فیھا ما 
یقرب إلی الخروج عن العھدةء ولا ینکلم فیھا جزافا .انتھی. 
وفی فتاوی قاسم ابن قطلوبغا نقلاعن الفتاوی الولوالجیة: اعلم ان من 
۹, قال العلامة ابن عابدین الشامی: 
(قوله قیمل یخیر المفتی) أی وقیل لا یخیر مطلقا کما علمتء فھذا قول ثان .قال فی 
السراجیة :والأول أصح إِن لم یکن المفتی مجتھداء ومفادہ اختیار القول الثانی :ای 
الخییر ان کان مجتھداء ولا یخفی ان تخییر المجتھد إنما هو فی النظر فی الدلیلء 


وھهذامعنی قول الحاوی والأصح أن العبرۃ لقوة الدلیل لأن قوۃ الدلیل لا تظھر لغیر 
المجتھد فی المذدھب تأمل (ردالمحتارء ج۳ء ص ٢١٢۲ء‏ کتاب النکا حء باب الرضاع) 
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یکعفی أن یکون فتواہ او عملہ موافقا لقول أو وجە فی المسألةء ویعمل ہما 
شاء من الأقوال او الوجوہ من غیر نظر فی الترجیحء فقد جھل وحرق 
الإاجماع .انتھی. 
وفی فتاواہ أیضا فی موضع آخر : الناس بین مقلد محض. ومقلد لە الأھلیة 
للنظرء فعلی الأول اتباع ما صححہ المشائخء والٹانی لە الترجیح 
والتصحیےء وعليه العمل بما رجح عندہ والافتاء بما صححہ المشائخ؛ 
لأن السائل إنما یسأله عما هو المذھب عند أھله .انتھی. 
وفی الدر المختار أمخذا من تصحیح القدوری لقاسم بن قطلوبغا : ان قلت: 
قد یحکون أقوالا بلاترجیح. وقد یختلفون فی الصحیح قلت: یعمل 
بمٹل ما عملوا بە من اعتبار تغیر العرف وأحوال الناسء وما هو الأرفقء وما 
ظھر عليه التعاملء وما قوی وجھہء ولا یخلو الوجود عمن یمیز ھذا حقیقة 
لا ظناء وعلی من لم یمیز أن یرجع لمن یمیز؛ لبراء ة ذمته .انتھی. 
وفی کتاب الرضاع من البحر الرائق: الفتوی إذا اختلف کان التٹرجیح 
لظاھر الروایة ۔انتھی ۔وفیه فی باب مصرف ال زکاۃ: إذا اختلف التصحیح 
وجب الفحص عن ظاھر الروایة والرجوع إلیھا ۔انتھی ۔وفیه فی باب قضاء 
الفوائت : إذا اختعلف التحصحیح والفتوی فالعمل بما وافق المتون اأولی . 
انتھی. 
وفی غنیة المستملی شرح منیة المصلی فی بحث ال تیمم : جعل العلماء 
الفتوی علی قول الإمام الأعظم فی العبادات مطلقاء وھو الواقع بالاستقراء 
مالم‌یکن عتے روایة؛ کقول المخالف کما فی طھارۃ الماء المستعمل 
والٹیمم فقط عند عدم غیر نبیذ التمر . انتھی. 
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وفیە أیضا فی بحث تعدیل الأرکان : قد علمت أن مقتضی الدلیل فی کل 
من الطمأُنینة والقومة والجلسة الوجوب, قال الشیخ کمال الدین؛ ای ابن 
الھمام :ولا ینبغی أن یعدل عن الدرایة إذا وافقتھا روایة ۔انتھی. 
وفی قضء الأشباہ والنظائر : الفتوی علی قول أبی یوسف فیما یتعلق 
بالقضاء .کما فی القنیة والبزازیة. انتھی. 
وفی شرح البیری للأشباہ : إِن الفعوی علی قول ابی یوسف أیضا فی 
الشھاداتء وعلی قول زفر فی سبع عشرۃ مسألة حررتھا فی رسالة.انتھی. 
وفی باب قضاء الفوائت من البحر الرائق: المسأًلة إذا لم تذ کر فی ظاهر 
الروایةء وثبعت فی روایة أخری تعین المصیر إلیھا .انتھی .وفی کتاب 
الوقف منە : مٹتی کان فی الم-ٗآأًلة قولان مصححان جاز القضاء والافتاء 
باحدھما. انتھی. 


ڈ(العدول عن قول الامام الی قولھما أو غیرھما4 

وفی کتاب الشھادات من الفتاوی الخیریة: المقرر عندنا أنه لا یفتی ولا 
یعمل إلا بقول الإمام الاعظمء ولا یعدل عنہ إلی قولھماء او قول أحدھماء 
أو غیرھما إِلا لضرورة .انتھی. ١‏ 


١۹‏ أقول: قد جوز الفقھاء العمل علی قول الصاحبین وغیرھما للضرورۃ من العرف والیسر 
وغیرھما مالم یکن بالعشھیء یدل عليه عبارات الفقھاءء کمایلی: 
ویعمل الا بقول الإمام الأعظم ولا یعدل عنه إلی قولھما أو قول أحدھما أو غیرھما إِلا 
لضروررۃ من ضعف دلیل أو تعامل بخلافه کالمزارعة ون صرح المشایخ بأن الفتوی 
علی قولھما کما فی ھذہ المسألة وفی السراج الوھاج فقولھما أوسع للناس وقول أبی 
حنیفة أحوط (البحرالرئقء ج١ء‏ ص ۵۹٥۲ء‏ کتاب الصلاق) 
قال فی البحر: لا یعدل عن قول الإمام إلی قولھما أو قول اأحدھما إلا لضرورۃ من ضعف 
دلیل أو تعاملء بخلافه کالمزارعة (ردالمحتارء ج١ء‏ ص ۹٥۳۴ء‏ کتاب الصلاق 
مطلب مھم إذا حکم الحنفی بما ذھب إليه أبو یوسف أو محمد لم یکن حاکما < 
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وفی شرح الأشباہ لبیری زادہ نقلاعن شرح الھدایة لابن الشحنة : إذا صح 
الحدیث وکان علی خلاف المذھب عمل بالحدیث: ویکون ڈذلک 


- بخلاف مذھہبە رقوله :فللححنفی المقلد إلخ) أفاد أن المراد بقوله قضی بجوازہ ما 
یشمل قضاء الحنفی وإنما محصه بالتفریع للا یتوھم أُن المراد بە من مذھب آخر لأن 
إمام مذھبنا غیر قائل بەء لکن لما کان قول أصحابه غیر حارج عن مذھبه صح حکم 
مقلدہ بە ولذا قال فی الدرر من کتاب القضاء عند الکلام علی قضاء القاضیء بخلاف 
مذھبه أن المراد بە خلاف أصل المذھب کالحنفی إذا حکم علی مذھب الشافعیء وأما 
إذا حکم الحنفی بما ذھب إليه أبو یوسف أو محمد أو نحوھما من أصحاب الإمام 
فلیس حکما بخلاف رأیه .ام ۔فقد أفاد أن أقوال أصحاب الإمام غیر محارجة عن 
مذھبہء فقد نقلوا عنھم أنھم ما قالوا قولا الا هو مروی عن الڑمام کما أرضحت ذلک فی 
شرح منظومتی فی رسم المفتی (رد المحتارءج٤ءص‏ ٣۴٦۳ء‏ کتاب الوقفءمطلب 
التحدید فی وقف العقار) 

إذا حکم الحدفی بمذھب أبی یوسف أو محمد أو نحوھما من أصحاب الإمام فلیس 
حکما بخلاف رأیەء درر أی لِأن أصحاب الإمام ما قالوا بقول إلا قد قال بە الإمام کما 
أوضحت ذلک فی شرح منظومی فی رسم المفتی (رد المحتارءج ٤ء‏ ص٤٤٦‏ ءکتاب 
القضای 

اقوال أبی یوسف ومحمد وغیرھما مبنیة علی قواعد أبی حنیفة أو ھی أُقوال مرویة عنه 
وانما نسبت إلیھم لا إليه لأستنباطھم لھا من قواعدہ أو لاختیارھم إیاھا کما رضحت 
ڈذلک فی صدر حاشیتی علی الدر المختار بما لا مزید عليه فارجع إِليه.ویؤید ما مر عن 
الشلبی من حکم القضاة الماضین بڈلک وکذا ما فی الدرر من کتاب القضاء عند قوله 
القضاء فی مجتھد فیه بخلاف رأیه ناسیا مذھبه ء نافذ عند أبی حنیفة ولو عامدا ففیه 
روایعان حیث قال ما نصہ والمراد بخلاف الرأی خلاف اأصل المذھب کالحنفی إذا 
حکم علی مذھب الشافعی أو نحوہ أو بالمکس . 

وأماإذا حکم الحنفی بما ذھب إليه أبو یوسف او محمد أو نحوھما من أصحاب الإمام 
فلیس حکما بخلاف رأیه١ھ‏ فتامل ٹم رأیت فی فتاوی العلامة أمین الدین بن عبد العال 
مانصہ ومتی أخذ المفتی بقول واحد من أصحاب أبی حنیفة یعلم قطعا ان القول الذی 
أُخذبە هو قول أبی حنیفة فانہ روی عن جمیع أصحاب ابی حنیفة من الکبار کأبی 
یوسف ومحم4د وزفر والحسن أنھم قالوا ما قلنا فی مسألة قولا إلا وھی روایةعن ابی 
حنیفة وأقسموا عليه أیماناغلاظا فان کان الأمر کلک والحالة هذہ لم یتحقق بحمد 
الله تعالی فی الفقہ جواب ولا مذھب الا له کیفما کان وما نسب إِلی غیرہ إِلا مجازا 
وو کقول اللقائل قولی قوله ومذھبی مذھبه .اھرتنقیح الفتاوی الحامدیةء ج٢ء‏ 
ص۲۰۸ء کتاب الوقف۔الباب الأول) 

مطلب :مال أصحابنا إلی بعض أقوال مالک -رحمہ الله -ضرورة.فالأولی الجمع -< 
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مذھبےء ولا یخرج مقلدہ عن کونە حنفیا بالعمل بەء فقد صح عنہ؛ ای عن 
الإمام أبی حنیفة إذا صح الحدیث فھو مذھبی .انتھی. ١‏ 


>بین المذھبین لأنە کالتلمیذ لأبی حنیفة ولذا مال أصحابنا إلی بعض أقواله ضرورۃ 
کما فی دیباجة المصفی قھستانی. 

وفی حاشیة الفتال :وذ کر الفقیه أبو اللیث فی تاسیس النظائر أنە إذا لم یبوجد فی مذھب 
الإمام قول فی مسالة یرجع إلی مذھب مالک لأنە أقرب المذاهب اليه (ردالمحتارء 
ج٣ء‏ ص ٤١٦ء٤‏ کتاب الطلاقء باب الرجعة) 

قال فی جواھر الفتاری :لو أن رجلا من أھل الاجتھاد برء من مذھبه فی مسألة أر فی 
اکثشر منھا باجتھاد لما وضح لە من دلیل الکتاب أو السنة أو غیرھما من الحجج لم یکن 
ملوماولامذمومابل کان مأجورا محمودا وهو فی سعة منه رھکذا أفعال الأئمۃ 
المتقدمین فأما الذی لم یکن من أھل الاجتھاد فانتقل من قول إلی قول من غیر دلیل لکن 
لمایرغب من غرض الدنیا وشھوتھا فھو مذموم آثم مستوجب للتادیبء والتعزیر 
لارتکابه المدکر فی الدین واستخفافه بدینه ومذھبه .اھ.(العقود الدریة فی تنقیح 
الفتاوری الحامدیةء ج۲ءص ۳۲۸ءمسائل وفوائد شتی من الحظر والإباحة وغیر ذڈلک 
ولا تتصور معاتبة احد من الائمة إذا انتقل واحد من قلد بھم إِلی مذھب امام اخر او قلدہ 
فی بعض المسائل لالغرض نفسانی بل لفرض شرعی وقوۃ دلیل لاحت لە فاحفظه زاإمام 
الکلام فی القراء ة خلف الاإمام ءلعبد الحی اللکنوی) 

قال ابن عابدین الشامی: 

ماصح فی الخبر بلا معارض فھو مذھب للمجتھد وإن لم ینص عليهء لما قدمناہ فی 
الخطبة عن الحافظ ابن عبد البر والعارف الشعرانی عن کل من الأئمة الأربعة أنه قال : 
إذا صح الحدیث فھو مذھبی (رد المحتارءج۱ءص ۶۸۵ کتاب الصلاةءباب الأذان) 
الإمام لما أمر أصحابه بن یامخذوا من أقواله ہما یتجه لھم مٹھا عليه الدلیل صار ما قالوہ 
قولا لە لابتنائہ علی قواعدہ التی اُس‌ھا لھمء فلم یکن مرجوعا عنه من کل وجہ فیکون 
من مذھبه أیضاء ونظیر ھذا ما نقله العلامة بیری فی أول شرحہ علی الأشباہ عن شرح 
الھدایة لابہن الشحنةء ونصه :إذاصح الحدیث وکان علی خلاف المذھب عمل 
بالحدیث,ء ویکون ڈذلک مذھہبہه ولا یخرج مقلدہ عن کونە حنفیا بالعمل بەء فقد صح 
عنه أنە قال :إذا صح الحدیث فھو مذھبی ۔وقد حکی ذلک ابن عبد البر عن أبی حنیفة 
وغیرہ من الأئمة .اھ .ونقله أیضا الإمام الشعرانی عن الأئمة الأربعة. 

ولا یخفی ان ذلک لمن کان أھلا للنظر فی النصوص ومعرفة محکمھا من منسوخھاء 
فاذا نظر أُھل المذدھب فی الدلیل وعملوا به صح نسبته إلی المذدھب لکونە صادرا باذن 
صاحب المذھب إذ لا شک أنە لو علم ضعف دلیله رجع عنه واتبع الدلیل الأقوی (رد 
المحتارء ج۱ء۰ص۱۸ءمقدمةق 


ص 
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ظ الإشارۃ بالسبابة وقول الامام لا یحل لأحد ان یمحذ بقولنا4 
وفی تزیین العبارۃ لتحسین الإشارۃ لعلی القاری : قد أغرب الکیدانی حیث 
قال : والعاشر من المحرمات؛ الاشارۃ بالسبابة کأھل الحدیٹ؛ أی مثٹل 
إشارۃ جماعة یجمعھم العلم بحدیث رسول الله -صلی الله عليه وسلم - 
وهذامنهە خطأعظیم وجرم جسیے. منشاہ الجھل عن قواعد الأصول 
ومراتب الفروع من النقولء ولولا حسن الظن به وتاویل کلامه بسببە لکان 
کفرہ صرییحاء وارتدادہ صحیحاء فھل یحل لمؤمن أُن یحرم ما ثبت من 
فعلہ -صلی الله عليه وسلم -ما کاد ان یکون متواترا فی نقلهء ویمنع جواز 
ما عليه عامة العلماء کابرا عن کابر . 
والحال أن إمامنا الأعظم قال :لا یحل لأحد أن یأخذ بقولنا ما لم یعرف 
مأاخذہ من الکتاب والستة أو إجماع الأمة والقیاس الجلی فی المسألة. 
وقال الشافعی :إذا صح الحدیث علی خلاف قولی فاضربوا قولی علی 
الحائطء واعملوا بالحدیث الضابط. ١‏ 
قال العلامة الشاہ ولی الله المحدث الدھلوی: 

أن تتبع الکتاب والآثار لمعرفة الأحکام الشرعیة علی مراتب اأعلاھا أُن یحصل لە من 

معرفة الأحکام بالفعل أو بالقوۃ القریبة من الفعل ما یتمکن بە من جواب المستفتین فی 

الوقائع غالبا بحیث یکون جوابە اکٹر مما یتوقف فیه وتخص باسم الاجتھاد. 

وهذا الاستعداد یحصل تارة بالإامعان فی جمع الروایات وتتبع الشاذۃ والفاذۃ مٹھا 

کما أشار إليه أحمد بن حنبل مع ما لا ینفک منە العاقل العارف باللغة من معرفة مواقع 

الکلام وصاحب العلم بآثار السلف من طریق الجمع بین المختلفات وترتیب 

الاستدلالات ونحو ڈذلک. 

وتارة یاحکام طرق التخریج علی مذھب شیخ من مشایخ الفقه مع معرفة جملة صالحة 

من السٹن والآثار بحیث یعلم ان قوله لا یخالف الإجماع وهذہ طریقة اصحاب 


التخریج . 
وأوسطھا من کلتا الطریقتین ان یحصل لە من معرفة القرآن والسٹن ما یتمکن بہ < 


إذا عرفت ھذا فاعلم أنە لو لم یکن للإمام نص علی المرام لکان من المتعین 
علی اُتباعہ من العلماء الکرام فضلا عن العوام اأُن یعملوا بما صح عن 
رسول الله -صلی الله عليه وسلم -. وکہذا لو صح عن الإمام نفی الإشارۃ 
وصح إثباتھا عن صاحب البشارةء فلا شک فی ترجیح المثبت المسند 


-من عرفة رؤوس مسائل الفقه المجمع علیھا بادلتھا الفصیلیة ویحصل لە غایة العلم 
پبعض المسائل الاجتھادیة من اُدلتھا وترجیح بعض الأقوال علی بعض ونقد 
الخریجات ومعرفة الجید من الزیف وان لم یتکامل لە الأدوات کما یتکامل للمجتھد 
المطلق فیجوز لمثله ان یلفق من المذھبین اذا عرف دلیلھما وعلم ان قوله مما لا ینفذ 
فیە اجتھاد المجتھد ولا یقبل فیه قضاء القاضی ولا یجری فیه فتوی المفتین ان یترک 
بعض التخریجات التی سبق الناس الیھا اذا عرف عدم صحتھا۔ 

ولھذالمیزل العلدماء ممن لا یدعی الاجتھاد المطلق یصنفون ویرتبون وبخرجون 
وی رجحون وإذا کان الاجتھاد یدجزاً عند الجمھور والتخریج یتجزأً وإنما المقصود 
تحصیل الظن وعليه مدار التکلیف فما الذی یستبعد من ذلک. 

وأما دون ڈذلک من الناس فمذھبه فیما یرد عليه کثیرا ما أخذہ عن أصحابە وآبائه وأعل 
بلدہ من المذاہہب المتبعة وفی الوقائع النادرۃ فتاوی مفتیة وفی القضایا ما یحکم 
القاضی۔ 

وعلی هذا وجدنا محققی العلماء من کل مذھب قدیما وحدیٹا وھو الذی وصی بە أئمة 
المذاہمب أصحابھم وفی الیواقیت والجواھر أنه روی عن أبی حنیفة رضی الله عنە أأنه 
کان یقمول لا ینبغی لمن لم یعرف دلیلی ان یفتی بکلامی وکان رضی الله عنه اذا أفتی 
یقول ھذا رأی النعمان بن ثابت یعنی نفسه وھو أحسن ما قدرنا عليه فمن جاء بأاحسن 
مه فھو أولی بالصواب وکان الامام مالک رضی الله عنه یقول ما من أحد الا وھو 
مأخوذ من کلامه ومردود عليه إلا رسول الله صلی الله عليه و سلم. 

وروی الحاکم والبیھقی عن الشافعی رضی الله عنە أنەه کان یقول اذا صح الحدیث فھو 
مذھبی وفی روایة اذا رأیتم کلامی یخالف الحدیث فاعملوا بالحدیث واضربوا بکلامی 
الحائط وقال یوما للمزنی یا أبا إبراھیم لا تقلدنی فی کل ما أقول وانظر فی ڈلک 
لنفسک فانە دین وکان رضی الله عنە یقول لا حجة فی قول أحد دون رسول الله صلی 
الله عليه و سلم وان کشروا ولا فی قیاس ولا فی شیء وما ثم الا طاعة الله ورسولە 
بالنسلیم. 

وکان الإمام ُحمد رضی الله عنە یقول لیس لأحد مع الله ورسولە کلام وقال أیضا 
لرجل لا تقلدنی ولا تقلدن مالکا ولا الأوزاعی ولا النخعی ولا غیرھم وخذ الأحکام من 
حیث اأخذوا من الکتاب والسنة لا ینبغی لأحد ان یفتی الا أن یعرف أقاویل العلماء < 
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إلی رسول الله -صلی الله عليه وسلم -ء فکیف وقد طابق نقله الصریح مما 
ثبت عن رسول الله ۔صلى الله عليه وسلم ۔بالإسناد الصحیحء فمن 
أآنصف ولم یتعسف عرف أُن هذا سبیل أھل العدین من السلف والخلفء 
ومن عدل عن ذلک فھو ھالک بوصف المعاند المکابرء ولو کان عند 
الاس من الأکابر. انتھی. .١‏ 


فی الفتاوی الشرعیة ویعرف مذھبھم فان سئل عن مساأَلة یعلم أن العلماء الذین یتخذ 
مذھبھم قد اتفقوا علیھا فلا بأس بن یقول هذا جائز وھذا لا یجوز ویکون قوله علی 
سبیل الحکایة وان کانت مسالة قد اختلفوا فیھا فلا بس بأن یقول ھذا جائز فی قول 
فلان وفی قول فلان لا یجوز ولیس له ان یختار فیجیب بقول بعضھم مالم یعرف 
وعن أبی یوسف وزفر وغیرھما رحمھم الله أنھم قالوا لا یحل لأحد ان یفتی بقولنا ما 
لم یعلم من أین قلنا۔ 
قیل لعصام بن یوسف رحمہ الله نک تکٹر الخلاف لأبی حنیفة رحمہ الله قال لأن ابا 
حنیفة رحمہ الله أوتی من الفھم لما لم نؤت فادرک بفھمہ ما لم ندرک ولا یسعنا أن 
نفتی بقمولہ ما لم نفھم (الإانصاف فی بیان أسباب الاختلافء ص ۰١‏ ۱اءالناشر :دار 
النفائس ۔بیروتءالطبعة الثانیة ء 1404ءتحقیق :عبد الفتاح ابو غدق) 

۹, قال العلامة اللکٹوی فی مقدمة النافع الکبیر: 
فائدۃ :لعلک تعفطن من هذا البحث أنه لیس کل ما فی الفتاوی المعتبرة المختلطة : 
کالخلاصة والظھیریة وفتاوی قاضیخان وغیرها من الفتاوی الٹی لم یمیز أصحابھا بین 
المذھب والتخریج وغیرہ قول أبی حنیفة وصاحبیه. 
بل مھا ما هو منقول عنھم ومنھا ما مو مستنط الفقھاء. 
ومٹھا ما هو مخرج الفقھاء فیجب علی الناظر فیھا ان لا یتجاسر علی نسبة کل ما فیھا 
إلیھم بل یمیز بین ما ھو قولھم وما ھو مخرج من بعدھم ومن لم یمیز بین ڈلک وبین 
ھذا أشکل الأمر علیے الا تری فی مسئلا العشر فی العشر فی بحث الحیاض فان 
الفتاوی مملوء ٴ من اعتبارہ والفتوی عليه مع أأنه لیس مذھب صاحب المذھب إنما 
مذھبه کما صرح بە محمد فی الموطاً وقدماء أصحابنا هو :أنە لو کان الحوض بحیث 
لا یسحرک أحد جوانبە بتحریک الجانب الآخر لا یسجس بوقوع النجاسة فیه والا 
یسجس ومن لم یتقنه وظن أنە مذھب صاحب المذھب تعسر عليه الأمر فی تأصیله علی 
اأصل شرعی معتمد عليه وقد حققت ھذا البحث بما لا مزید عليه فی شرح شرح الوقایة 
فلیراجع. 
وکذڈلک مسئلة الإشارۃ فی التشھد فان کثیرا من کتب الفتاوی متواردة علی - 
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وفی رسالة آحری لە فی بحث الاشارۃ المسماۃ بالتدھین للتزیین: القائل 
بن الفتعوی علی ترک الإشارة مدع بأنه مجتھد فی المسألةہ فمحلە إذا 
وجدعن الإمام روایتانء أو عنه روایةء وعن صاحبیه روایة آخریء مع أنه 
یحتاج إلی دلیل الرجیح إذ لا یقبل ترجیح بلا مرجح: ولا تصحیح بلا 
مصحے: فو وجد روایتان فالراجح هو ما وافق الأحادیث المصطفویةء 
وطابق أقوال جمھور علماء الأئمة مع أُنه معارض بقول آخر من المشائخ 
المعتبرین :إن الفتوی علی الإشارةء وإن لا خلاف فی کونھا من السنة. 
انتھی. 
-سیعھا وکراهتھا فیظن الناظرون فیھا أنه مذھب أبی حنیفة وصاحبیه فیشکل علیھم 
الأمر بورود أحادیث متعددۃ قولیة وفعلیة تدل علی جوازھا وسنیتھا قال علی القاری 
المکی فی رسالته تزیین العبارۃ لتحسین الإشارۃ بعدما ذکر الیأخبار الدالة علی الإشارة : 
لم یعلم من الصحابة ولا من علماء السلف خلاف فی هذہ المسئلة ولا فی جواز الإشارۃ 
بل قال بە إمامنا الأعظم وصاحباہ وکذا مالک والشافعی وأحمد وسائر علماء الأمصار 
والأعصار وقد نص عليه مشایخنا المتقدمون والمتأًمحرون فلا اعتداد لما ترک ھذہ 
السنة الأکشرون من سکان ما وراء النھر وأھل خراسان والعراق وبلاد الھند ممن غلب 
علیهھم العقلید وفاتھم التحقیق والتایید من التعلق بالقول السدید وقد ذکر محمد فی 
موطاہ حدیٹا فی ڈلک ٹم قال :وبصنع رسول الله صلی الله عليه وسلم أمخذ وھو قول 
بی حنیفة ونقل الشمنی فی شرح النقایة أنه قال أبو یوسف فی الأمالی :إنه یعقد 
الخنصر والبنصر ویحلق بالوسطی والإبھام ویشیر بالسبابة انتھی کلامہ ملخصا ٹم قال 
علی القاری :وقد أغرب الکیدانی حیث قال :والعاشر من المحرمات الإشارۃ 
بالسبابة :کأھل الحدیث أی مثل إشارة جماعة یجمعھم العلم بحدیث رسول الله صلی 
الله عليه وسلم وہذا منە خطأعظیم وجرم جسیم منشاہ الجھل عن قواعد الأصول 
ومراتب الفروع من القول ولو لا حسن الظن بە وتاویل کلامه بسبب لکان کفرہ 
صحیحا وارتدادہ صریحا فھل یحل لمؤمن ان یحرم ما ثبت عن رسول الله صلی الله 
عليه وعلی آلە وسلم ما کاد اُن یکون متواترا فی نقله ویمنع جواز ما عليه عامة العلماء 
کابراعن کابر ؟ انتھی فظھر مه ان قول الٹھی المذ کور فی الفتاوی إنما ھو من 
مخرجات المشایخ لا من مذھب صاحب المذھب وقس عليه أمثاله وھی کثیرۃ لا 
تخفی علی المحقق. 
وإذاعرفت هذا فحینئذ یسھل الأمر فی دفع طعن المعاندین علی الإمام ابی حنیفة < 
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وفی السراجیة: لا ینبغی لأحد ان یفتی إِلا اُن یعرف أقاویل العلماء ء ویعلم 
من أین قالواء ویعرف معاملات الناسء فان عرف أقاویل العلماء ولم یعرف 
مذاهبھمء فان سئل عن مسألة یعلم أن العلماء الذین ینتحل مذھبھم قد 
اتفقوا عليه فلا بأس بأن یقول :ھذا جائز وھذا لا یجوزء ویکون قوله علی 
سبیل الحکایةء وإن کانت مسألة قد اختلفوا فیه فلا بأس بأن یقول :ھذا 


فی قول فلان جائزء وفی قول فلان لا یجوزء ولیس لە أن یختارء فیجب 


<وصاحبیه فإنھم طعنوا فی کثیر من المسائل المدرجة فی فتاوی الحنفیة اُنھا مخالفة 
لاأحادیث الصحیحة أوأُنھا لیست متاأصلة علی أصل شرعی ونحو ذلک وجعلوا 
ڈلک ذریعة إلی طعن الأئمة الثلاثة ظنا مٹھم اُنھا مسائلھم ومذاہبھم ولیس کذلک بل 
ھی من تفریعات المشایخ استنبطوها من الأصول المنقولة عن الأئمة فوقعت مخالفة 
لاأحادیث الصحیحة فلا طعن بھا علی الأئمة الثلاثة بل ولا علی المشایخ أیضا فإنھم لم 
یقرروھا مع علمھم بکونھا مخالفة للأحادیث إذ لم یکونوا متلاعنین فی الدین بل من 
کبراء المسلمین بھم وصل ما وصل اِلینا من فروع الدین بل لم یبلغھم تلک الأحادیث 
ولو بلفتھم لم یقرروا علی خلافھا فھم فی ذلک معذورون وماجورون. 

والحاصل أن المسائل المنقولةعن آئمتنا الثلاثة قلما یبوجد منھا ما لم یکن لە أصل 
شرعی أصلا أو یکون مخالفا للأحبار الصحیحة الصریحة وما وجد عنھم علی سبیل 
الندرۃ کذلک فالعذر عنھم العذر فاحفظ ھذا ولا تکن من المتعسفین۔ 

واعلم أنه قد کثر النقل عن الإمام أبی حنیفة وأصحابه بل وعن جمیع الأئمة فی الاھتداء 
إلی ترک آرائھم إذا وجد نص صحیح صریح مخالف لأقوالھم کما ذکرہ الخطیب 
البغدادی والسیوطی فی تبییض الصحیفة بمناقب الإمام ابی حنیفة وعبد الوهاب 
الشعرانی فی المیزان وغیرھم وسیأتی ذکر نبذ من ڈذلک فی الفصل الثالٹ وقال علی 
القاری فی تزیین العبارۃ :قال إمامنا الأعظم :لا یىحل لأحد أن یأخذ بقولنا ما لم یعرف 
مأخذہ من الکتاب والسنة أو إجماع الأمة او القیاس الجلی فی المسئلة وإذا عرفت ھذا 
فاعلم أنە لو لم یکن للإمام نص علی المرام لکان من المتعین علی اُتباعہ الکرام ۔فضلا 
عن العوام ۔اأن یعملوا بما صحح عن رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم ‏ وکذا لو 
صح عن الإمام نفی ا لإشارۃ وصح إثباتھا عن صاحب البشارۃ فلا شک فی ترجیح 
المابت المسند إلی رسول الله صلی الله عليه وسلم فکیف ؟ وقد طابق نقله الصریح 
مماثبت عن رسول الله صلی الله عليه وسلم بالإسناد الصحیح انتھی (انتھیٰ عبارۃ 
اللکنوی ”النافع الکبیر شرح الجامع الصغیر“ ص ۲٢‏ الیٰ ۲۲ءمقدمة ءالفصل 
الاولءمطبوعة:ادارۃ القرآن والعلوم الاسلامیةء کراتشی) 
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بقول بعضھم ما لم یعرف حجتھم .انتھی. 
وفی جامع المضمرات: لا یحل للمفتی أن یفتی ببعض الأقاویل 
المھجورة؛ لجر منفعة .انتھی. 
وفی کتاب القضاء من الأشباہ: المفتی إنما یفتی بما یقع عندہ من 
المصلحةء کما فی مھرء البزازیة.انتھی. قال السید الحموی فی حواشیه: 
لعل المراد بالمفتی المجتھدء أما المقلد فلا یفتی إِلا بالصحیحء سواء کان 
فیە مصلحة للمستفتی أو لاء ویجوز أن یراد بهە المقلد إذا کان فی المسألة 
قولان مصححان: فإنه مخیر فی الفتوی؛ فیختار ما فیه المصلحة ۔انتھی. 
وفی الأُشباہ أیضا : یتعین الإفتاء فی الوقف بالأنفع لە ۔کما فی شرح 
المجمع والحاوی القدسی انتھی. ١‏ 


۹, قال العلامة اللکٹوی فی مقدمة النافع الکبیر: 
فبناء علی هذا اأُمکن لنا أن نورد تقسیما آخر للمسائل فنقول :الفروع المذکورۃ فی 
الکتب علی طبقات : 
الأولی :المسائل الموافقة للأصول الشرعیة المنصوصة فی الآیات أو السنن النبویة أو 
الموافقة لاجماع الأمة أو قیاسات أئمة الملة من غیر ان یظھر علی خلافھا نص شرعی 
جلی أو خحفی. 
والثانیة :المسائل العی دخلت فی اأُصول شرعیة ودلت علیھا بعض آیات أوأحادیث 
نبویة مع ورود بعض آیات دالة علی عکسە وأحادیث ناصة علی نقضه لکن دخولھا فی 
الأصول من طریق أصح وأقوی وما یخالفھا ورودہ من سبیل أضعف وأخفی وحکم 
ھذین القسمین هو القبول کما دل عليه المعقول والمنقول. 
والثالثة :العی دخلت فی أصول شرعیة مع ورود ما یخالفھا بطرق صحیحة قویة 
والحکم فی لمن أوتی العلم والحکمة اختیار الأرجح بعد وسعة النظر ودقة الفکرۃ ومن 
لم یتیسر لە ڈلک فھو مجاز فی ما ھنالک. 
والرابعة :العی لم یستخرج إلا من القیاس وخالفہ دلیل فوقه غیر قابل للاندراس 
وحکمةترک الأدنی واختیار الأعلی وھو عین التقلید فی صورة ترک التقلید. 
والخامسة :العی لم یدل علیھا دلیل شرعی لا کتاب ولا حدیث ولا إجماع ولا قیاس 
مجتھد جلی او فی لا بالصراحة ولا بالدلالة بل ھی من مخترعات المتأمخرین الذین 
یقلدون طرق آبائھم ومشایخھم المتقدمین وحکمہ الطرح والجرح فاحفظ -< 
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ڈافوائد النافعة لمن یطالع کتب فقه الحنفیة 4 
الدراسة الخامسة:.....فی فوائد نافعة لمن یطالع الکتب الفقھیة وغیرھا 
لأصحابنا الحنفیة. 


ظإبحث مفھوم المخالف4 

فائدة...... قال فی کتاب القضاء من الأٗشباہ: لا یجوز الاحتجاج بالمفھوم 
فی کلام الناس فی ظاھر المذھب, کالأدلةہ وما ذکرہ محمد فی السیر 
الکبیر من جواز الاحتجاج بە فھو خلاف ظاھر المذھب ۔کما فی الدعوی 
من الظھیریةء وأما مفھوم الروایة فحجة ۔کما فی غایة البیان من الحجء 
انتھی۔ 

وفی حواشیه للحموی: إنما کان المفھوم حجة عندنا فی الروایة دون 
النصوص؛ لأن المفھوم فیھا لیس بمقصود بخلاف کلام الأصحاب,: فانہ 
مقصود فیکون حجة فیھاء وھذا ھو الفرق بینھماء وإِنه قد حفی علی 
کثٹیرینء فاحفظه واحتفظ بە . کذا فی الزھر البادی علی فصول العمادی 
معزیا إلی عبد البر بن الشحنة. انتھی. 

وفی جامع الرموز فی کتاب الطھارة : إن مفھوم المخالفة فی الروایة 
کمفھوم الموافقة معتبر بلا خلافء کما ذکرہ المصنف؛ ای صدر الشریعة 
فی کتاب النکاح؛ أی من شرح الوقایةء لکن فی اجارۃ الزامدی:إنه غیر 
معتبرء والحق أنه معتبرء إلا أنه اکٹری لا کلیء کما فی حدودء النھایةء انتھی. 


<ھذا التفصیل فإنه قل من اطلع عليه ویإاھماله ضل کثیر عن سواء السبیل زانتھیٰ عبارۃ 
اللکنوی من مقدمة السافع الکبیر ”النافع الکبیر شرح الجامع الصغیر“ ص ۲٢‏ 
۳ ءمقدمة ءالفصل الاولءمطبوعة:ادارۃ القرآن والعلوم الاسلامیةء کراتشی) 
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وفی الکافی فی باب صفة الصلاة: السخصیص فی الروایات یدل علی نفی 


ماعداہ.انتھی. 
وفی حواشی الأشباہ نقلاعن أنفع الوسائل: مفھوم التصنیف حجة . 
انتھی. ١‏ 


١ق‏ المفھوم :ھو ما دل عليه اللفظ لا فی محل النطقء ای یکون حکما لغیر 
المذ کور وحالا من أحوالهء کتحریم ضرب الوالدین المفھومة حرمته من قولە تعالی: 
(فلاتقل لھما اف الدال منطوقا علی تحریم التأفیف. 
الألفاظ ذات الصلة: 
المنطوق: 
المنطوق :ہو ما دل عليه اللفظ علی ثبوت حکم المذ کور مطابقةء أو تضمناء أو التزاماء 
أی یکون حکما للمذ کور وحالا من أحواله۔ 
والصلة بین المفھوم والمنطوق :أن کلیھما من أقسام الدلالةہ وقیل :من أقسام 
المدلول۔ 
الحکم الاجمالی: 
- یختلف حکم المفھوم باختلاف قسمیہ :مفھوم الموافقةہ ومفھوم المخالفة وڈذلک 
علی النحو التالی: 
أ -مفھوم الموافقة 
- مفھوم الموافقة :أن یکون المسکوت عنہ موافقا للمنطوق بە فی الحکمء کدلالة 
البھی عن التاأفیف علی حرمة الضربء وھذا یسمی عند الحنفیة بدلالة النص. 
وھو حجة اتفاقا کما ذکرہ ابن عابدینء وقال الش وکانی نقلا عن القاضی أبی بکر 
الباقلانی :القول بمفھوم الموافقة من حیث الجملة مجمع عليه.ٹم مفھوم الموافقة إِن 
کان أولی بالحکم من المدطوق بە یسمی فحوی الخطاب, کالمثٹال السابقء لأن 
الضرب أشد من التافیف فی الایذاء ۔واِن کان مساویا لە یسمی لحن الخطابء کتحریم 
إحراق مال الیتیم المفھومة حرمته من قوله تعالی :(إن الذین یاکلون أموال الیتامی ظلما 
إنما یاکلون فی بطونھم نارا وسیصلون سعیرا لأن تحریم الإحراق مساو لتحریم الأکل 
المذکور فی الآیة فی الإتلاف. 
ب -مفھوم المخالفة: 
مفھوم المخالفة :ھو ثبوت نقیض حکم المنطوقء نفیا کان أو إلباتاء للمسکوت عنەء 
ویسمی دلیل الخطاب أیضاء لأن دلیله من جنس الخطابء آر لأآن الخطاب دال عليه۔ 
والمفاھیم المخالفة باأقسامھا حجة عند الجمھور إلا مفھوم اللقب؛ قال الجلال 
المحلی وابن عبد الشکور :احتج بمفھوم اللقب الدقاق والصیرفی من الشافعیةہ - 
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ٹابحث لفظ قالوا 4 

فائدة...... لفظ :قالوا؛ یستعمل فیما فیه اختلاف المشائخ .کذا فی النھایة 
فی کتاب الغصبء وفی العنایة والبنایة فی باب ما یفسد الصلاة. 

وذکر ابن الھمام فی فتح القدیر فی باب ما یوجب القضاء والکفارۃ من 
کتاب الصوه: ان عادتے؛ ای صاحب الھدایة فی مثلە إفادۃ الضعف مع 
الخلاف .انتھی. 

وکذا ذکرہ سعد الدین التفتازانی فی حواشی الکشاف عند تفسیر قولهہ 
تعالی: حتی یتبین لکم الخیط الأبیض ان فی لفظ :قالوا؛ إشارۃ إلی ضعف 
ما قالوا. ١۔‏ 


ڈالمراد بقولھم:ذھب إليه عامة المشایخء ونحوہ4 
فائدة...... المراد بقولھم :ذھب إليه عامة المشایخء ونحوہ :اکٹرھم .کذا 


حوابن خویزمنداد من المالکیةء وبعض الحنابلةء علما کان أو اسم جنس, نحو علی 
زید حج اأی :لا علی عمروء وفی النعم زکاۃ أی :لا فی غیرھا. وأما جمھور الحنفیة 
فانھم ۔کما ذکر ابن عابدین نقلا عن التحریر -ینفون مفھوم المخالفة بأقسامه فی کلام 
الشارع فقطہ قال ابن عابدین :أفادأن مفھوم المخالفة فی الروایات ونحوھا معتبر 
باأقسامہ حتی مفھوم اللقب (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۳۸ء ص ۲۸۱و۲۸۲ء مادة 
”مفھوم 
۹, قال العلامة ابن عابدین الشامی: 

لفظ قالوا یستعمل فیما فیه اختلاف المشایخ کذا فی النھایة فی کتاب الغصب فی قولہ: 
إذاتخلل الخمر بالقاء الملح إلخ. وقد أشار إلی ذلک فی کتاب الصوم فی قوله : 
للصبی أن ینوی التطوع فی هذہ الصورۃ دون الکافر علی ما قالوا وقد أفاد جدی یعنی 
السعد العفمازانی فی شرح الکشاف فی تفسیر قوله تعالی ( حتی یتبین لکم الخحیط 
الأبیسض) أن فی لفظ قالوا :اإشارة إلی ضعف ما قالوا (تنقیح الفتاوی الحامدیةء ج ٢ء‏ 
ص٣۳۳‏ مسائل وفوائد شتی من الحظر والإباحة وغیر ڈلک) 


فی فتح القدیر فی باب إدراک الجماعة. ١‏ 


ٹڑیجوز؛ قد یقال بمعنی:یصح: وقد یقال بمعنی: یح ل4 
فائدة...... یجوز؛ قد یقال بمعنی :یصہء وقد یقال بمعنی :یحل .کذا فی 
شرح المھذب للنووی؛ ولذلک تراہم یطلقون علی الصلاة المکروهة 
ونحوھا: جاز ڈذلک أو صح ذلک: ویریدون بە نفس الصحة المقابل 
للبطلان من غیر القصد إلی الإباحة أو نفی الکراهةء ولھذا فسر الشراح 
والمحشون کثیرا قولھم :جاز وصح:؛ بقولھم :ای مع الکراھةء کمالا 
یخفی علی وسیع النظرء وقال فی حلیة المحلی شرح منیة المصلی : إنه؛ 
أی الجواز قد یطلق ویراد بە ما لا یمتنع شرعاء وھو یشمل المباح 
والمکروہ والمندوب والواجب. انتھی. 
وفی العقد الفرید لبیان الراجح من جواز التقلید للشرنبلالی عند المحثٹ 
عن بعض عبارات منیة المفتیء أو نقول : یجوز بمعنی :یحل. فإنه لا یلزم 
من التفاذ الحل فان الحکم علی الغائب نافذ عند شمس الأئمة وغیرہ. 
کما ذکرہ العمادی وشھادة الفاسق یصح الحکم بھا وإِن لم یحل .انتھی. 
فاحفظ ھذا فقد زل قدم کثیر من الناس بعدم علمھم هذا. ۴ 
١‏ قال صاحب العنایة: 
وقوله (ولا معتبر باعراب الواحدۃ عند عامة المشایخ) یعنی سواء قال انت طالق واحدۃ 
بالسصب آو بالرفع أو بالسکون, فقوله (ھو الصحیح) احدراز عن قول بعض المشایخ 
گ, قال بدرالدین العینی: 
ولفظة یجوز تارۃ تطلق علی معنی یحل وتارۃ تستعمل بمعنی یصح وتارۃ بمعنی تصلح 
لھما زالبنایة شرح الھدایةء ج ا ص۳۵۳۲ءکتاب الطھاراتءباب فی الماء الدی یجوز بە 


الوضوء وما لا یجوز) 
وقال العلامة ابنِ عابدین الشامی: - 


معینْ المفتی 2 4۴ المطبوعة: ادارة غفران راولبندی 


ڈڑاستعمال کلمة: لا بأس یچ 

فائدة..... کلمة : لأ بس؛ اکٹر استعمالھا فی المباح وما تر کە أولی .کذا 
فی کتاب أدب القاضی) من فتح القدیرء وفی رد المحتار فی کتاب 
الطھارة: 

کلمة : لا باس؛ وإن کان الغالب استعمالھا فیما ترکە أولی لکٹھا قد 
تستعمل فی المندوب ۔کما صرح بہ فی البحر من الجنائز والجھادء 


انتھی. 3 
فقوله :ویجوز بیعه بمعنی یصح لا بمعنی یحل(رد المحتارءج۵ص ١۲٦۱ء‏ کتاب 
البیوعءباب المرابحة والتولیةء فصل فی القرض) 


,١‏ ولا یخالفه تعبیر القدوری أی بلا بأس؛ لأنە لیس مطردا لما ت رکە أولی بل 
یستعمل فی المندوب أیضا قاله المصنفء ولذاعبر فی المبسوط بالاستحباب(الدر 
المختار مع رد المحتارء ج ٣ص‏ ۱۵۳ء کتاب الجھادء باب المغنم وقسمتهء فصل فی 
کیفیة القسمق 
مطلب کلمة لا باُس قد تستعمل فی المندوب.ر(قولہ ولا بس إلخ) کلمة لا بس قد 
تستعمل فی المندوب کما فی البحر من الجنائز والجھاد ومنه ھذا الموضع لقوله 
فوجب اتباعھم (رد المحتار ءج اص ۹ ١ء‏ کتاب الصلاةء باب العیدین) 
(قولە : ویسمی معدوبا وأدبا) زاد غیرہ ونفلا وتطوعاء وقد جری علی ما عليه 
الاصولیونء وھو المختار من عدم الفرق بین المستحب والمندوب والأدب کما فی 
حاشیة نوح أفندی علی الدرر؛ فیسمی مستحبا من حیث إن الشارع یحبه ویؤٹرہء 
ومندوبا من حیث إنه بین ثوابه وفضیلته؛ من ندب المیت :وھو تعدید محاسنۂهء ونفلا 
من حیث إنە زائد علىی الفرض والواجب,ء ویزید بە الثوابء وتطوعا من حیث اِن فاعله 
یفعلە تبرعا من غیر أن یؤمر بە حتما اھ من شرح الشیخ اسماعیل علی البرجندی وقد 
یطلق عليه اسم السنة وصرح القھستانی بأنه دون سنن الزوائد ۔قال فی الإمداد : 
وحکمہ الثواب علی الفعل وعدم اللوم علی الحرک .اھ .مطلب ترک المندوب ھل 
یکرہ تنزیھا ول یفرق بین التتزیه وخلاف الأولی وھل یکرہ تنزیھاء فی البحر لاء 
ونازعه فی الھر بما فی الفتح من الجنائز والشھادات ان مرجع کراھة التتزیه خلاف 
الأولی .قال :ولا شک أن ترک المندوب خلاف الأولی اھ.أقول :لکن أشار فی 
التحریر إلی أنه قد یفرق بیۓھماء بن خلاف الأولی ما لیس فیه صیغة نھی کترک 
صلاةۃالضحی بخلاف المکروہ تنزیھاء نعم قال فی الحلیة :ان ھذا أمر یرجع إلی < 
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ٹڑاستعمال لفظ ینبغی4 

فائدة...... لفظ: ینبغی؛ فی عرف المتأخحرین غلب استعماله فی المندوباتء 
وأما فی عرف القدماء فاستعمالہ فی اأعمء حتی یشمل الواجب أیضا .کذا 
فی رد المحتار وحواشی الأشبا٥. ١‏ 


ڈالمراد :بالمشایخ 4 
فائدة..... المراد :بالمشایخ؛ فی قولھم :ھذا قول المشایخ :من لم یدرک 
الإمام ۔کذا فی وقفء الٹھر. 


ڈالمراد بالمتقدمین والمتأحرین 4 

فائلدة..... المراد بالمتقدمین من فقھائنا ھم الذین اد رکوا اللأئمة الثلاثةء 
ومن لم ید رکھم فھو من المتأخرینء ھذا هو الظاھر من إطلاقاتھم فی کثیر 
من المواضعء وذکر عبد النبی الأحمد نکری (نگری)فی جامع العلوم نقلا 


<الاصطلاح والتزامه غیر لازم والظاھر تساویھما کما أشار إليه اللامشی اھ لکن قال 
الزیلعی فی الأکل یوم الأضحی قبل الصلاة :المختار أنه لیس بمکروہ ولکن یستحب 
أن لا یاکل ۔وقال فی البحر ھناک :ولا یلزم من ترک المستحب ثبوت الکراھةء إِذ لا 
بد لھا من دلیل خاص .اھ.أقول :وھذا هو الظاھر إذ لا شبھة أن النوافل من الطاعات 
کالصلاہة والصوم ونحوھما فعلھا أولی من ترکھا بلاعارض ۔ولا یقال :إِن ترکھا 
مکروہ تنزیھا وسیأتی تمامہه إِن شاء الله تعالی فی مکروھات الصلاة زردالمحتارء 
ج١ص١۱۲۳ء‏ ١۲٢۱ء‏ کتاب الطھارۃء سنن الوضوءء مطلب لا فرق بین المندوب 
والمستحب والنفل والتطوع) 
ل5 فی ردالمحتار: 

مطلب لفظ ینبغی یستعمل فی المندوب وغیرہ عند المتقدمین (قوله ونھیناعن غدر 
إلخع) عدل عن قول الھدایة وغیرها وینبغی للمسلمین ان لا یغدروا؛ لأن المشھور عند 
المتأآحرین استعمال ینبغی بمعنی یندب ولا ینبغی بمعنی یکرہ تنزیھاء ون کان فی عرف 
المتقدمین استعمالہ فی أعم من ڈذلک وھو فی القرآن کثیر -ما کان ینبغی لا أن نتخذ 
من دونک من أولیاء ۔قال فی المصباح :وینبغی ان یکون کذا معناہ یجب أُو یندب 
بحسن ما فیه من الطلب اھ (رھ المحتارء ج ١ص‏ ۰١۱۳ء‏ کتاب الجھاد) 
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عن صاحب الخیالات اللطیفة : إِن الخلف عند الفقھاء من محمد بن 
الحسن إلی شمس الائمة الحلوانیء والسلف من أبی حنیفة إلی محمدء 
والمتأًمحرون من الحلوانی إلی حافظ الدین البخاری. انتھی. 
وذکر الذھبی فی مفتح کتابە میزان الاعتدال فی نقد أسماء الرجال: اِن 
الحد الفاصل بین المتقدمین والمتخرین هو رأس ٹثلائمئة. 
ویخدش ما ذکرہ عبد النبی أنھم کثٹیرا ما یطلقون المتأخرین علی من قبل 
الحلوانی؛ فقد قال فی الھدایة فی کتاب الصوم فی بحث قضاء المجنون 
الصوم: ھذا مختار بعض المتاأًمحرین .انتھی. قال فی العنایة: منھم ابو عبد 
الله الجرجانیء والإمام الرستغفنیء والزاھد الصفارء انتھی. 
مع أن الجرجانی متعقدم علی الحلوانیء فان الحلوانی من رجال المئة 
الخامسةء مات سنة اثنتین وحمسین أو تسع وأربعین أو ثمان وأُربعین بعد 
أربعمئة علی ما یأتی ذ کرہ. 
وأبو عبد الله محمد بن یحیی الجرجانی مات سنة ثمان أو سبع وتسعین 
وثلائمئة .کما ذکرہ الکفویء وغیرہ. 
وکذا الرستغفنی :بضم الراء المھملةء وضم التاء المثناۃ الفوقیةء بینھما 
سین مھملة ساکنةء وسکون الغین المعجمةء وفتح الفاء نسبة إلی رستغفن 
قریة بسمرقندہ واسمے علی بن سعیدء متقدم علی الحلوانی فان 
الرستغغنی من تلامذة أبی منصور الماتریدیء المتوفی سنة ٹلاٹ وثلاین 
وثلاثمئة ۔والله اأعلم. 


ڈالمراد بالحسن ہچ 


فائدة..... الحسن؛ إذا ذکر مطلقا فی کتب أصحابنا فالمراد بە ابن زیادء 
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تلمیذ أہی حنیفةء وإذا ذکر مطلقا فی کتب التفسیر فالمراد بە الحسن 
البصری ۔کذا فی غایة البیان فی باب النفقات نقلا عن شیخه برهھان الدین 
الخریفعنی. ١‏ 


ڈڑالمراد بالامام والصاحبین والشیخین والطرفین وغیرهماپ4 
فائدة..... المراد :بالإمامء والإمام الأأعظم؛ فی کتب أصحابنا: هو صاحب 
المذھب أبو حنیفةء وھو المراد بقولھم :صاحب المذھب. 

والمراد بالصاحبین :أبو یروسف ومحمد. 

وبالشیخین :أبو حنیفة وأبو یوسف. 

وبالطرفین :محمد وأبو حنیفة. 

وبالإمام الثانی: أبو یوسف. 

وبالإمام الربانی :محمد 

وبقولھم :عند أئمتنا الثلاثة؛ أبو حنیفة ومحمد وأبو یوسف. 

وبالأئمة الأربعة :ابو حنیفة ومالک والشافعی وأحمد؛ أصحاب 


المذاهہب المشھورة. 
ڈالمراد بشمس الأئمة 4 


فائادة..... شمس الأئمة؛ عند الڑطلاق فی کتب أصحابنا یراد بە شمس 
الأئمة السر حسی۔ء وفی ما عداہ یذ کر مقیدا کشمس الأئمة الحلوانیء 
وشمس الأئمة الزرنجری؛ وشمس الأئمة الکردریء وشمس الأئمة 
۹, قال العلامة الکشمیری: 
إذا أطلق الحسن فی مرتبة الصحابی فھو ابن علی وإذا اطلق فی مرتبة التابعی فھور حسن 


البصری رحم الله (العرف الشذی شرح سنن الترمذی للکشمیریء ج ۱ء ص١۱۹ء‏ 
ابواب الصلاةء باب ما جاء فی الرجل تفوته الصلوات فَأَيْھن یبتدیء ) 
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الأوزجندی کذا فی طبقات الکفوی فی ترجمة بکر الزرنجری. 


فائدة..... حیث أُطلق: الفضلی؛ فی کتبنا فالمراد بە :أبو بکر محمد بن 
الفضل الکماری البخاریء المتوفی سنة إحدی وثمانین وثلائمئة ,کذا 
ذکرہ ابن أمیر حاج الحلبی فی حلیة المحلی فی بحث مفسدات الصلاۃ. 


ٹڈالمراد بالمحیطً4 

فائدۃ × قال فی الحلیة فی شرح الدیباجة عند ذکر مصنف المنیة الکتعب 
العی لخص منھا المسائلء ومنھا : المحیط : الظاھر ان مرادہ بالمحیط: 
المحیط البرھانی امام برھان الدین صاحب الذخیرۃء کما هو المراد من 
إطلاقه لغیر واحدء کصاحب الخلاصة والنھایة لا المحیط للإمام رضی 
الدین السرمحسیء وقد ذکر صاحب الطبقات أنە أربع محیطات: المحیط 
الکبیر وھو نحو من أُربعین مجلداء والثانی: عشر مجلداتء والغالٹ: أربع 
مجلدات,ء والرابع: مجلدان. انتھی. ولیطلب التفصیل فی حال المحیطات 
ومؤلفھا من الفوائد البھیة فی تراجم الحنفیة. ١۔‏ 


ظ(علامات الفتوی والٹر جیح کہ 

فائدة..... فی علامات الفتوی والترجیح المذ کورۃ فی کتب أصحابنا :قال 
فی خزانة الروایات نقلاعن جامع المضمرات شرح مختصر القدوری: أما 
العلامات المعلمة علی الإفتاء فقولە : وعليه الفتوی, وبە یفتیء وبە یعتمدء 


. وقدمەتعارف المحیط‎ ١ 
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وبە أمخذء وعليه الاعتمادء وعليه عمل الیومء وھو الصحیح وھو الأصحء 
وھو الظاهرء وھو الأظھرء وھو المختارء وعليه فتوی مشایخناء وھو 
الأشبہء وھو الأوجہء وغیرها .انتھی. 
وفی البزازیة: معنی الأشبه :الأشبه بالسصوص روایةء والراجح درایةء 
فیکون عليه الفتوی. انتھی. 
وذکر فی حواشی الطحطاوی علی الدر المختار: منھا : وبە جری العرفء 
وھو المتعارفء وبە اأخذ علماؤنا. 
وفی الفتاوی الخیریة: بعض الألفاظ آکد من بعض.ء فلفظ :الفتوی؛ آکد 
من الصحیح: والأصح: والأشبه . ولفظ: وبە یفعی؛ آکد من : الفتوی علیه؛ 
والأصح آکد من الصحیح:؛ والأحوط آکد من الاحتیاطہ انتھی. 
وفی غنیة المستملی: اذا تعارض إمامان معتبرانء عبر اأحدھما بالصحیحء 
والآخر بالأصے: فالأخذ بالصحیح اأولی؛ لأنھما اتفقا علی أنه صحیحء 
والأمخذ بالمتفق أوفق انتھی. .١‏ 
وفی الدر المختار عن رسالة آداب المفتی: إذا ذیلت روایة فی کتاب 
معتمد فی الأصے,: او الأولی أو الأوفقء أو نحوها؛ فله أن یفتی بھا 
وبمخالفھا أیا شاء ء وإذا ذیلت بالصحیح او المأمخحوذء أو بە یفتیء أو عليه 
الفتویء لم یفت بمخالفته إلا إذا کان فی الھدایة مثلا: هو الصحیح؛ وفی 
الکافی بمخالفە : هو الصحیح؛ فیخیر فیختار الأقوی عندہ والألیقء 


۹,. مطلب الأخذ بالصحیح اأولی من الأصح:والتحقیق الأول الذی فی الھدایةہ 
ولھذا انحط کلام اکٹر العلماء علیهء ٹم أیدہ بما مر فی صدر الکتاب عن شرح المنیة 
من أن الأؤخذ بالصحیح أولی من الأصح لأن مقابل الأول فاسدء ومقابل الٹانی صحیحء 
فقائل الأصح موافق قائل الصحیح دون العکس, والأمذ بما اتفقا علی أنە صحیح أولی 
(ردالمحتارء ج۱ ص۵۹۳ و٤‏ ۵۹ء کتاب الصلاةء باب الامامق 
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والأصلح. انتھی. 
وفی رد المحتار: الأصح مقابل للصحیح: وھو مقابل للضعیف,؛ لکن فی 
حواشی الأشباہ لبیری: ینبغی أن یقید ذلک بالغالب؛ لأنا وجدنا مقابل 


الأصح الروایة الشاذة .کما فی شرح المجمع انتھی. ١‏ 


.,١‏ ومذھب الحنفیة المنع عن المرجوح حتی لنفسه لکون المرجوع صار منسوخا 
اھ فلیحفظہ وقیدہ البیری بالعامی أی الذی لا رأی لە یعرف به معنی النصوص حیث 
قال :ھل یجوز للڑإنسان العمل بالضعیف من الروایة فی حق نفساء نعم إذا کان لە رأیء 
أما إذا کان عامیا فلم ارہ لکن مقتضی تقیبدہ بذی الرأی أنە لا یجوز للعامی ڈلک .قال 
فی خزانة الروایات :العالم الذی یعرف معنی النصوص والأخبار وھو من أھل الدرایة 
یجوز لەاأن یعمل علیھا وان کان مخالفا لمذھبه اھ. 
قلت : لکن ھهذافی غیر موضع الضرورۃء فقد ذکر فی حیض البحر فی بحث ألوان 
الدماء أقوالا ضعیفةء ثم قال :وفی المعراج عن فخر الأئمة :لو أفتی مفت بشیء من 
هذہ الأقوال فی مواضع الضرورۃ طلبا للتیسیر کان حسنا .اھ . وکذا قول أبی یوسف 
فی المنی إذا حرج بعد فصور الشھوۃ لا یجب بە الغسل ضعیفء وأجازوا العمل بە 
للمسافر أو الضیف الذی خاف الریبة کما سیأتی فی محله وڈذلک من مواضع الضرورۃ 
(رد المحتار علی الدر المختارء مقدمق 

والتیسیر مطلوب ومحمود عند الشرع. قال النبی صلی اللہ عليه وسلم: 

یسروا ولا تعسرواء وبشرواء ولا تنفروا(بخاریءرقم الحدیث )٦٦۹‏ 
وقال: علمواء ویسرواء ولاتعسرواء واذا غضب احد کم فلیسکت(مسند احمدءرقم 
الحدیث )۲۱۳٣‏ 
کان رسول الله صلى الله عليه وسلم اذا بعث احدا من اصحابه فی بعض امرہء قال: 
بشروا ولائنفرواء ویسروا ولاتعسروا(مسلمءرقم الحدیث ۹”۱۷۷۴۲) 
عن عائشةء قال: ماحیر رسول الله صلی الله عليه وسلم بین امرین فی الاسلام ء الا 
اختار ایسرھما(مسند احمدءرقم الحدیث )۲٢۵۲۵۹‏ 
وعن اأُنس قال :قال رسول الله -صلی الله عليه وسلم :-یسروا ولا تعسروا وسکنوا) 
بعشدید الکاف أمر من الٹغسکین :أی سکنوھم بالبشارةء أو الطاعةء وفی روایة الجامع: 
وبشروا (ولا تنفروا) : ای بالمبالغة فی الژنذارء و بتکلیف الأمور الصعبة الموجبة 
للإنکارء ویژؤیدہ ما فی الٹھایة :أی لا تکلفونھم بما یحملھم علی النفور (مرقاۃ 
المفاتیحء ج٦ص‏ ٤۴٥۲ء‏ کتاب الامارۃ والقضاءء باب ما علی الولاۃ من التیسیر) 
(علموا) الناس ما یلزمھم من أمر دینھم (ویسروا ولا تعسروا) الواو للحال ای علموھم 
وحالتکم فی التعلیم الیسر لا العسر بن تسلکوا بھم سبیل الرفق فی التعلیم < 
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ظإمقام إخبار المجتھد 4 

فائلہة..... إخبار المجتھد یجری مجری إخبار الشارع فی کونه مقتضیا 
للزومء بل آکد . کذا فی النھایة والکافیء وتوضیحہ : ان الشارع إذا أخبر 
بحکم من أحکام الشرع وجاء بصیغة الخبر یکون المراد بە الأمر کقوله 
تعالی : کتحب علیکم الصیامء ونحو ڈذلک, فکذا إذا أخبر المجتھد بحکم 
من الأحکام الشرعیة یکون المراد بە الأمر بەء وفی حکمہ :ناقل کلامہ من 
الفقھاء کقولھم: یطھر بدن المصلی وثوبه ونحو ذلک. ١‏ 


ڈاضمیر :عندہ؛ وعندھما؛ فی قول الفقھاء4 
فائدة...... ضمیر : عندہ؛ فی قول الفقھاء هذا الحکم عندہ أو ھذا مذھبه 
إذا لم یکن مرجعه مذکورا سابقا یرجع إلی الإمام أبی حنیفةء وإِن لم یسبق 


<(وبشروا ولا تنفروا) أی لا تشددوا علیھم ولا تلقوھم ہما یکرھون لثلا ینفروا من 

قبول الدین واتباع الھدی (وإذا غضب اأحدکم فلیسکت) فان السکوت یسکن 

الغضب وح رکة الجوارح تثیرہ(فیض القدیر للمناوی تحت رقم الحدیث ۲)۰" 
والنساہل من باب التفعلء التغفال والتھاون ء ولیس کذلک فی التیسیر ء فانه یستعمل فی مقابلة 
العسر والمشقة . 

ل, اما اتباع غیر النبی صلی الله عليه وسلم فمن المقرر ان المجتھد فیه ھو کل 
حکم شرعی لیس فیە دلیل قطعی, فلا یجوز الاجتھاد فی وجوب الصلاة ونحوها من 
الفرائض المجمع علیھاء ولا فیما اتفقت عليه الأمة من جلیات الشرع الثابتة بالأدلة 
القطعیة. وعلی ڈلک فالمکلف ان کان عالما قد بلغ رتبة الاجتھادء واجتھد فی 
المسالةہ وأداہ اجتھادہ إلی حکم من الأحکامء فلا خلاف فی امتناع اتباعه لغیرہ فی 
خلاف ما أداہ إلیه اجتھادہء وان لم یکن قد اجتھد فیھا ففی جواز اتباعه لغیرہ من 
المجتھدین خلاف .أما العامی ومن لیس لە أعلیة الاجتھاد فإانه یلزمە اتباع المجتھدین 
عند المحققین من الأصولیین (الموسوعة الفقھیة الکویتیة ج ۱ء ص١٦۱۹ء‏ مادۃ 
٣‏ با 
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لە ذکر؛ لکونە مذکورا حکما۔ 
وکذا ضمیر :عندھما؛ یرجع إلی أبی یوسف ومحمد إذا لم یسبق مرجعدء 
وقد یراد بە ابو یوسف وأبو حنیفةء أو محمد وأبو حنیفة إذا سبق لٹالٹھما 
ذکر فی مخالف ذلک الحکم مثلا :إذا قالوا :عند محمد کذاء وعندھما 
کذاء یراد بە ابو یرسف وأبو حنیفة :یعنی الشیخین, وإذا قالوا : عند أبی 
یوسف کذاء وعندھما کذا :یراد بە ابو حنیفة ومحمد :یعنی الطرفین. 


ڈالفرق بین: عندہ وعنه4 

فائدة..... الفرق بین :عندہ وعت؛ أن الأول دال علی المذدھب, والٹانی 
علی الروایةء فاذا قالوا :ھذا عند أبی حنیفة دل ڈلک علی أنه مذھبهء واذا 
قالوا :وعنه کذاء دل ڈلک علی أنه روایة عنه. 


ڈالمراد بظاھر الروایة وظاھر المذھب وبالأصول4 
فائدة...... المراد بظاھر الروایة وظاھر المذھب وبالأصول فی قولھم :ھذا 
فی ظاھر الروایةء وھو ظاھر المذھبء وھو موافق لروایة الأاصول :ھو 
الکتب الستة المشھورة للإمام محمد الجامع الصغیر والجامع الکبیر 
والسیر الصغیر والسیر الکبیر والمبسوط والزیاداتء کذا فی کشف 
الظنون ورد المحتار. 

وذکر فی تعالیق الأنوار علی الدر المختار: ان بعضھم لم یعد السیر الصغیرء 
وذکر الطحطاوی فی حواشیة: إِن بعضھم لم یعد السیر بقسمیه مٹھا. 

وقال فی نتائج الأفکار: المراد بظاھر الروایة عند الفقھاء : روایة الجامعین 
والمبسوط والزیاداتء والمراد بغیر ظاھر الروایة :روایة غیرھا ۔انتھی. 
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ومثله فی العنایة: إن المراد بالأصول الجامعان والزیادات والمبسوط. 
وفی مفتاح السعادة: إنھم یعبرون عن المبسوط والزیادات والجامعین 
بروایة اللأصولء ومن المبسوط والجامع الصغیر والسیر الکبیر بظاھر 
الروایةء ومشھور الروایةء انتھی. 
وقد مر بعض ما یتعلق بھذا المقام فی الدراسة الثالثةء وذ کر ھناک المراد 
بروایة النوادرء وروایة غیر الأصولء فتذ کر. 


ڈڑالمراد بالاصل وبالمبسوط الکبیر وغیرھما4 
فائدة..... الأصل فی قولھم :ھذا الحکم ذکرہ فی الأصل ونحوہ: یراد بە 
المبسوط : تصیف الإمام محملء سمی بہ؛ لأنه صنفہ أولاء ٹم الجامع 
الصغیر ٹم الجامع الکبیرء ثم الزیاداتء کذا فی غایة البیان. ١ے‏ 

وذکر بیری زادہ فی شرح الأشباہ وغیرہ: ان المبسوط شرحہ جماعة من 
المتأحرین مثل : شیخ الإسلام المعروف بخواھر زادہء ویسمی المبسوط 
الکبیرء وشمس الأئمة الحلوانی وغیرھماء ومبسوطاتھم شروح فی 
الحقیقة ذکروھا مختلطة بکلام محمد کما فعل شراح الجامع الصغیر 
مثل : فخر الإسلامء وقاضی خانء فیقال : ذکرہ قاضی خان فی الجامع 
الصغیر والمراد شرحہء ‏ وکذا فی غیرہ. انتھی ملخصا. ٦‏ 


۱, الأصل امام محمد من کتب ظاھر الروایة ‏ وکافی الحاکم جمع فیه کتب ظاھر 
الروایة فان الأصل للاإمام محمد من کتب ظاھر الروایة وکافی الحاکم جمع فیه کتب 
ظاھر الروایة امام کما ذکرہ فی الفتح والبحر فی مواضع متعددۃ (ردالمحتارء ج۵ء 
ص٤٠٤‏ کتاب البیوعء باب خیار العیب) 

گ۸ واعلم أن نسخ المبسوط المروی عن محمد متعددةء وأظھرها مبسوط أبی 
سلیمان الجوزجانی ۔وشرح المبسوط جماعة من المتأخرین مثل شیخ الإسلام بکر 
المعروف بخواھر زادہ ویسمی المبسوط الکبیر وشمس الأئمة الحلوانی وغیرھماء- 
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ڈالمراد بمبسوط الس ررحسی 4 

فائلہة.... المراد ب-مبسوط السرخحسی فی شروح الھدایة وغیرهھا عند 
الإطلاق هو شرحہ للکافی الذی ألفه الحاکم الشھید محمد بن محمدء 
المتوفی سنة أربع وثلاٹین وثلاثمئة .کذا فی کشف الظنون. 


ف(حکم لفظ:قیل) 
فائلسة...... کثیراما یذڈکرون حکما مصدرا بلفظ :قیلء ویکتب الشراح 
والمحشون تحتہ أنه إشارة إلی ضعفہء والحق أنە ان علم ان قائله التزم ان 
یذ کر الحکم المرجوح بھذہ الصیغةء ویشیر بھا إلی ضعفہء قضی بە جزما 
کما علم من عادة مؤلف ملتقی الأبحر فی ملتقی الأبحرء فانه صرح فی 
دیباجتە عند ذ کر التزاماته فيه ان کل ما صورته بلفظ: قیل أو قالوا ون کان 
مرونا بالأصح ونحوہ فإنه مرجوح بالنسبة إِلی ما لیس کذلک . انتھی. 
ولا فلا یجزم بڈلک. 
ومن ٹم قال الشرنبلالی فی رسالة المسائل البھیة الزاکیة علی الانی 
عشریة: صیغء قیمل لیس کل ما دخل عليه یکون ضعیفا. انتھی . وبھذا 
یظھر أن ما اشتھر من أن قیل ویقال ونحو ذلک صیغ التمریضء لیس 
<ومبسوطاتھم شروح فی الحقیقة ذکروھا مختلطة بمبسوط محمد کما فعل شراح 
الجامع الصغیر مثل فخر الإسلام وقاضی خان وغیرھمء فیقال ذکرہ قاضی خان فی 
الجامع الصغیر والمراد شرحہ وکذا فی غیرہ اھ ملخصا من شرح البیری علی الأشباہ 
وشرح الشیخ إسماعیل السابلسی علی شرح الدرر فاحفظ ڈذلک فإنه مھم کحفظ 


طبقات مشایخ المذھبء وسنذ کرھا قریبا ان شاء الله تعالی (ردالمحتارء ج ۱ء ص۷۰۰ء 
مقدمق 
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معناہ أُنھا موضوعة لڈلک: وأنھا مقیدة لە کلیاء بل یعلم ڈلک إما بالتزام 
قائله وإما بقرینة سیاقه وسباقہ ومقامه. 


فائدة..... ابن أبی لیلی إذا أطلق فی کتب الفقه فالمراد بە :محمد بن عبد 
الرحمن بن یسار الکوفیء وسیأتی ان شاء الله ذکرہء وإذا أطلق فی کتب 
الحدیث فالمراد بە أبوہ ۔کذافی جامع الأصول؛ لابن الأثیر الجزریء 
وغیرہ. ۱ 


ط ۰7 
ظڑالمراد بعبداللہ وابن الزبیر وغیرہما ب4 
فائدة...... ابن عباس -رضی الله عنه إذا أطلق فی کتب الفقه أو الحدیث 
فالمراد بە عبد الله بن عباس ۔رضی الله عنه -لا غیرہ من اإخوته : 


کالفضل والقٹم. 

وإذا طلق ابن مسعود فیھما فالمراد به عبد الله بن مسعود لا أبناء مسعود 
اللآخرین کعتبة. 

وإذا طلق ابن عمر فالمراد بە عبد الله لا غیرہ من أبناء عمر بن الخطاب -۔ 
رضی الله عنه .- 


ل5 قال ابن الاثیر فی جامع الاصول: 
ابن بی لیلی: اسم ابن أبی لیلی :عبد الرحمن, وھو تابعیٗ مشھور .تقدم ذِکُرہ فی 
حرف العین ۔وقد یقال :ابن أبی لیلی لولدہ محمد بن عبد الرحمن بن أبی لیلی ء وھو 
قاضی الکوفة إمام مشھور فی الفقه ء صاحب مذھب وقول ۔وإذا أطلق المحڈٹون ابن 
أبی لیلی فنُما یعنون أباہء وإذا اُطلق الفقھاء ابن أبی لیلی فإلما یعنون محمداً .۔وولد 
محمد (ھذم سنة أربع وسبعین (جامع الاصولء ج ۱۴ء ص ۸۳۱ء تحت حرف اللامء 


الفصل الثانی :فی الکنی والأبناء) 
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وإذا أطلق ابن الزبیر فالمراد بە عبد الله لا غیرہ من أبناء الزبیر. 
وإذا أطلق عبد الله فی آخر السند فی کتب الحدیث فالمراد بە ابن مسعود 
إلا أن تدل قرینة علی خلافه. ١‏ 
وإذا أطلق علی فی آخر السند فھو علی المرتضی. 
وإذا أطلق عمر فی آخر السند فھو عمر بن الخطاب -رضے الله عنه ٠-‏ 
ھذا خلاصة ما أُفادہ علی القاری فی الأثمار الجنیة وفی جمع الوسائل 
شرح شمائل الترمذی والعینی فی البنایة شرح الھدایة, 


ڈالمر اد بالعبادلة 4 


فائدة...... العبادلة عند المحدثین یراد بھم :عبد الله بن الزبیرء وعبد الله 
بن عم وعبد الله بن عباسء وعبد الله بن عمرو بن العاص -رضی الله 
عنھم -ء وأما عند فقھائناء فیراد بھم الثلاثة الأول مع عبد الله بن مسعود 
علی ما فصلناہ فی ذیل مقدمة الھدایة المسمی بمذیلة الدرایة وھو جمع 
عبدلء بفتح العینء مخفف عبد اللهء علی خلاف القیاسء کما بسطہ الوالد 
العلام أدخلے الله فی دار السلام فی حاشیة نور الأنوار المسماۃ بقمر 
الأقمار۔ گے 

۹ اصطلاح المحدثین أأنە إذا ُطلق عبد الله فھو ابن مسعودء لا ابن عمرء ولا ابن 

عباس ولا ابن الزبیرء ولا ابن عمرو بن العاص مع أنھم کلھم أجلاء ء لکنە أجل 

فالمطلق یصرف الأکملء وقد قال علماؤنا :إنە أفقه الصحابة بعد الخلفاء الأربعة 

(مرقاۃ المفاتیحء ج۲ ص۱۳۵۲ء کتاب ال زکاةء باب أفضل الصدقق 

گ, العبادلة الأربعة وهم عبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر وعبد الله بن الزبیر 

وعبد الله بن عمرو بن العاص (عمدة القاری للعینیء ج ١ء‏ ص ۷۰ء مقدمةء بیان 

اللغات) 

العبادلة فی عرف أصحابنا عبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمر وعبد الله بن عباس > 
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ڈالمراد بالکرامة چ4 

فائدة..... الکراهة إذا أطلقت فی کلامھم فالمراد الکراهة التحریمیة:؛ الا 
ُن ینص علی کراھة التنزیهء أو یدل دلیل علی ڈلک . کذا ذکرہ النسفی 
فی المصفیء وابن نجیم فی البحر الرائق وغیرھما. 5 


- -رضی الله عنھم - وفی عرف غیرھم أربعة أخرجوا ابن مسعود وأدخلوا ابن عمرو 
بن العاص وابن الزبیرء قاله اأحمد بن حنبل وغیرہ ۔وغلطوا صاحب الصحاح إذ أدخل 
ابن مسعود وآخحرج ابن عمرو بن العاصء قیل؛ لأن ابن مسعود تقدمت وفاته وھؤلاء 
عاشوا حتی احتیج إلی علمھم ۔ولا یخفی أن سبب غلبة لفظ العبادلة فی بعض من سمی 
بعد الله من الصحابة دون غیرھم مع أنھم نحو مائنی رجل لیس الا لما یژٹر عنھم من 
العلم وابن مسعود أعلمھمء ولفظ عبد الله إذا أطلق عند المحدثین انصرف إليه فکان 
اعتبارہ من مسمی لفظ العبادلة أولی من الباقینء ولو سلم أنە لا غلبة فی اعتبارہ جزء 
المسمی فلا مشاحة فی وضع الألفاظ (فتح القدیر لابن الھمامء ج ۳ء ص۱۷ء ص۱۸ء 
کتاب الحجء باب التمتع) 

,١‏ مطلب. الکرامة حیث أطلقت فالمراد منھا التحریم قال فی البحر : واعلم ان 
المکروہ إذا اُطلق فی کلامھم فالمراد منه التحریم الا أن ینص علی کراھة التنزیهء فقد 
قال المصنف فی المصفی :لفظ الکراھة عند الإطلاق یراد بھا التحریم .قال ابو 
یوسف :قلت لأبی حنیفة :إذا قلت فی شیء آکرهہ فما رأیک فیە؟ قال :التحریم .اھ 
(ردالمحتارء ج١‏ ص٤۲۲ء‏ کتاب الطھارةء فصل فی البئر) 
مطلب فی تعریف المکروہ وأنه قد یطلق علی الحرام والمکروہ تحریما وتنزیھا. 
(قوله :ومکروهە) هو ضد المحبوب؛ قد یطلق علی الحرام کقول القدوری فی 
مختصرہ :ومن صلی الظھر فی منزلە یوم الجمعة قبل صلاة الإمام ولا عذر لە کرہ لە 
ذڈذلک ۔وعلی المکروہ تحریما :وھو ما کان إِلی الحرام أقربء ویسمیه محمد حراما 
ظنیا ۔وعلی المکروہ تنزیھا :وھو ما کان ترکە اأولی من فعلهء ویرادف خلاف الأولی 
کما قدمناہ. 
وفی البحر :من مکروھات الصلاة المکروہ فی هذا الباب نوعان :أحدھماما کرہ 
تحریماء وھو المحمل عند اطلاقھم الکراهة کما فی زکاۃ فتح القدیرء وذ کر أنە فی 
رتبة الواجب لا یٹبت الا ہما یثبت بە الواجب یعنی بالظنی الثبوت ۔ٹثانیھما المکروہ 
تنزیھاء ومرجعہ إِلی مات رکە أولیء وکٹیرا ما یطلقونه کما فی شرح المنیةء فحینئذ إذا 
ذکروا مکروھا فلا بد من النظر فی دلیلەء فان کان نھیا ظنیا یحکم بکراھهة التحریم - 
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ظالسنة اذا اطلق 4 
فائدىكة...... السنة إذا أطلق فالمراد بە السنة المؤکدةء وکذا سنة الرسول ۔ 
صلی الله عليه وسلم -واِن کان هو یطلق علی سنة الصحابة أیضا . أشار 


-إلا لصارف للٹھی عن العحریم إلی الندب, فان لم یکن الدلیل نھیا بل کان مفیدا 
للدرک الغیر الجازم فھی تنزیھیة .اھ (ردالمحتارء ج ۱ء ص ۱۳۱ ۱۳۴۲ء کتاب 
الطھارۃء سنن الوضوء) 

مطلب قد یطلق الجائز علی ما لا یمتنع شرعا فیشمل المکروہ. 

وقد یقال :أطلق الجائز وأراد بە ما یعم المکروہ .ففی الحلیة عن أصول ابن الحاجب 
أنه قد یطلق ویراد بە ما لا یمددع شرعا وھو یشمل المباح والمکروہ والمندوب 
والواجب اھ لکن الظاھر اأن المراد المکروہ تنزیھا لأن المکروہ تحریما ممتنع شرعا 
منعا لازما (ردالمحتارء ج١‏ ص ۰٢۱۴ء‏ کتاب الطھارةء سنن الوضوء) 

مطلب فی الکراهة التحریمیة والتتزیھیة: 

(قوله ھذہ تعم التنزیھیة إلخ) قال فی البحر :والمکروہ فی ھذا الباب نوعان .احدھما: 
مایکرہتحریما وھو المحمل عند إطلاقھم کما فی زکاة الفتحء وذ کر أنە فی رتبة 
الواجب لا یثبت إلا ہما یثبت بە الواجب؛ یعنی بالنھی الظنی الثبوت أو الدلالةء فان 
الواجب یثبت بالأمر الظنی الثبوت أو الدلالة, 

ٹانیھما :المکروہ تنزیھاء ومرجعہ إلی مات رکە أولیء وکٹیرا ما یطلقونه کما ذکرہ فی 
الحلیةء فحینئذ إذا ذکروا مکروھا فلا بد من النظر فی دلیلهء فان کان نھیا ظنیا یحکم 
بکراھة التحریم إلا لصارف للٹھی عن التحریم إلی الندبء وإن لم یکن الدلیل نھیا بل 
کان مفیدا للعرک الغیر الجازم فھی تنزیھیة اھ. 

قلت :ویعرف أیضا بلا دلیل نھی خاص, بأن تضمن ترک واجب أو ترک سنة .فالأول 
مکروہتحریماء والشانی تسزیھا؛ ولکن تعفاوت التنزیھیة فی الشدة والقرب من 
الحریمیة بحسب تاکد السنة؛ فان مراتب الاستحباب مفاوتة کمراتب السنة 
والواجب والضرض فکذا أضدادھا کما أفادہ فی شرح المنیة وسیأتی فی آخر 
المکروهات تمام ڈلک (ردالمحتارء ج ۹ص ۱1۳۹ء کتاب الصلاةء باب مایفسد الصلاۃ 
ومایکرہ فیھا) 

قدہنا فی أرل بہحث سنن الصلاة اختلاف عبارتھم فی ان الڑإساء ة دون الکراهة أو 
أفحش منھاء ووفقنا بیٹھا بأنھا دون کراھة التحریمء وأفحش من کراھة التتزیه 
(ردالمحتارء ج۱ص۵1۷ء کتاب الصلاةء باب الامامق) 


معينْ المفتی 117 : المطبوعة: ادارۃ غفران راولبندی 


إليه الإسفرائینی فی حواشیاء وغیرہ. ١۔‏ 


ٹڑکٹیرا ما یطلقون عباراتھم فی موضع)4 

فائلدة..... کٹیرا ما یطلقون عباراتھم فی موضع اعتمادا علی التقیبد فی 
محلہ وقصدھم بذلک أن لا یدعی علمھم إِلا من زاحمھم بال رکب؛ 
ولیعلم أنە لا یحصل إلا بکشر۔ة المراجعة وتتبع عباراتھمء والأخذ عن 
الأشیاخ .کذا فی البحر الرائق. ؟ 


ثقد یطلق السنة ویراد بە المستحب وبالعکس 4 
فائادة.... قد یطلق السنة ویراد بە المستحب وبالعکس, ویعلم ذلک 


بالقرائن الحالیة والمقالیة . کما فی البحر الرائقء وغیرہ. ٣‏ 


١‏ ر(قوله: لکنەتعریف لمطلقھا) ای لمطلق السنة الشامل لقسمیھاء وھما السنة 
الم ؤکدة المسماۃ سنة الھدی وغیر الم کدة المسماۃ سنة الزوائد. 
وأما المستحب المرادف للنفل والمندوب فھو قسیم لھا لا قسم مٹھاء کما قدمناہء 
فافھمء وأفاد بالاستدراک أن المراد من السنة ھنا ہو القسم الأولء وبە صرح فی النھر 
تامل (ردالمحتارء ج۱ء ص١۱۰ء‏ کتاب الطھارق) 
وأراد المصنف بالستة السنة الم ؤکدة کما ہو مذکور فی الأصل (البحرالرائق ج١‏ 
ص۲۵۳ء کتاب الطھارةء باب الانجاس) 
واطلاق اسم السنة علی الواجب جائز؛ لأن السنة عبارۃ عن الطریقة المرضیة أو السیرۃ 
الىحسنةوکل واجب ھذا صفتعه کذا فی البدائع (البحرالرائقء ج ۲ ص۱۷۷ء کتاب 
الصلاةء باب العیدین) 

گے مطلب قصدھم بإطلاق العبارات ان لا یدعی علمھم إلا من زاحمھم عليه. 
قال الرحمتی :وأطلق اعتمادا علی ما تقدم ویأتی کما هو عادتھم فی الإطلاق اعتمادا 
علی التقیید فی محلهە .قال فی البحر :وقصدھم بذلک أن لا یدعی علمھم الا من 
زاحمھم عليه بالرکبء ولیعلم أنە لا یحصل الا بکٹرۃ المراجعة وتتبع عباراتھم والأمخذ 
عن الأشیاخ اھ فافھم (رد المحتارءج ا ص ۲۵۰ءکتاب الصلاةء باب صفة الصلاق) 

٣‏ رقوله وندب یوم الفطر اِلخ) الندب قول البعض وعد المصنف الغسل سابقا من 
السنن والصحیح ان الکل سنة لخصوص الرجال قھستانی عن الزامدی ط وزاد- 


ڈؤکٹیرا ما یطلق الواجب ویراد بە اعم منە ومن 
الفر ضی4 


فائدة..... کثیرا ما یطلق الواجب ویراد بە اعم منە ومن الفرض . کما قالوا 
فی بحث الصیام وغیرہء والفرض کثیرا ما یطلقونه علی ما یقابل الرکنء 
فیطلقون علی ما لا یصح الشیء بدونهء وإن لم یکن رکنا کما ذکروا أن من 
فرائض الصلاة التحریمةء وقد یطلق علی ما لیس بفرض ولا شرط .کذا 
فی شرح المنیةء ورد المحتارء وغیرھما۔ ١‏ 


> فی البحر عن المجتبی وإنما سماہ مستحبا لاشتمال السنة علی المستحب قال نوح 
أفندی وحاصلہ تجویز إطلاق اسم المستحب علی السنة وعکسە ولھذا أطلق فی 
الھدایة اسم المستحب علی الغسل(رد المحتارءج٢ص۱۱۸ء‏ کتاب الصلاةءباب 
العیدینءمطلب یطلق المستحب علی السنة وبالمکس) 

١‏ واعلم أن الفرض نوعان :فرض عملاوعلماء وفرض عملافقط .فالأول 
کالصلوات الخمس فانھا فرض من جھة العمل لا یحل ترکھا ویفوت الجواز بفوتھا؛ 
بمعنی أنە لو ترک واحدة منھا لا یصح فعل ما بعدھا قبل قضاء المتروکةہ وفرض من 
جھة العلم والاعتقاد؛ بمعنی أنه یفترض عليه اعتقادھا حتی یکفر یانکارھا والٹانی 
کالوتر لِأنه فرض عملا کما ذکرناہ ولیس بفرض علما :ای لا یفترض اعتقادہء حتی إنه 
لا یکفر منکرہ لظنیة دلیله وشبهھة الاختلاف فیہء ولذا یسمی واجبا؛ ونظیرہ مسح ربع 
ال راس فان الدلیل القطعی آفاد أصل المسح .وأما کونہ قدر الربع فانه ظئیء لکنە قام 
عند المجتھد ما رجح دلیله الظنی حتی صار قرییا من القطعی فسماہ فرضا أی عملیاء 
بمعنی أنه یلزم عملہہ حتی لو ترکه ومسح شعرۃ مثلایفوت الجواز به ولیس فرضا 
علماء حتی لو أنکرہ لا یکفر بخلاف ما لو أنکر أصل المسح۔ 
وبە علم ان الواجب نوعان أیضا لأنه کما یطلق علی هذا الفرض الغیر القطعی یطلق علی 
ماھو دونە فی العمل وفوق السنة وھو ما لا یفوت الجواز بفوته کقراء ة الفاتحةء 
وقنوت الوتر وتکبیرات العیدینء واکٹر الواجبات من کل ما یجبر بسجود السھو .وقد 
یطلق الواجب أیضا علی الفرض القطعی کما قدمناہ عن التلویح فی بحث فرائض 
الوضوء فراجعه (رد المحتارء ج٢‏ ص ٣۳ء‏ کتاب الصلاةء باب الوتر والنوافلء مطلب 
فی الفرض العلمی والعملی والواجب) > 
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ڈڈالمراد بالخلفاء الرراشدین م4 
فائدىة..... المراد بالخلفاء الراشدین عند الاطلاق هو :أبو بکرء وعمرء 
وعثمانء وعلی -رضی الله عنھم .-کما یعلم من أبحاٹھم فی التراویح ١‏ 


ڈالمراد بالصحابة4 


فائددة..... الصحابة وإن کان فی الأصل مصدراء لکنە غلب استعماله علی 
من آمن بالنبی ۔صلى الله عليه وسلم -ورآہ ولو حکماء ومات علی 
الإیمانء ھذا هو المشھور فی تعریفھمء وفیە اختلاف وتفصیل مذ کور فی 
کتب الأصول. ؟گ 


<ر(قولە من فرائضھا) جمع فریضة أعم من الرکن الداخحل الماھیة والشرط الخارج 
عنھاء فیصدق علی التحریمة والقعدة الأأمحیرۃ والخروج بصععہ علی ما سیأتیء وکثیرا 
مایطلقون الفرض علی ما یقابل الرکن کالتحریمة والقعدةء وقدمنا فی أوائل کتاب 
الطھارِۃ عن شرح المنیة أنە قد یطلق الفرض علی ما لیس برکن ولا شرط کترتیب 
القیام وال رکوع والسجود والقعدة (رد المحتارءج اص۲ ۲۲ء کتاب الصلاةء باب 
صفة الصلاۃءفرائض الصلاة.مطلب قد یطلق الفرض علی ما یقابل الرکن وعلی ما لیس 
برکن ولا شرط) ك-٭ 

الخلفاء الراشدون الذین اطلق النبی -عَلَيْه السُلام -علیھم باسم الخلافة أبو 
بکر وعمر وعثمان وعلی -رَضِیٗ الله عََهُمْ (البنایة شرح الھدایةء ج٢‏ ص ۵۵۲ء کتاب 
الصلاةء باب النوافل) 
الخلفاء الراشدون فھم :اأبو بکر الصدیق وعمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعلی بن 
أبی طالب زالبنایة شرح الھدایةء ج٣‏ ص ۲۹ء کتاب الصلاةءباب صدقة الفط) 

گ, قال ابن حجر: 

وأصح ما وقفت عليه من ذلک أن الصحابیٔ :من لقی النبیٔ صلی الله عليه وسلم مؤمنا 
بہء ومات علی الإسلامء فیدخل فیمن لقیه من طالت مجالستہ لە أو قصرت, ومن روی 
عنه أو لم یروء ومن غزا معه أو لم یغزء ومن رآہ رؤیة ولو لم یجالسہء ومن لم یرہ لعارض 
کالعمی. 
ویخرج بقید الإیمان من لقيه کافرا ولو اُسلم بعد ڈلک إذا لم یجتمع بە مرة أآخری- 
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ڈڈالمراد بالصدر الاول 4 


الصدر الأول : لا یقال إِلا علی السلف الصالحء وھم أصحاب 


القرون الثلاثة الأول۔ 


>وقولنا :به یخرج من لقیه مؤمنا بغیرہء کمن لقيه من مؤمنی اُھل الکتاب قبل البعثة . 
وہل یدخحل من للقیه منھم وآمن بأنہ سییعث او لا یدخل؟ محلٌ احتمال .ومن ھؤلاء 
بحیرا الرامب ونظراؤہ. 
ویدخل فی قولنا :مؤمنا به کل مکلف من الجن والانسء فحینئذ یتعیّن ذکر من حفظ 
ذکرہ من الجن الذین آمنوا بە بالشرط المذ کور .وأما إنکار ابن الأثیر علی أبی موسی 
تخریجه لبعض الجن الذین عرفوا فی کتاب الصحابة فلیس بمنکر لما ذکرتە. 
وقد قال ابن حزم فی کتاب الأقضیة من المحلّی :من ادّعی الإجماع فقد کذب علی 
الأمةء فان الله تعالی قد أعلمنا أُن نفرا من الجن آمنوا وسمعوا القرآن من النبیٔ صلّی 
الله عليه وسلمء فھم صحابة فضلاء ء فمن أین للمڈعی إجماع أولئک؟. 
وهذا الذی ذکرہ فی مسألة الاجماع لا نوافقہ علیهء وإنما اُردت نقل کلامہ فی کونھم 
صحابة. 
ومل تدخل الملائکة؟ محلٌ نظرء قد قال بعضھم :ان ڈلک پبٹی علی أنە ھل کان 
مبعوٹا إلیھم أم لا؟ وقد نقل الإمام فخر الدین فی أسرار التتزیل الإجماع علی أنە صلی 
الله عليه وسلم لم یکن مرسلا إلی الملائکةء ونوزع فی ھذا النقلء بل رجح الشیخ تقی 
الدین السبکی أنه کان مرسلا إلیھم ۔واحتج باشیاء یطول شرحھا ۔وفی صحة بناء ھذہ 
المسألة علی هذا الأصل نظر لا یخفی. 
وخحرج بقولنا :ومات علی الإسلام من لقیه مؤمنا بە ٹم ارتذء ومات علی ردتە والعیاذ 
بالله وقد وجد من ڈذلک عدد یسیرء ء کعبید الله بن جحش الّذی کان زوج ام حبیبة 
فبانہ اسلم معھاء وھاجر إلی الحبشةء فتتضّر هو ومات علی نصرانیتہ .وکعبد الله بن 
خطإ الّذی قصل وو متعلّق بأستار الکعبةء وکربیعة بن أمیّة بن خلف علی ما سأشرح 
خبرہ فی ترجمتہ فی القسم الرابع من حرف الراء ۔ 
ویدخل فیه من ارت وعاد إلی الإسلام قبل أن یموتء سواء اجعمع بە صلّی الله عليه 
وسلم مرۃ أخری أم لاء وھذا ھو الصحیح المعتمد. 
والشیٌ الأول لا خلاف فی دخولہ .وأبدی بعضھم فی الشق الٹانی احتمالاء وھو مردود 
لاطباق أھل الحدیث علی عذ الأشعث بن قیس فی الصحابةء وعلی تخریج أحادیلہ فی 
الصحاح والمسانیدء وھو ممن ارتد ثم عاد إلی الإسلام فی خلافة أبی بکر. 
وھمذا التعریف مبنیٗ علی الأصح المختار عند المحققینء کالبخاری وشیخہ أحمد ابن 
حنبلء ومن تبعھماء ووراء ڈذلک اقوال أخری شاذةء کقول من قال :لا یعد صحابیا- 
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کذا فی شن الغارة لابن حجر المکی. ۱ 


الماخوذ من مقدمة عمدة الرعایة بتعحشیة شرح الوقایة 
الناشر :م رکز العلماء العالمی للدراسات وتقنیة المعلومات 


< إِلَا من وصف باحد أُرصاف اربعة :من طالت مجالستہء أو حفظت روایتہء أو ضبط 
أنه غزا معہء أو استشھد بین یدیەء وکذا من اشترط فی صحة الصحبة بلوغ الحلمء أو 
المجالسة ولو قصرت. 

وأطلق جماعة أن من رأی النبی صلّی الله عليه وسلم فھو صحابی .وھو محمول علی 
من بلغ سنّ العمییز إذ من لم یمیز لا تصح نسبة الرؤیة إليه ۔نعم یصدق أن النبیٔ صلی 
الله عليه وسلم رآہ فیکون صحابیا من ھذہ الحیثیةء ومن حیث الروایة یکون تابعیاء 
وھل یدخحل من رآہ میتا قبل أن یدفن کما وقع ذلک لأبی ذؤیب الھذلی الشاعر؟ اِن 
صح محل نظر ۔والراجح عدم الدخول ز(الإصابة فی تمییز الصحابة لابنِ حجرءج ا 
ص۱۵۸ء ۱۵۹ءمقدمةء الفصل الاول فی تعریف الصحابی) 

١‏ والفرق بین السلف والخلف أن السلف الصالح الصدر الأول من التابعین 
والخلف بفتح اللام من بعدھم فی الخیر والسکون فی الشر کذا فی مختصر النھایة 
(البحر الرائقءجےص۹۲ءکتاب الشھاداتءباب من تقبل شھادتە ومن لا تقبل) 
الفرق بین السلف والخلف, أن السلف الصالح الصدر الأول من التابعین منھم ابو 
حنیفة -رضے الله تعالی عنه -۔والخلف :بالفتح من بعدھم فی الخیرء وبالسکون فی 
الشر بحررالدر المختار مع رد المحتارء ج۵ ص ۲۸۳ ء کتاب الشھاداتء باب من یجب 
قبول شھادته علی القاضی) 


شلام 
یی ساسلہ 


پاکتا نکی موجودہ 
ط ۲ ٹے ہہ 
ریت ہلال میٹ یک شری جبیتٹ 


ر٤ٗمت‏ لال پر چندسوالات اوران کے تی جوابات 
کیا پاکستا نکی موجودہ رت بلال مھ یکا ظام وعطل ربق ہکارشرئی تقاضوں سے 
مطالقی ہے؟ کیا مرکز کی رقعت ہلا ل میٹ یکا فیصل ہلک کے سب باشندوں کے 
لیے واج مل ے؟ھرلزی رقیت لا لمٹی پ4 واید سے جانے والے 
اعتزاضات وشہا تکا شی جائزوہ جا نکی ولادرت وافادیت ےتا فی ہنی 
تواعکی شرئی حثیت؛اختلاف مطا کی بج سو دی عر بک رقععت ہلا کے 
نا مک جائمزداورا گی دم ر می وابم' مفل وءلّل ابا 


مولف 
مغ یج ررضوان 
ادارونفران راوپنڈیق پالتان 


عایض کان ۹123 سید نریڈ _ 
بسم الله الرحمٰن الرحیم 
رَمَ الَشکیٔکِ عَنْ جِیْلَة مل 
جن 


ینایک سے حل یکین 


و ادا وچامعات میں مد ہ رتو می ش رک حقیت یت ء کو وص درفقاتیداج بی 
تمکیں یج بی صورٹل اورا مس سلسلہٹیں ہیں1 رہ+ڈکلا تکا گلاورجہا تکا 
چا ئز0ءاوراںمخیمون پردمگراہل مک عفرا تک یآ را اور تجھرے 


ممون 
مفت یح طیب صاحب( تم :چامعداسلا می ابرادی نُھ لآپاو) 
محاوت 
مفتق یش عافگی رصاحب (دارالا قاء: امت اسلا ما مرادی نم لآپا) 
ترتب وین 
مفتیج ررضوان 


ادارونفرانءراہ پپن ڑگ پاکتان 


حتمایں یح زنتن ( 14 >٭ ‏ مے:دارفاںرادپنڑی 
(ہجھل تقو بن ادارجخفرا نکفوی ٍں ) 
نام کتاب: رَفُع الاَشْكِیٔکِ عَنْ جِیْلَة التْملِیٔی 
ترتب ون وین: مفتیخررضوان 
طباعتاڈل:رمضان ١۱۲۲ھ‏ طباعتشئم:عفرے٣۳اھ‏ وہ مر2015ء 
صصغیات: 94 


مل ےکا پند 
کتب خاندادارجنفران چا وسلطا نگ یم 7ون کیا اکتان 
ٹون 051-5507270 یں 051-6840 














عایض تن 125 )ملح اداد خزددابٹڑگ _ 


فی ورست 
مضائین 
۴ 


٭ھ 


یر 


از ررغوان 
رالاےۓے گرا یی 


رَفُم الشْكِیْک عَنْ غحِیْلَة ملک 
جن 


یرت مایک سی تعل مین 


از :موا زا صمضت یج رطیب صاحب زیچرۂ 


صرورت' بم 1 
( خر ہونے ےن تل کیا یلک تائم ر ہے کےنتصانات ) 
صرورت' بم 2 
(غیب رما رف زکا یش اخراجا تک ضرورت ) 











ازصاحینشمون:مولان مفت یح طیبصاحبزیییںا .۱32 





۸۸ہ 


136 
































ا تھا 208 ےپ جساات گان 


١‏ تللیککی بی ضرورتکاعل 
تنم مین ذو کا وئیلی سے پاکم عامل؟ 


ایل وضاحت 
مچتم کے ملین صدقہ سکم می ہونے کےا 





تحلی کی دوس ری ضرور تکا مل 
ہیل تمای ککی مجہکی صصورت (ف تک رےک در کے ل2 لن) 
انل صورت مل مشی روم 4 
مضد ر2 
مضدولر3 
مضر وم4 
۱ ٰ چلہٴ تحملی ککی دوس کی صورت (فق کا قرض نےکرعیہ/:) 
اس صورت می نلج نم 4 
ضلبا نر2 
ا لعل بقہی ایکشئل 
حیلہ کے بارے می ںگوا مک ذ ہن اورحیلہ تحلیک برا کااز 
حلتسلی کک یتس رکیصورت ( تن طلکخدی د ےر خاجت صل/:ا 
۱ اںصورت میں لبم 1 

















7 
142 
7 


143 


مفتی انلم پاکتتان حرت مولا با مفت یٹ فی صا حب رح ادل ہکا مغضل .ےکی 


7 
7 
12 
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13 


158 


ہہ 
160 
161 


۸۸ 


102 


13 
























































مل نر2 13 
ال صورت می سکھان ےکی تبت وصو لک ن ےکی تین صورجیں 14 
ٰ أ ہیل تملی ککی چشی صورت(ط ات مکوضصول اورشر کاوئیل بنانا) 166 ٰ 


























۱ چیاصورت می ایک ایا ادرجائع مر اما 
تمدلی کک اجوطا وہل صورت ت000 


عریض براۓ ا ستتصواب دارالعلوم کرای .172 
جواب:ازیغت یشھر رضح عثالی صاحب زبدیجدۂ 
تتصویبازدارالا اء جا مہ دارالعلو مکورگ کرای .173 

امک حفرا تی1 راء 174 أ 


(1)..... جناب تطرتلوا بن رکشرت لی خان قصرصاحب رع اید ہر 














(ژ.... حضرت موااع مفت یش فی عثای صاحب ز بایحچدۂ (کرابی) 7- 
ر90 )...مو نا عپ الوم تقالٰیٰ صاحب ز بجر (فشرہ) 1475 

(4)....ہمول ناڈ اکٹڑھوداج نا زکی صاحب مرعم(اسا مآباد) 176 
()....رموڑ نا مفق یش زکریااشرف صاحبز یدیچدۂٴ(اسامآیاد) 17 
(6)..... موا نا نو پرصاحب ڑ یزچد٤(ااہور)‏ 178 





















































حیلرتماکیکں سے تع قفتین 128 لرے:دارخزراں‌راِپیڑی 
ر7)..... موا نا عپرالواعرصاحبڑ پڑرچرۂ (اہک) 179 
ے8 ۰ مولانامفقی متظو را برصاحب زی رچرۂ (نم لآیاد) )[1801) 
شی اوٹی ا 


نے طیں جوا نانوی 


رصرائد مےموف کی تجح ٰ 181 أ 


معرو مات ان رمغتیحررضوان 
استذاضہ: موا ناصمفتیعبدالق ول ت نیا صاحبزیدچر؛ۂ 
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اح 0تت 4> _ لد خزن۔ا _ 
مل کہم 


تیر 


ازٹررضوان 
مع رربی مدارل وچامعات اسلام کے تفع ہیںء اوراس لن وھ شوب دور می ں مجر 
دی دارں وجامعات اور م ماک زی ابکہت وضرورۓ لف بعمبات سے بہت کی 
ہے دوس کی رف دی دای لآ نے وا ی ایرادکا ب5ا حصہزکا وص درقاتد واج بمشقل 
ہوا ےءاورزکا ۃوصدقات واج کی ادا گی کے لے بپورفتہا ےرام کے نز دی کتملیک 
شرط ہے۔اوردٹی عدارس دجامعات میں خلف ضرور بات داخراجات الیےے ہیں جنن شش 
تمللیک سفق کے خی براوراست زکا وص درقات واجیکوش کنا جائزییں_ 
و بی عدارش دجامعا تک ضرورت وامیت کے قیش نظ زکا وص رات واجبہ کے ذر اورے 
دی مدار لک لف ضردر بات پا رٹ یکر نے کے لئے لی فک ش رطکو برو ےکا ر لات ےکی 
ضرورت ٹیگ ی :ینس کے لے فتتما ے‫ ےرا مکی طرف سے کور دگردوتل سے استنفادہکیا 
گیا مان یل کےٹن ضط ربیقوں میں پک وخلجانات :اشکالات ادرشمہات پا جات تھء 
جن کیم وا الکی ضرورتٹھیءاورجیل ےگل ط ربق ضس سے احوط بر تھے ءان 
کین وش کی ضرورنکی۔ 
اوراس سلسلہ ٹس دبٹی مدارس دجامعات سے وابست ائلي عم اور مہ دارحظرا تکورجنمالی 
درکاڑی۔ 
ال م وضو پگرا مم ند رلانا مضتیح یب صا حب رب چا (حالیصدں چامداسلام‌اراد ٹل 
اکا ای کت ررشدہ جامع مضمو نظ نواز ہواءجنس پرفنض اکا ب رک یتق بط اورمشور ےبھی 
موجود ‏ ے او رم ود دو رٹل ال مو نکی جا معیت وافاد ی تکس کرت ہو ےا سی 
ظر ال اورتخلں ضروری اصلاعات و خیرات ی زضرو ری موا خٰٰ )۶ یی در کر لن 


حارتمایک نی تحلقفتن 1 ۹ مس وے:دارہخران‌راوپڑی 
با ےی نیقی سلسل یم ؛م جس ا کی اشاع تکیکئی اور ھا مو رکوس رسال رش 
بعد بی شا لکیاگیاء جس می مضتی حر ما یرس حب ز بگچدۂ (دارالاقآء ؛چامداسلا می اراد مل 
1 ادانے خی رمعمولی معاونت فرماگی ء اب ائ لو نکومفیداضافات ول شا لی کے ساتھ جوشی 
مر نکی تق سرک لکی جلدکاحصہب ناک رشان جکیاجار اے۔ 
اس موت پ یہ بات انچائی ان کے ساتج نا لی ےک ہآ جع کے دور یں ہرک وناکس 
درس ونب فا مر کے بیٹھ جاتا سے ہگکراسے کا دغیر ہکوج ربق بر تملی کک شرط بچا 
لات ہو ےم لکن ےکا ط ریت معلو میں ہوتاءاورنہرجی ا سکیگکر لات ہوثی- 
اس لئ دی مدارش دمکاجیب سے وابستت ذمہ دارانع عظرات پر لوگو ںکی زکا:: وی ر ہی 
ادا کی بہت بڑی ذمرداریی ھا ہے ؛ج٘س سے یچ ط رح سب دوش ہونے کے ل ےتمایک 
زکا؟ ے رلقوں ےوا تیتضروری ے۔ 
دعاء ےک الد تال ا لکو نان بناۓ اورجائحخء معاون اورعریب کے لے ریہ جات 


ہنائے۔آمینی۔ 
نت 
وَاللهٴسُبْحَانَه وَتعَالی اَعُلمْ وَعِلَمُه اَتَم وَاَحْكُم. 
ررضوان 


3 |ئمززفظ ز/437ھء 16/ف[/2015ء موزھ 
اداروٹفرانەراوپن ڑگ پاکتان 


چلجمک تل یفتین ( 132 ک مطبوے:اوارونڈران راوپپنڑی 
7 
را گ گرا ئی 
ازصا< یشون : موا ن مفتق یح رطیب صاحب ز یدچرۂ 
) تم :جامعاسلامیا رادیب" شِ ارارستیادروڈ فُلآپار) 
ارڈ الین الرجم 
نحمدهٗ ونصلی علی رسولە الکریم وعلیٰ آله واصحابه اجمعینءامابعد! 
جامعراسلا میرامرادری ٹیچ لآ باد ٹیش ایک عرص ےگل سخقین مسا لکااجلاس ہرمادمنعقد 
ہورپاہےء ینس بی جامعہ کے وارالافماء کے ارکان اود گداسا نجرا ش یک ہوتے ہیں 
یز جا مع کے ممتفیرن یں ے اقزاء سے شکک علاء جفچ٥‏ لآ باداوراال کے قریب کے 
شہروں می ںکا مکررے ہیں وہجھی اس میں شش ریک ہہوتے ہیں ءالمد بدا سئلش میں بہت 
سے ممائل و رکیاگیااورساتجیوں نےشفگی ماما تکے۔ 
تقر یپا یں سا لف لگجاس نے حیلہ تملیک پر مال ہککت کاکام بندہ کے ذ مہ لگا جو اتی بساط 
کے مطابقی اس وقت بندہ ن ےت ری کیااورفلس نے اس پرفورکیاءعز اکا خلا ءک ی7 راء کے 
لے ملک کے دارالا قوش می بھی ا ےپھچ گیا ہمت ےکی اببت اورضرورت کے بین نظ رب ندہ 
کی رر خوایئ دج کہ ہت راک برعلا مکی نظظرسگ“زرے اوراس میں قابل اصلا حکوئ بات 
ہوٹ سا ےآ نے می رکا بیقناااس رب پادری ہوردی ےک حطر مو نا مفقی ئمررضوان 
صاحب نے ال لکی طرف توجرفر مکی خودتنظر جائر ا کا مطالعفر مایا مغیدمشورے دیے 
اوراب اپے موقر جرید ات کےکھی پأققی سلسلہ می اسے شال فر مارے ہیں۔ 
ال تا لی ہم لوگو ںکویھی ول نا یس قاملش رش[ ککاممک رن ےکی نٹ عطافماٗھیں۔ 
حطیب 


٠س‎ 


٠۰‏ 0 و بب 
ام :چامتراسلامیہا مدادہہ کش اداد متا روڈ ہنی لآ باد ٦‏ رمضمان للہا رل ۷٢۱۴ھ‏ 


سے کے ھا ھک ا کا 
رد۶2 ئا د ےو ےد ےو و او و 
رُفع الٹشکیکے مَنْ حِیْلَة العَلَیک 


٭ھ یی جم 
ضیا تایح تن 

از: مض عیب صاحبزییچرۂ 

) ”تم د+ی)جامعارادي“تیادروڈ ٹیملآپار) 
1 کل مدارسِ اسلامیہمبیگوائی چندوں سے گے ہیں اوران چندو ںکا بش رص زکو؟ 
اورصرقات واج مل ہوتا کے مین کے مصارف محدود ہوۓ ہیں ۔لظام دااں 
چلانے کے لے می ہر تحللیک سےکام لونا پڑت ہے۔ 
مہ مسمین مدارس جہاں اشماعت وتفاظتیعلو مکا اپ تین فرلیضہانجام دےر ہے ہیں٠‏ 
دپال بالدارول ے ادا گی کا جلاشی مصارف اوران مصارف مشچ ورپ زکا ارا 
کر ن ےکا وی اپ ےکندنعول پر لے ہوئے ہیں۔ 
زکا ابع ادا کی کے لئ اورمدارسل کےتماممصارف پور ےکر نے کے لے مندرجر یل 
مسرائ لک ئن یخررتے۔ 


رو( کی لف صوروں یں ے احوماصورت۔- 
جس پرآنے وا لے سنا ت پرثڈاٰ چاری ے- 


عایض تن 134)> ملح اداد فزددایٹڑل _ 


حیل/تملی کک ضرورت 
یلت لی کی ضرورت دووجرے ل1 لے۔ 


ضرور تع 1 (خرج ہونے ےی لی الک تار ے کےتصانات) 
زکااورصدرقات واج بآ مہرم رف رف زج ہوئی ہیں ان رأم رج ہولنے سے 
پیلد اس با تک ضردرت ہوی ‏ ےکصصدقا تہ واج ہکی رق ھمصل یکی ملک سےلل جایں- 
اگ در سی جع ہہونے کے پاوجود ریدق می امک ر ںو ای میں دربن ذ بل قصانات 
ہیں۔ 

الف )...... بدرسہ میں دا ہوئی مورہ روم زج ہونے سے پل یل مالک(ومصصم ) 
مرجائے وا میں ت ہک کے تقو ق بالت ریب جارکی ہوں کے چن لفن ن کے اخراجات ٠‏ 
قرض اورشٹ ما لکک جائزوعیی تکی اداحگی کے بعد اس میس ورات جار ہوگی اور با 
رٹ گی رضا مندگی کے یق مال مصمارف بدرسہ میں خر خکرنا جائ یں ہوگاءاگر درا نابا لن 
وشیٹون جہو ں تو ا براء دتورع کے ابلینییں با با دعائل درا ءمصارف مددسہ مل خر خکمرنے پہ 
رضا من دنہ ہہوں مذان سب صودتوں می رق وا لی ںکر نی ہوگی ءا میس بینشکل ےکاولا 
تتختم صاح بکو ادا ۰نس “صلی امنیس ہونااو راک لی اعم ہوبھی ا ہے تی 
کے مر اع یں ہوگا اور اگ صن ی کی مو تکاعلم وکیا رذ متعلقہت کہ کےحقو قکیاخفصیل 
اورورٹا رکی جلاش اورشقیین می وقتیس ہو ںگیء نیز مد رس کےنجلوطا مال اورڈنڈ ے ا لک بقایا 
رٹم کا اب انا مکل ہوگا_ 

(ب).... مکودہ مال خر کرنے سے پیل ضٹ لیکو بنی رٹم والہوں طل بک رن ےکاصن بہھگا۔ 


٭ 


اہر ہےکہرسیدکا کے بعد مال والپی ںکرنے میں مات ہیں (رتفصیل شن ”الف“ 


حر تمایک تع فتن ٭ 135 ۹ موں:ادارفزان‌راوپیڑی 
میں گزری) 
2ج )...... جب کک مال یمم یک ملک رےگاء ال ںکوشر کر نے کے سلسلہمیس بدانحلت 
کاضحی ہوگا اور بار پارابِل درس کوراۓ دے ےک خلا بل زچث ُکرواورڈلا ںجل زین 
ا مدرسہ کے جز وی امور ٹین راغل تک مفاسر شی اوریرارلں بے 
اظام وانھرام ‏ فْل لکاباعث ے۔ 
(ر) و رو ںا بعد ہیں مت رہوے کے اعت زکا؟ ہوکیان بھی اے زکا؟ 
وصدرقات داج کا تصول جائتزنہ ہو ج1 کہا لکیا رم خر ہورنصاب ےم ضر جاۓ- 
(۸)..... مخلف اشخائص کے اموال زکا ‏ کو ما ل ککی ص رر با دلالت“اذن کے ای رخل اکر نا جائز 
تیں۔ ا 
حضرت موڑ نا مفقیع بالگ ری صاحب من اڈ رعلی را مدادالا حکام شف ماتے ہیں: 

”رق مکا خلاکرنا چا ئزنٹیں ہے بل خودزکا کی رتییں جو یتنصوں نے دی ہوں 

ا نکیھی بیچا لو ماکرد ینا چائزنویں ہے اور کی صورت میس وکیل ضامکن ہوچاتا 

ہے اور کال رٹم ہویچگی ماج بتک صم رجآ یاد لال اداکاامردوبارہ نہ پایا جائۓ 

اس وقت کک اس کا اداکرن کائی غییں ہے البتہ اگرغلط عام طور پر مرح 

ہواوردا یھی ا سپاعلم ہونذ خلا اور بحرخلا ا وا یکنا نگل میتی ہے بشر یہ 

روم زکا یکو ہا بی محلو کیا جاۓ ‏ خی رزکا کی رقوم زکا کی رقوم توم نہ 

ہوں کہا ں کی اکنا نہیں (امرادالا _ام خ ۲ ض۹۳ کتتاب الکاء باب مصارف الڑکا 3ء 

موم :کہ دارالعلو مک رای ) 
عام لوب بدار میں ٹف کےاموال ڑکا ودمارصدقات داچگوا لگ ال ک کی رکھاجاتاء 


نل" اروام فتصانات مدرس می مع ہونے وا نے ععطیات ءحات اون صدرقات می بھی لام1 تے ہیں یک نکیوکنہ 
یہاں ز4 کش نیدی مل ہححلیک ہے متعلق ہے اس لئ صرف کا وضرقات واجي, رے پچ شک چاری ے 
(ئ رغران) 


یر تمایک تع نین 136)___ مداادارخزراپڑک 
اوزمعممین بھی جات ہی ںکہ ہمارے اموال زکا: خر ہونے سے پیل محلوطط ہوں گےء 
تحموصا کہ مداار نکی رقوم ببیک مم ش عکران ےکارواجع ہے اس لے مداریس می سآ نے 
وانے اموال زکا کیشنکوماکرنا تق جائز ہہوگاء ارہ مرکورہ نر کے مطالی اموال زکا ےک ونیم 
زکا ےو ماکر نا انڑل ہوگا_ 
اں لئ اس مشکل سے :پچ نکی صورت بی ہ ےکہزکا کیا دق مکی ببیک مم مع ہونے سے 
پل تملیک ہوجاۓ ‏ نی زین لوک حخلف تحضیات پراخادکرتے ہو ا نکواپٹی کا کی 
رقوم دے دن ہی ںکرا نکومناسب مصارف میں خر خکردمیں ٹم صاحب پراختاوکرتے 
ہو ۓے جن لوک ابی ایت رقم اس لے دے ودج ہی لکہقو اعد مددسہ سے ہہ ٹف کرای 
صابدیرے زج کردریںی۔ 
یہاں کہ رق م فو طک ہن ےکی دلال بھی اذ نیش ہوتی اس لے ہرٹح سکی رم الک ریس 
افو رشملی ککراتمیں با تلیک ان رق مکڑنلو کر نا چا ئمزنچیں ہوگا_ 


صرورت ہم 32ر تب رمصارف ڑکا ش١‏ خراجا تک ضرورت) 

یل تمللی ککی ضردرت اس ل بھی جن لآ نی ےک ہف رتصمارف زکا میں خر کر نے کے 
لے رق نیس ہونی ء سیک د بی مدرسکو ارک رک کے لئ دیلرا بح ضروریات مل خر 
کرنے کے لے رقوم درکارہولی ہیں ءزکا کی دثم حول“ تحلیک کے ذد یی خر کر کے 
صحروریات پر یکی َال ڈإںء اس مقصدکو پور اکر نے کے لے ایا نپار حول“ تحلیک 
اخقیارکرنا چا ےک زکا؟ کی ادانگی می سکوگیخلجان دہرے۔ 

سور ذ یل یس دوفو ں مکی ضردرت تملیک کے بارے ٹیل ا لگ الگ بج شکی جاٰے۔ 


_ ایک تن 197 )ملا در فزددایڑل _ 


تملی کک بی ض ور تکاعل 
مخقم لین زکا 3 کاوکیل سے پاجم عامل؟ 


1 ححضرت لی اور علیہ مم کے مانہ سے ا بتک کےتھاملي اممت سے مہ با تہج ھآ لی سے 
کک یعلومت کے مقر رکردہ عامطین زکا کے زکات وصو لكرتے می مال زکامصنٹ یی کتک 
لکل جا تا ہے( گوحکا مکی یذ مدداری ری رڑتقی ےکہ زا کوان کے مصدارف میں ہی 
خر کر یں )کیو لف مالکان کے مال زکا ‏ ہکوا نگ الک رکے اورٹل الصرف مال کک 
مو تکی صصورت میں مال درا مکولونا نکیا روار خ کی ں تھا_ 

اب د یھنا ےرم در مین زکا ۃ کاوکیل پااصرف اورامی نمس سے پا حکوصت 
اسلا می کم ررکردہع مین زکا : ک ےم میں ہے؟ 

اک بی صورت سے فو مددسہمی رثم ہج کر نے سے می نکی میک سے کئیں کی اوروہ 
تام مشکلات پٹ لآ می ںکی جواد پر مرکو ہیں ءاوراگر عا ین ےمم میں ہے ٹف یااس 
ک ےکک یکارنرے کے وصو لکر نے سے مال کا“ مصل یکی نک سےنکنل جات ےگا اور برکورہ 
بالامشکلات میں سے بیشن مضکلا تی یی آ1 می سگی ءالتزمصارف زکا یں خر مر نے 
گیا اپھ مت بیع ذمرداری باقی رگ ! 

صقر تہ الامت مر دتھاوکی رر ال عیاورترت مولا پا مطتی سیب نک ری کمتھلوی 
صاحب ری ال علیہ اورححظرت چالاسلام مولا ناف راج عثاٰٰ صاحب رحمن اللدعلیہکی 
بے بوپییانم حاون سک ری امس نگ ہے۔ 

امرادالا ہام یں حظرت مو نامفقی عبرالکرمم صاح بکا فک ہے :ننس میس مدارش کے مال ی 
امورپرسوالات کے جوابات ہیں اوراس فتڑے پر مولا نا ظفاح عنالی رحمنۃ ایند علی ہک بھی 


حا رتمایک تع قفتن 138 ۹٭ ۔سے:دارفزاںرادپیڑی 
اضر ے۔ 
اف کی کے چندا قتباساتأقل کے جات ہیں: 

”مددسہ یی یر کا کی رقم داخ لکرنے سےف درس کرلک بوجاتی ہے یں 


باب صارف الڑکا ہبوص :تب دارالعلو مک رای ) 

چینکہزکا ‏ کی صرف ہونے سے پیل پل تن لک ملک سے بدا سکو یتین 

واصل ےکی اص شض کےدے سے کمردۓے ' (ادادالا حکام اص ا۹ تاب 

الرکا ء باب مصارف الڑکا 3 /طبوص :مکی دارا لو مک رای ) 
اپوعدیہ وت امام ر بای ححضرت موم نا رشیداج رگنگودی صاحب ریہ الڈرعلی اورفقیہ ان 
ححضرت مولان شل احدسہار چوریی رحنۃ اللعلی کا فی بی ےکأض حلومت اسلامی کے 
مقر رکرددما مین کے دم میں ےپ 
مت انم پاکنتان حعفرت موا نا مت یع شف صاحب رتم ال علیہنے اپنے رسال” اسساطة 
الدشکیک فی اناطة ال ز کو بالعملیک “میں معطخرت تھا و کی رج ایڈروااا موق ف اختما رکیاتھاء 
بعد ہیں حضرتمفقی صاحب نے رجوغ فم مک رحضر تکنکودی وحطرت سہار ورگ دنا اللہ 
والا موفنف ا خحزیارفرمالیاتھا_ 
حضرتمفحقی صاح بکی ددر ذ ہل فرب سے معلوم ہہوتا ےک تحضرت تھا وی رح ارڈ عضرت 
سہار پودیی رح الڈدرے مکاحبت کے ببحدححخرت سہار ورگ رح اڈ کی راقۓے سے “من 
ہو یئ تے۔ 
چنا نی حطرت ول نامفت یئ شف صاحب رجحمالڈدفرماتے ہیں: 

علیں زکاہ کے منیلہ ےمتحلق میرا رسالہ وین ۱۳۷۱تھ می ںسککھا گیا تھا 


عایض تن 139) ملح اداد خزددابٹڑن _ 


....مائیہیں مھتممینِ رر اعم عاملین صدقہ کےعم لف اس ش کی 
ذیاد ہلاگ تھاء جوخودسریی حطر تححیم الامت رحم ائڈد نے می فرمایا من 


جب اس شش رکوخووصطرت نے رس الفقہا ر حطر موڑ ناخیل امرسہار ورگ 
رحمہاللد کے سا سے یی فر مایا اورضظرت موصصوف نے ا سکاجوا بت مرف مایا نے 
ححظر گی الامت رحم ال رکا دہ شبررںع ہہوگیااوروہ اس یحم معن ہو گئے جھ 
رت دو نت ےککھا ھا“( ایی دارلعلوم دبوبند ء ابداوکشین مس ۰۸۵ا تاب 
امعف جات ءرسالل امہ الیک نی انےلۃ الک :الیک“ مطبوص :دارالاشاعحت ہک ارگ ) لے 


لے اس پر اشکالی ےک جب حخرت تھا نکی ححخرت سہار نپور کی رائۓ ےط ہہ وگئے تھے بر مرادالا حکام یں 
دوس ری را ۓ کی گئی جی اہ ڈرکود حوالوں ےنانم ہے یقرت تھا وی او رمحخرت سہار نو ر یکا مرکا جب تک نا 
۵ کی سے اورامرادالا کا مکا دو ف ھک جس میس ہ ےکہ مال کا مدر سکیا مل کنیش ہوتاسن ۱۳۴۸ح کا ہے ۔ا ںکا 
جواب بی ےک ہ٭ ار فان ۱۳۴۵ح تک اعرادالا ام کےتما فا وی ححضرت تھا بی رح این نے پالاستزرا ملا حظف ما ہیں 
اس کے بععد کے وی بااتزام حضرت نے ملا نیس فر ماۓ رگن موی جوحضر کی نظ رس ےگ رے یں النا پہ 
صحخرت نے قیفر ما ہیں (امرادالا حکام بح اص ۳۳۸ تاب الک ء باب مصرارف الڑکا ء مطہو :مکی دارالعلوم 
مگرای) 
اور یف کی رمضان ۱۳۴۸ کاے اوراس پرعطرت کےزجنینجس ہیں ءال سے داش ہواکہ نکی ضرت تھی رح اڈ 
نے ملا انال فربایا۔رمضمان ۱۳۴۸ کے بح کے ا وی کے پارے میں ححضرت مفتی ع ہرانک رم صاحب رج الد نے نمیا 
ےکی الہ تکوئی جواب حضرت مرفلہکخقن کے خلا نمی سکھا جا جا“ حضتمفتی عبدانکرمم صاح بک رائے میں 
خر ت تھانوگی رحمہاللدکی را امدادالا ہکام کے جواب کے مطا نی اورتحضرت مت یم شف صاحب حم اڈ رکی را ىہ 
ےک حر ت تھا کی رم الال تحخرت سہار نچوری رحمرایدکی رائۓ ےط ہہ وگئے ےا کو یا ححضرت تھا دی رحم ای دکی ال 
متلی شآ خری را جن میس دوفو حعرا ٹک یآ را لف مولگیس ( حرطیب ) 
انس سلسلہمیش عون ےک حر ت میم الامت رحمر ابد ےآ خر موقف کے بارے میں مت شعیہ میس ہےء دہاں ملاحظہ 
کی جااےحرضوان ٥ا‏ رم لآ تر۱۲۹و- 
الاک فق ایی ہندرنے اس سلملہ میس جوقرارداوتظورکی ہے د در ذ یی ہے : 

زکا کی وصولی می س ٹنم پا کا ناب (سنی یل ) عطلہہکاوکیل سے تشم بااسں کے ناب (سفیرو 

مل کودیدینے سے زکا 7 ادا ہوجا ۓگ ہم درس کافرنش ہ ےک ہکا ہک دنم صب اعکام شر طلبہ پھ 

صصر فکرے ءزکا کی جو مرارس یروث المال می شائشھی ہوئی ہیں ا نکاکوئی مالک تی ننس ءا طرح 

طارترعاشیا گل نے پر لا طف ائیں 4 


حیا:تمایک تلق مین 0 مہ ادارخفالرادپنڑک 
حفر تکنگودی حضرت سہار نپوری ء اورحفرت مفتی انلم پاکستان ما مدکی ان نر جات 
کے بعدرا یر ےک ینعم عاطین صدقہ کےعم یں ہے ٹنم با اس کےکارندے کے وصول 
کرنے سے مال مال ککی ایت سے کل جات ےگا ءا ک ککی کایت سے کا لے کے لے 
تصللی کک ضرورتئیل رےگا- 
جن ححفرات کےنز دی ک نم عامین کےعم میںنییس ہے +ان کے نز دی ک نع صرف مین 
کول بالاداء فی ااصار فصو صہ ہے اورجوہخرا تا مکوعا ین ےکم میں ماتے ہیں 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 

جتم اسم عطاباوص رات نافلہادارو ںکملق وجھ تریس صر فکرنے کے لے این خمزات پصرف 

کرنے کے لے دی جال یں وەمۓ والو کی ملک سے لکاویدکی لک میں داشل ہوچاتی ہیںءاں 

لے عییث المال مدار بادنگررفای اداروں میں جع شمدہ رقوم پرزکاۃ واج بنڑیں ہوگی (اہ منقبی پیل 

۶ہ۵۵:۵) 
تی قراردا و تیمس تی ے۔ 
اورنحفرت تی رشیداصہصاحب رحم ال ٹم درس ہکوھائل پراو رز اجۃ در سےکوبیٹ المال پ تال سے افرصدقات 
واجیوعطیا تکوش مک یتو ہل می آ نے کے بع مک یکیاکک سے خارج ہون ےکاعلم لگااسے دنین اسی کے س اتی تین 
کو لک :نانے کل زکاۃادانہ ون ےکاعم لگایاے او نم کےعطلرکاوکیل ہون ےک یبھ ی مخت تر دیدفرمائی سے یز بدارں 
کزان ےکوبیت المال پرقیا "رن ےکی فرمائی ہے اودرا لک وج یہ انف لی ہ کہ یت المال خلافف قیاس ہن ےک 
وجہ سے اپنے مودد پوفحصرر ےگا( یف رن۴ ارذ الج ۹۵ججری یک سے )اس کے بحدظر مالی سے وقت۳ریقعرہ 
۴٭ ا یکو خزاہ مر کم میٹ الال اوراس ٹیل مالی زک 2ال ہونے سے کا3 ادا و چان ےکامم اورپ ضصلیک 
طلپہ کے سواسی دوسرےمصرف میں لگان ےکاعدم جوا زج ریف مایا ے(ملاحظہ ہو :ان الفتا وی جل ا ص۴۳۲ ۴۳۴۲ء 
رسال الام ال رع کی ہکا ملتو زع “مطبوہ :ایا سعی انی کراب ) 
جس سےمعلوم ہوا حفرت مفتی رشی راہ صاحب رحمرائیش رن ےجھی بل خرفمزانۃ در سکوبیٹ الما لکاعم دیاہے اوران کے 
زی بھی کی نکی حکایت سے رقو مل جائی ہیں اورمسائ لپ٢ہ٠تی‏ زبو ریس مولاناڈاکٹڑمفتی عمبدالواحد صاحب ن گی 
مم روما ام سے مل اوربدرسہ کےتزاشہکوپرگ الال سے مل 7 اردیا ہے( ملاظ ہو:ممائلي بی زار صہاول 27 
۳ ۴ رج رالنتا وکی جل ۳ م۲۸ ۸۴ہ در فأوکٗ بل 2 درس وسفراءکواصحا پا موال وچندددہندگان کے وگیل 
تقر اردیاگیاے ‏ ررضوان- 
اس کے بعرمفتی رشی دا صاحب رج ایل کے ان الفتاوگ کی جرف ر* ا کےیشی می ج ھا سمل ہی ساٹ ےآ یاء اس 
کی وضاحت اس رسال کی ثام آلْ٘ے۔ 


حیلرتماکیکں سے تع نین ( 141٭ گرے:دارخزراں‌راِپیڑی 
ا کےنزدی کش کا سو لکرن فقرا مک یصو لکرنائی ے_ 
انس لعتشم بااس کے کا رنرے کے وضو لکرنے سے کی مال زکا نمی نکی ملک ےگل 
جا گا۔ لے 


لے یہاں پیا شگالی ہوتا ےک ج بش مکاوصو لک نافقرا کا ویصو لکنا ہے پل رتملی کک یکیاضردرت باقی رہ جاقی ے٠‏ 
ا سکاجواب مولانا مضتقیرلقی عتائنی صاحب ز بیدا نے ا دادافتاوگی جوابعوا لف ا۳ء جلدااصخرے ا یھی حا شی ىہ 
تج پر مایاے: 
دق سے ہے بات حابت ہو یکوفی بدر۔ دن ملین کے وک یں ہوتے پیم اھم کے 
کی ہوے تے ہیں انم نول ی کا ضط کاہی قضشارہوگااوران کے فی فکر نے سے زکا می نکی 
اداہجا ۓگیئیان بیصرف وکیل پاش ہیں ہک ہوکیل با اصرف اوریی ھک لی ہے بااقائی ءلہنر اتی 
وغبرہ کے لے ضروریی مہ ہو اک راس ما لکوت کک بہاکمیں ا نکیا مشھی سےصر فک یک ماان سے 


مصارف میں استعا لکریں“_ 
مفتی عبرالسلام صاحب با ٹگائی ہفتی وی سن ٹوگی اورمغتی امم الکن صاحب کم الد نے اس شب کادرح ذیل جاب 
دڑاے: 


جب تاس کے ذر می کاو کل خی میں شف لیا تا مل میں ادص ل کٹل 
خی منوس میں ہین بلاکم دکیاستششفُ لکیاجاتاہے اورہی قیاس کے شرائا جس سے ہے ءال قاعر ےک نرد 
سے ہمارے رھ پٹ متتلہ می پل منصو او شس علی ا سا یعکومت کے بی الال مم ہے 
وانے وو اموالي ژکا٭ وصرقات یں چولعلومرتے کےنم تتروں (مام ین زکا؟ ؟ وصدقات )کے زر یئ 
ہوتے ہیں اویل ف نمو اورفر مرارس کے زکا ڈنل ہیں جن بیس دبٹی عدارس کے مین نشین سے 
ذریچراموا لزکا و وصرفات می ہوتے ہیں اوڑشس علیراوراکل مل بی متلہطایت ےکا سلا ہی علوصت 
کے پبیت الما یس اموا لی زکا وص درقات جع ہوجانے کے بحدگھی ددا موا زکا ہی رج ہیں ٠‏ اسلائی 
عکومت اوراس کےنماتترےاموا لی کا کے این (مئی ذمہردارہ نال وت ہیں- 

اع کے ذمبضرورگی ہ ےکہامات داری سے اموالی کا وصدرقا تکومصارف زکا ہی بل صر فک ری 
(جراہ را فتاوگٰ 6 ص۸۱۸۷) 

جس طر کہ ویت المالی کے اموال زکا ؟کوغیرمصرف زکا یں خر کنا جائ نیش اىی ط رب دی مدااں 
کے زنک ”ڈن کیاھی خی رمصدارف زکا ة یں خر عکرن ےکا اجازت مہہ وگی اللہ تملیک کے بعد در سک 
دوس ری ضردریات پِ زی مرن ےکا اجازت ہوجا ےگ (اییاً ضص۸۳)غغرانں- 


ایک نان .14پ میم درخ ایڑگ _ 


ایل وضاحت 

موق یش یتم تین ابا کی طرف سے ص رع کیل کے اخ رپوا ال وات والکمیت 
لب مکاوکیل :اس لئے پدرسہ کے تین یتم کے مال کا قو کر نے سے ما نک 
٠ی‏ ہیں کے اورللاکو ما لک نہ تصر ف کات یی ہہوگا (ج نع ححضرات نے بچپول الف وا تطباء 
کوما لک بنایاے ا نکا مقصمدیھی بچی سے ) مہ مال ٹور فقرا ءکاضن ہوگا او رض مکوا نفتتراء پر 
تقواعر درسہ کے مطا خر کر ن ےکا صصوابد یلرک اخّیارہوگا- 

زکا کی اداجگی کے لے صن فقیک ما لک بنا ضردری ہے جم کے وصو لکرنے سے مال 
ال کک لیت سے ف نگ لگیاءجین تملی ککافربیض اب باقی ہے نقراءابھی مال ک یں بے 
پلک یتراءکی ایک فو اس ما لکیشن ہوکی ہے ہنم کے پاس ما لآ نے سے پل تملیک 
کافریض الک رتھا بحم سے اس مال زکا؟ نے کے بحدبتملی کی ذمددار ی٢ض‏ مکی طرف 
الو فآ گی ءاس ل مان اموا لکوغیرمصارف می خر نی سکرسکتا۔ 


تنم کے ما ملین صدقہ کےعھم میس ہہونے کے ت جع 

جب گن کو ما ملین صدقہ ک ےم میں ماناف گی ذککردہ پیش مفاسدومشکاات سے نجامتال 
جا ۓگیء چنا نینم صاحب کے کا سو لکرنے سے مال زکا ئل کک کک ےگل 
جا گا۔ ما نک کے مرن ےکی صورت میں نزک ےجو قکیتفصبمل اوروراشت جار یں 
ہوگی۔ 

اوردی روا الیمگلازمدہوں سے لی مض رکا ہوناجھی مآ یں ہوگا امم 
صاح بک مالی زنک دہینے کے بر مک یکوپنیتِ ما تک ہونے کے مال سے تل اکا مات 
دی ےکا نہیں ہوگاء ی زحطلف ماککوں کے ا موا کا ڈ کہ مدد سک ملک ہو گے ہیں ءا 
لے ۓجفلف اموال زکا ہکوخل اکر نا چا نز بہوگاء لت اموالی زکا کودوسرےاموالی کے سا تر غلط 
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کرنے کے جوا کے لے صرف ما ککی عایت سے کنا کاٹی یں ہے یکلہ ماک ککی 
کلک سے لکن کے باوجو نی مصارف میں خر کر نا ضروری ے_ 


مخ نم پک ن تتضرت موا نا ا و مر مفضل فو 1 
*حیمفتی انلم پاکستا نکا کت اک ٹنم امن صدقاات ک ےمم میں یں سے بعد 
شی ایک عوال کے جواب می سحضرت نے رجوح ف رمالا تھاءدوسوال وجواب بیہا یأف لکیاجا 
ا ےء اس کمن میںحضر تکنگوہی اورتحضرت سسہار نچوری مہا انل کے او بھی1 گے 
اسوال:.... گھترم نے اپ رسالاساطۃ العشکیک فی اناطة ال زکولٰة 
سحدک “می تین مرا کوعا ین صدقہ کےعم قایس دبا‌ ٹس 
کا ریکتا ےک حمین کے وضصو لکر نے سے اصحاب اموا لکی ڑکا ادانں 
ہوئیء ج بت کک و خحقین زکا: نج شرکردمیں ۔ چنا نچ ارادا مین کش 
. تاب الکاۃ تہ ہے اب اگ رکہا جا ۓےک تمعن در ربھیٴمعی عاین 
صدقہ کے ول فقراء ہیں “یجن وکیل لباء ہیں مو اول ىیہقاس تی نمی ںکیوکنہ 
یہاں نے طل کی طرف ےکوی معاملہ وکا ا تک اکیاگیاے او راگ رکیا بھی جا نے تو 
ووموروروؤ رورطل ىک طرف سے ہگاء جران کے ےجا نے ےو 7 جاےۓ 
گاء راز رفودوسرےطلبہ سے محا مک رن ہوگاء جوظا ہر ےکہت یں ہوتا سے ء شہ 
ماد ہوکتا سے کین طلبہ پیشہ بد لئے رے ہیں اور ئم در ےلوولامہت 
عام خودعامصل سے اورشرو ہی ام رال ان صاحب دلایعت عا ہک طرف ے 
ما مور ہے :بج سک بنا برا ںکوشری طور پر وئی لفقرا قراردیا جا ء بک تقیقت مہ 
ےکيیضشم مددساورال کے سفرا سب اصححا ا موالی کے وکیل ہیں ء ج بتک 
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مال ا نک یتیل می رہ گا ددالیا ھی ہہوگا جی ےخود ما کلک کے پائس ر ہے کا کا 
اداعگی اس وقت ہوگی ج بکہ بی تعحفرات ال ںکوامصرف زکا میں صر فکردبی٠‏ 
بل فخہاء نے ا سک یبھی تر فر مکی ےک دای عامرامی رال ون اورال کے 
ما لی ہرعائل اور ہر مال مل سے صددرقات وضو لک رن ےکا عق نکیں ء بللہ 
صرف ان اموالی ظاہرہ یش جن کے جذ کی ذمہداری عما لعلومت پر ہوٹی ے 
اوروہگھی صرف اس وق تک کک ہما عکومت اپٹی اس ذمہ دار یکو ہو داکرکیں 
اوراگ ری وف علوصتداسلا می ا نکیا حفاظ تک ذمہ دارگی ری ہو اں 
کوصددرقاتاموا لاہ رہلھی وضو لک۷ رن ےکا ع میں رہتا- 
رویات ڈ یگل اس پر شاہد ہیں : 

وفی المبسوط :وثبوت حق الاخذ باعتبار الحاجة الی الحمایة 
(المبسوط للسرمخحسی٠‏ ج٢٣‏ ص ۱2ء کتاب الزکاق) 

وفی الدرالمختار فی شرط العاشر :ھو حرمسلم غیرھاشمی قادر 
علی الحمایة من اللصوص والقطاع لأن الجبایة بالحمایة رالدر 
المختار مع رد المحتارءملخصاًج ٢‏ ص ۰۸۳۰۹ ٣۳ء‏ کتاب ال زکاۃء باب العاشر فی 
الزکام 

وقال الشامی قبل ذلک: ویظھر لی ان أھل الحرب لو غلبوا علی 
بلدة من بلادنا کڈلک رای یؤدی المالک بنفسے ولاحق 
للسلطان فیه)لتعلیلھم أصل المسألة بأن الإمام لم یحمھم 
والجبایة بالحمایة(ردالمحتارء ج ٢‏ ص۲۸۸ ءکتاب الزکاۃء باب زکاۃ الغٹم) 
ایس ل ۓ مم دای ںکوسی طر ولیلی فا ش١ل‏ امیر الین با عاملین صدقہ کے 
رای دیاجا کت“ 
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جج۰ حطرت مان دی رح اڈ کی مکاحبت چند مال میں حطرت موڑانا 5 
اءصا حب رحمالئدے ہولیء یکا قبت دی امداد یع رم با گی ہند کے 
چارمئش ے٢‏ سےیٴ ۲۳٣‏ اور جد یدام دادالفتاویی ن ضض۷۸٢۲طے>4‏ 
عنوان* ات اڑت بات سینا وموڑا نال ارصاحب دامت برکا ام کدرجواب 
الات صاحبِفَأويٰ صرور یافع بنا تۃ مقام درآ خ نگ نکردوشدربذکور سے _ 
ان صفیات میں ااس متلہ کےۓتتلق عہا رات رق ہیں شعھی خوا نیل مل ۲۸ء 
ححخرت پچ لید یٹ مولانا شجرزکر یاصاحب دامت برکا ٹم نے الن متقرقی عبارات 
کیکواؤکرکردہاہے جک پر افصیل ہرے۔ 
”ورس ٹل رآ 2 سے اگ بے وقف ہے و با تین کے ساتھ انفار غکہاں 
ہے اوراگر ہملک می کیا ہے نے اس کے مرجانے کے بعد وا لی ور کی طرف 
واج ٛے۔ 
لہواب :2ے کے مزدک ار ںکاروپے ون فی رای نل 
عمائل ہبیت الماللصلین اور غخذ ہی نکی طرف سے ولا ء ہیں ۔ الا اس یں نہ 
زکا و اجب ہوگی اور ملین والییں لے سج یں۔ 
کررسوال :.... حطر منیرومنا!اوام اث ظلال کہم علیناالسلا مم درم الہ 
برکاند۔ شفانام ع یل عرش ہوالین اساسس شبہہنوزش ع نی ہہوئی (اس کے بعد 
پہلافی نے جحزات کے تلق ہے اوردوس امم ربیر ےک ) عمالی ہییت الما لتوب 
من السلطائن ہیں اورسلطا نک ولا مت عامہ ےء اس لئ وو س بکاوکیل بن 
کنا سےاونقیس میں ولا یتو عامننٹس ہے ۔اس لآ خذکاوکیل لیے بن ےگا 
کیونک کیل صج ہے اور توالت ےاوڑنخیس علیہ مل دزالت نے ےسب 
اس کے زی رطاحت مو اوردہواجب الا طاعت ے- 
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الواب:.... سیدریی اوام ال فلکم ۔السلام میم ورمتۃ الد وبرکایے ۔بنرہ کے 
خیال مشش سلطان میس دووصف ہیں ای کعلومت ج سکاش روعغیحدود و قصہاصء 
دوسا انظا توق عامہءامر اول می سکوگی ا کا قائم ما نویس ہوسکا ءامر خائی 
میس ابل مل وعتدکی راۓ ومخورہ کے سخ رنصپ سلطاع وابسۃ سے ہج باپ 
اتظام سے ہءبذرامالی انتظام مار جھ برضاء ملاک وطلہرابقاء دبین کے لے 
کیاگیا ہے بالا وی مت رہوگا۔ ذ را خرف میں اننظام بجع کے لے عات رکا نصب 
امام مجر ہوناہی جن ئیات میں ا سکیاظبرشایدہوسے۔ 

والسلا م مل اح ری عن دہ رجب ۱۳۲۵ھ 

ابی رع کا یک سوا لکسی نے حضرت موا گمنگودی خرس اڈ دسرۂ س کی تھا۔ 
اس کاجواب حطر تکنگوبی رحمہ ایند نے ھرحمت فرما یا تھا ءل٘ س کا کرت کر 
۱ ار شید تحص او ض٣۹‏ ابرم جودے ٠ں‏ ایا عا رت ھہے۔ 
شب:.....! ھدرسرمیں جو چچندہ دخبرہکارو بآ سے وہ ولف سے لموک :اگر 
وقف سے وبقا مین واجب سے اورصرف پالا ہج لاک نا چا ئن ءاگیملوک ے 
او تم صرف وکیلی نمی چندہاگرم رجا فذخرباء دورشا ءکاحن سے ءا لک 
تھقیش وی لکوواجب ہے ز ما نشار علیرالسلام وغلنغاء ٹس ج ہبیت المال تھاال 
بھی پہاشکال جارکی ےہ بہت سوچا نگ رق اعد شرعیہ سےعل نہ ہوااو ریف 
چندو ںکوخل کر ن1 لاک ہونا جا اورمسجہلک ملک مسجلک ہوکرجوصرف 
کیاجاۓ ا ںکاترغ ہوگااور ماککو ںکاضاشن ہہوگاءاگر بی ےو اب مددسہ بااشین 
ا ن وت دقت ے امیر ےکہجواب باصواب تے شف فرماویں۔ 
الواب: تج (ازعرت قطب عالم )ٹم در سکاقم دنا تب للا جیما امیر 
خائب ملعال مکاہوتا ہے پیں جیشئ یکسی ن ےن مکودی ما فو خودطل کا قضہ 
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ہے اس کے قضہ سے ملک مصی سے ایا اور ملک طلہ ہکا ہوگیا اکر چ وہ ٹجبول 
اہی والیزوات ہوں منگرن مع جن سے یں بعد موت سی کے ملک ورش 
مع یک اس می ںئیں ہوک او رض اض وج میں ول می کابھی ہوسکتا ہہ 
ہرعالی نونف الیل ے اورتہ وزشٹعف یی وگ او رخ ٹھپ لیک کیک 
رتو ژشم) جزک رہ اش رص او لش۱۹۲ء۹۵امطبومسا ڈور خی خوا یل 
۸۴۴۵) 
اشن ٹیس یی ہو رسالہاساطة العشکیک فی اناطة ال زکولة 
بسالسصلیک “ہی س مان مار نکوعاملین صدقہ کےعم می سکیس رکھامگیاء بل 
میں چند کا یل قراردیاگیا ے ۔حضر تکنکودی اوردوصرے اکا پر ر اللہ 
تزالی کے برکورالصدرقراوکی کے بعداب؟ ‏ پکیا تی اس معا مل ہی کیا ہے؟ اس 
یلج کی ضرورت ہے بیٹواتذ روا ال مائل _الجبداشلن اشرفعقاالشرعند- 
لہواب جم الد انی الم لئمدال نی دسلام صلی عیادہ الا یىی سا 
االر۔ 

تمایک زکا؟ کے مل سے تلق می را رسالہ جن ۱۳۷۱ چچریی می سککھ امیا تھا اور 
ارادا ا کا جزء ہوکر پا ہارشائج ہوا۔اس می ںین بدرس اعم عامین 
صدقہ ک عم لف اسی شب ہکی بیادپرلکھا گیا وہ جوخودسیری حر چیم 
الات رحم الد نے جن خر مایامننان جب اس شبکوخووظرت نے راس الفقماء 
حخرت مول نا شل اتھہسہار پورگ رح ااالد کے سسائے ٹیش فرمایا اورصحظرت 
موصوف نے ا ںکاجوا بت مرف مااہ نے خر گی الاصت رحم ا رکادو شر 
ہوگیااوروواس یم بیشن ہو گے جوححضرت مرو نےککھا تھا ری کی کے 
سو تر رکرد:چنرہ وضو لک ے وانےعا میں صرڈ ے 
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عم میں داخل ہوا فترام, سے وکیل ہیں ملین چنرہکی وکا تصرف ال درج 
یں ےکا نہویں نے ان حفرا تکووکیللِ فقرا تل مک کے اپنا چٹر,ان ے 
وا ےکردیاہت ج بکیشیت وکی لفقرا رٹم ان کے تمس پچ کی و وق کی 
کلک ہموکئی اورڑکا و یۓے والو ںکی زکا: اداہوئی بات نو ام ہی ے صاف 
ہوگئ یی لیکن ا سکی مزبیدجاحید وشن ابوصدیی“ وقت حضرت موا نا رید امھ 
گنکوزی رجہ اابفد کے اس نتڑے سے ہوگئی جو زکر الرشبد ٹل مولانا صادقی 
این صاحب رحم الد کے ایک سوال کے جواب می سککھا اگیا۔ جس میں ا سی 
7 ےک اکر چہ یٹ ا وفْق اہول الکمیں والزذوات ڑل ءال کے پاوجود 
انکی وکا لی ”تما پنامدرسرے لئے عری طور ہابت ہی اورا نکاڈرشراء 
کاب ض ہوگیا۔ 
حضر نگمنگودی رح ارڈ کے اس ول خی اورحضرت موا باشل احجر فیس ال 
سر یئ اوراس پ تفر کیم الات رح اولدکی لیم تقد بی کے بح لہ 
میق کوک ا شکالی کیل رہ۔ ا 
تا انتقرنے جب پاکمتتا نآ نے کے ببحدرکرا تی بی دا رامعلوم قا میا و اعقیااً 
بصورت افخقیا رک یک جن طلبہکودارالعلوم یل داخلہدیاجاتا ہے ۔النع کے داغلہ 
فارم پر کیل کامفمون جرطال بک مکی طرف سے برا عنم عددسہ یاجن 
کومرروما مو رکرے ہے کرد اگیاے اور پرداٹل ہو وے واڑا طااب 1 پا تقاعدہ 
تم در بیو انی طرف سے زکا ‏ وو لکرن کا بھی وکیل بنا سے اورعا نقراء 
گی ضردرقں زج اکر ےکا بھی_ 
ان طرح تح مم مدرسہ پرسال ول ہوۓےۓے وانے تین طلبا ءکاوکیل بتاے 


7 اس سلملہ میں ححضر ت حم الامت رحم او کےموقف پرکاممقیمہ می ملاحظہکیاجاۓ مج رضموان 
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اورا نکی طرف سے تام مصارف طلباء پ خر خکرن ےکا ممازءاس رح جبول 
لیت وال دات ہوت ےکا ش ریگ بای نل ر ہتا-۔ 7 

اں لے می ادا وین ہیں اس متتلہ سے تل شاػع شددعبارت سے رجوخ 
کر کے اسی فیصل ہیل یمکرتا ہہوں ‏ جوفیصلہان سب اکا رکا سے ۔ م]نی موچجودہ 
زمانے کے مان حدار یاانع کے ما مو رکردہ خظرات جو چئرہ یا زکا؟ ول 
رز ہیں دہککیشیت ولیللِ فنقراء سے بضصول ہوئی ے اوران کے فضہ میں یت 
تی مین زکا ‏ کی کا ۃادا+وجانی ے۔ 


ا نکوہ رای کین کامال زکا ‏ اودا کا حساب الک ال ک کک کی ضرور ت نیل 

ردی اویل ازخرچ مصصتی چندہ کااتمال ہوجاۓ ناس کے وارڈو ںکووائیں 

گر ے کیضرورت ری +طبان چند گی ب۔فاندہ اچچ الہان 1 زکا؟ ری 

طور پراداہوئی کینکت ي اش نک کت پ خر تکاایک بڑا لو بر پڈاکےوہ 

راروں تظراء 2 ہیں جن کے نام اور تنتے تفوط اور با درکھنا جج یآ ہان 

ٹیس ک خدانخ استہاگمرااس مال کےشر خرن می سکوگیلشی ہہوچاےنذان سے 

معائی اگ جا کے۔ اس لئ اگ یتما ن مراریں نے فا لا عیاضروریات کچ 
ے حضرت موا نا مفتی شع صاحب ٹاک اش کےا سام سےمعلوم ہو اک ححضرت رح اڈ نشین طلبکی 
طرف ے کیل پا کا جولربقہاختی رف مایا دہاحقیاط نی ہے اوراس اعتیا اکا فائنددری ےک اکر کیل جن 
طابیطرف سے شہ ہو بللہ متا مال ااطرب وی الزوات اکھت طلبٍ طرف سے ہورم صا حب صرقات 
واج بہکی رق مکوان ےئنس مصارف یں بی خر رنے کے پابند ہوں گےء اور ا ن خویش مصدارف کے علادہ دمگر 
ضروریات ددسہ ٹل ا نکا استمال درست ش ہوگا جیا بب تا لال می بھی می صورت حال ے؟ چ ییحی ن ط بی 
طرف سے کیل یاصورت میں یرٹ ہام ضروریات مدرس می استعال ہو کن ہیں یڑا صورت میں ڈوکیلصرف 
3و کی ایں, بللہ رسک ضروریات میں رج کے ا مد دس کو عطہ۔گردۓے ینیل بھی ہے۔ مج عا صیر,۴/ ٦‏ / 


ے٤۲(‏ چامعداسلا مي اداد نچ لآپار) 


اتیک نی تحل یفتن ( 0 ۹ سوے:دارہخزان‌راوپڑی 
علاو لس یکام یل اس ما لکور کیا نوہ اما قابلِ معائیٰ جزم ہوگا ٛ٘ کا 
ان کے قیض می س یں ۔اسی لئ ان سب حعظرات پ لام ج ےک مدارش کے چندہ 
گار مکو بڑیی اعیاط کےساتحوصرف ان ضردر بات پرشر جکیاجاۓ ہش ن لق 
فتقرام زلباء سے ے ؟شل ا نکالعام ولپاس دداء وعلاع ا نکیا ران ضرو رق ء 
ان کے ےکا ہو ںکی خر بیداری دشیرہ- وانڈ جا دوتعا یم 

بند ہش عفا شرع دارالعلو مکرا یف١۱‏ ے یتر ۱۳۹۵ھ 
یلاس ےصرف جن بفہںٹل احق ایک خط نا کی مرش میس ہتلاء ہوکردد 
بفتہہپتال شس رہ/آیاےفللّه الحمد اولە واخرہ ظاہرہ وباطنہ (از 
فاویی واراعلوم دہوینبلددوم امحریف ابراوگشتین ١۸۱١‏ ۹ کاب الحف قات رسال ہے اط 
اتیک پ انا: الزکا لیک مطبو :دارالاشاعت :کر اہی ) 


عایض تن 151) ملس اد خزددالٹل _ 


کیک 1 دو یضرورتکاگل 


مال زکا وص دقات واجہ مدد کی ملک می سآ نے کے پاوجوداس ما لکومصارف زکا؟ ئل 
خر جکرنا ضردریی ہے بھی با یھو مرارس مم اموال زکا کوغیرتصارف می خر جکرنے 
کی ضرورت ل1ی رقی ہے :جس کے لے حول تی کک ضرورت پٹاکی ہے۔ 

فقاءکی عبارات ادراکا بر کے نال سے ال لک چچارصو رخ بھی ہإں- 

ان چا رو رٹل یش ے برصورت سے الگ الک بج شک جالی ہے :اک تام صورتوں کے 
مناٹع ومن سدمعلوم ہوکراجواصور تن ہو کے 


ہیل ستملی ککی می صورت (نق کر ےکر درس کے لےلنا) 
تحملی ککامحروف حلہ بد ےک فقیرکو مال زکاۃ دے دیاجاۓ اور ا کہا جات ۓےکہااس مال 
کےا پ ما لک ہیں ءآ پ انی رف سے اس فا لکارشرمیلصر فکردیں۔ 
ال صورت ٹل در بج ذیل مفاسر إں- 


اںصورت مل مفیرہٍ م۹ 

و لین دبن جرل ہوتا ہے1 تملیک ینک مقموونییں ہوا ؛ٹشم او رق ردونوں فقیہ ہوں 
اور یڑل وچرکاڈ ری خوب: ھت دن نل نے کے میں ورینشنل ے۔ 

یہ گل والا موہ ینییں بل موی یا اکڑکی ہےہ بر لکی علامت بی ےک فی اگ رمطلوبہ 
مرف میں خر شکمرے نواس ے ابا ھ2 بہگاء یے رسک نأ غصب نے رتا 
ہے( یقت میں در ےکاکوئی نقصا نکی کی بلکہاپنا مال اپنے پا دکھا ہے )اگرفقیر 
سے گی ما یکا کارشمریش صر فک ن ےکاوعدہ لے لیا جا ۓ او رچھروہ اس مصرف می ں خر 


ینایک تع فتن 152 ۹ مٹوں:ادارففان‌راوپڑی 
نر رےےءوصرف وعرہغلانٰ کا ز ہونا جا من یہاں اں سے بڑ کر ود ہک 
ضا کر ےکا رن ہوتا ہےہ جس سےمعلوم ہوا تمکی فصو دی او رق رکوھی ہہ مال اپے 
دیگرمصارف میں خر کر ےکا یما حوصلنناس ہوتاء جلی اکا مال ککوہواکرتاے؛ جواپتی 
ال م درس ۔کودیۓ کاپقتت ارادہ اوَوَفز مز کے پاوجھداۓۓ آپ میں اں ا لا 
دوسرے ا مصا رف ٹل زیچ کر کا وصدرگتا سے ہس سے معلوم ہوا ہملک اقصور 
یں ہوتا لیک وتملک دوڈوں ٹرل ہیں- 
رہ2 
ہاوفا اٹم خی رہام سے تملی ککراجا ےرم وکیلل عاعمکڑیں ہے ا سکی وکالت مقیرہ 
ہے خیرطلا نے سے خلا فیا کیل لاز مآیا۔ 
ین بی مد ونظراندازک نے کے قابل ےکیونکہ زکا ۃد ہندہ کے دو تقد ہوتے ہیں ۔ ایک 
کہاگ زکا ادا ہوجاۓ ۔ ددم یہک ہا رن مدرسہ کے مصمارف یل خر ہوجاۓ بتملیک 
کے بد بدرسہمی تچ ہوۓےۓے کیصورت میں زکا ڈدہندوکواگرتمایںک کا اں‌صضور ت کا عک ھی 
ہوجاے نذا ےگمو ]اعت را یں ہوتا_ 


شرہ م3 

جب مال زکاة فقیرکودے دیا تذ وہ اب ما لک ب نگیا اب اا سکیا طیپ اط کے یخیراس 

کاچندہ براۓ درس علا لال 

ححخرت تھات وی رج ارڈدفرماتے ہیں : 
”اور ایک فرا لی اں یل بے ےوہ ور ہوک پچھروائیں ارد تا ہے وو ہدیا ا 
کابطیپ ما ہیں ہوتا ہو علت مال لیا شرط سے نش اداد ینادو و ںقواعر 
کےغلاف ہیں ۔للحضو ںکوشبہہوجا جا ےک شر فو ظاہرپر ےل خو ببچوداکہ 


حر تمایک تع فتن پ 153 ۹ موے:اداران‌راوپڑی 
ا کا مطلب ہہ ےکہ باعط نکش مستتکرورلیان اک نیش باعل نکی اطلاع 
کہ یہا ںتملی کک خی ت جال اورطیب اع ریا :و شر نے یک بکہا ےکہ 
اب بھی پا نکااختبارص تکرد؟ اگ رہ نہہوتا ئل حر بیث جوعلت مال کے لے 
لی یٹس ش رم گا یاگیاہ جکرا مرن ہے ہی ےق ہوتا'(اسل اط امت 
ص۵۰) 
ننس سےتملی ککراکی جائۓے ظاہر سے ےک ووضق رہوگ مج سکی اف ضروریات رگا ہوئی ہوں 
گی نوا ما سی تملک گی ہواورا پٹ ضروریا تکورو کفکرطیپ نے وط دے 
دے بی می دی بات ے٠‏ یکا صرف وت یک کا ےک ہپس میں اوت سے بڑ بک رجذبہ 
اارہو_ 
عد بی شریف مس دوسرے کے ما لکیاحات کے لئ طی بش سکی شر ط لگا یکئی سے:طیب 
لکی شر نیس لاک یگئی اس لئ اگ رک وگ ی1 دی نی طورب مال مرج اکر نے بر دض مند ہکان 
ماک د ٹن ےک گی ض چا تا ہوت مال عطا لبیل( ری) 
مضیرہ م4 
اگرنق یکو زکا :ۃ دنین سے پیل مصدارف مدرس ہیں خر کر ن کاکبردیا نت کیل ہوجان ۓگ 
او تملیک یں ر ےگی۔ 
دارم ستحملیک کے اس یلکوان الفاظ سے بیا نکیاگ۰یاے : 
”وقد مناان الحیلة ان تعحصدق علی الفقیر ٹم یامر بفعل ھذہ 
الاشیاء وھل لە ان یخالفه امرہ لم ارہ والظاھر نعم “ زالدرالمختار علی 
هامش حاشیه اللطحطاوی ج ٢‏ ص ۳۲۵) 


علامیٹطا دگی رحما لف مات ہی ںکہ: 


حاتمایک نی تحلقنتن 14پ موہ :دار ران راوپنڑی 

”افادہشم کماوقع التعبیر بھافی البحروالٹھر تاخرالامر عن نیة 

العصدق اما اذاامرہ اولا یکون وکیلا عنە فی الدفع فلایجزی 

عتھا“(طحطاوی علی الدر ج ١ص )٣۲٢‏ 
مطلب پک اگ رق کو زکا ۃدینے سے پل یلاگ کہردیاکیقم نے مہ مال فلا لکا رت ری خر جکرنا 
ہےء و زکا ‏ ادایں ہوگی کین فقی مال وو لکرتے وقت اپ آ پک ما ل کیل ببھےگا 
۰ لویل ج ےکا و کیل لکی وج سے ڑکا ادانیں ہوگی- 
علامہشائی رحمہالڈد نے ا جا تک لک کے اس پر اکا لکیاے :جس کا حاصل یر ےکہ 
کی لکواداوزکا کے منانیکہنا یں کیو“ یکی نیت کتبا ہوتا سے الغا کا با نس 
بناء چنا اگ صصحی زکا ہکیقرنش با ہب کے اورنمیت زکا کیا ہو زکااداء ہوجا ۓگ ء ایی ے 
ھی یہاں پرالفاطن کیل کے باوج دنیت زکا کا وج سے زکا ادا ہوجاۓےکاونص٤:‏ 

وفی الدعبیر بشم اإشارہة إلی أنە لو أمرہ أُولا لا یجزء؛ لأنه یکون 

وکیلا عنه فی ڈذلک وفیه نظر؛ لأن المعتبر نیة الدافع ولذا جازت 

ون سماھا قرضا أو هبة فی الإأصح کما قدمناہ فافھم (ردالمحتار ج ٢‏ 

ص ۳۲۵ءکتاب الزکاةء باب مصرف ال زکاۃ والعشسس) 
رت ھا وئی رم ار نے علا مشا ٹیک ااس با تکوردف مایا :عحخر تک با تکامغہوم سے 
ےکن کی لکیقرش و ہبہ پرقاہ ںکر ناج نییں کیو خرس وہب تملی کشم ہیں اور کیل 
تللی ک یس ہے ء زکا ة یس تملیک ضروری ‏ ےقر دہمہہ چون لیک پر دلالل تٴرتے ہیں 
اس لے بيالفاظطہ بو لک زکا کی نیت کچ ہے الفاظہ دنت یں صرف ججت تملی کک فر ہوا 
نس تھلیں درنوں میں سے اور کیل منافی تحلیک سے اس لئ نکیل کے الفاظا ہول 
گراواڑکا 1 اضیت تم یں ءاورصاب درم ارنے نڑے “سے لفط سے جس زی طرف 
اشارەکیاے ووٹغ ے۔ 


حا رتمایں تع ین 155)___ سرے۔:دارخرنراپڑی 
حر ت تھا نوکی رص ا کیا رت ہہے: 
”ان العملیک رکن ال زکاۃ ولم یوجد فی الت و کیل بخلاف القرض 
والھبة فانماتملیک وان اختلف الجھة وعسی ان یکون قولە (ای 
قول ابن عابدین) فافھم اشارۃ الی ڈلک راسدادالفتاویٰ ج ٢‏ ص ۱۳ء 
کتاب ال زکاۃ والصدقاتء مطبوعہ:مکبە دارالعلوم کراچی) 
امرادافتاويٰیٰ ےعا شیمیسححفرت تھا فی رم الک بات ے اخلا فیاگیا ے- 
ححضرت تھا دکی رح الڈ دک با تکاعاصل بہ ‏ ےک علامہشائی رحمہ اید نے ام رہالنصدق 
کو کی ل لی مک ےت کی لکوقرضس د ہبہ رقیا سکیا بش یک باتکا حاصل یہ ہ ےکم خلامہ 
شائی رح او رنج الفا ا کی لکی وج ےت کی لکیلینا کیا ء لہ جہتاعطاء ٹیل دا 
فی تکااطتبارہوتا ہے یہاں دا ک6 مقصدن کیل ہیں کوالا ان کیل کے میں عبت تو 2 
ند ہو ےکی وج ےت کیل نہ ہوگی ء یی نرہ اق رائش دہبہ کے باوجدددا کی طرف ے 
شبیت اق رائش وہب نہ ہن ےگا وجہ سے اق راخ سنا بہوتاءعلامہشائی رح الڈن ھک لکوہہہ پہ 
تاس کچ کرد ہے بلہ انا یی چا ہی ںکیٹر د ہہ کے الفاظ کے غلاف نیت ہہ ن ےکا وج 
سے تیے الفا کا اخنبارسا قط ہو جانا ے اور تصربحا فرش کے پاوودقرخ کییں بذنا ای ہی 
اط کیل کےخلاف نیت دانح ہو ےکی وجہ سے الفا کا اپارس قط ہوک رن کیل بی صرے 
یں ہوگی کیل کے کے نیت ون ےوقرشض وہہ کے معائی کیج ہونے 
رق یا سکرناتفصودہۓے”والعلۃ المشت رکةان المعبر نیةالدافع“ 
حاشیرامرادالفتاویٰ ایاعارت ہیدے: 
”وعندی ان نظر مولانا غیر متجه لان قول العلامة المعتبر نیة 
الدافع مدع لقول المستدل انە یکون وکیلا عده فی ذالک 
والحاصل انالانسلم ان یکون وکیلا عنە لان المعتبر نیة الدافع 


یل تمایک تع نین 156)___ مدادارزراپڑک 
والمفروض انە نوی الاعطاء وان لم یظھر بالأخذ فلایردعليه ان 
العملیک رکن ال زکاۃ ولم یوجد فی التوکیل الخ لان الظاھر عن 
ھذہ العبار٤انه‏ طال بقائه فھم من عبارۃ الشامی ان العلامة سلم 
کونە توکیلا ولیس کذلک کمالایخفی رامدادالفتاویٰ ج ٢‏ ص ۱۳ء 
کتاب الزکاۃ والصدقات) 
علامراٹقی رحمہالڈدفرماتے ہی ںکہاداجزکا ےٹیل اھر بالتصد کی صورت می فقیر ہے 
آ پک ما لکاما لک یں جھےگاءبللہآ مرکا ام پود ام نے کے لے وضصو لکر ےگا ۔تحملیک 
کے لے تملک ضرددی ہہ یہاں تملک نہ پا جان ےک وجہ سے تملی کننیں پا گی ء 
ارام پالتدق کے بحدزکا کی نز غکردےنےزکا ادا ہو جا ےگا ونصۂ 
”بل الظامر عدم الاجزاء بمجردنیة الم زکی بعد الامر لان 
المدفوع اليه لم یوجد منە العملک بل اخذ المال علی انە للآمر 
فلم یوجد رکھا وھو التملیک والتملک نعم لو صرح لە بھا 
بعد الامر وقبل منە تصح “ رتقریرات رافعی ج ٢‏ ص )٠٢١‏ 
ححخرت تھا وی رح اوڈراورعلامہراٹقی رحم الک با فو ںکاحاصل مہ ےک ادا زکا کل 
ا پالضر یق صورت بیس زکا؟ اداتہیں 7 بمطرت ٹھ تو کی رح اید کے مز د یک عدم 
ت یں 1 وجرے اورعلام راف رح ا ند کے زو بک عم تملک گی پت ین با وت 
ے ج بدا پالضرق یے بعد ما موی ےکی رکوڑیییں زکا ال دے دے ‏ اگر اھر 
پالتددق کے بح صلی بہ فص ری عکرد ےک ہآ پکو مالک ہناد ہا ہو ںآ پ بیت الک 
ہوۓےۓے کےا نی طرف ے ٹا ںکا شر میس صرف فرمادمیسء نو تفملیک وتملک رولوں پاے 
جیۓ , تملیک سکنقن کے بعد کی لا اتا ہیں رہاءاس ل ےکن کی ل٣‏ م کے مال میس 
ہوثی ہے یہاں ق تر پاتلیک سے ما لآ کی لک لح لگیا۔ 


یل رتمایک تع نین 157)_ مطودادارخزاراہپڑک 
نیزگ رفک مال زکا :وین کل ام رپالتمدق کے وق تکہرد ےکآ پ ال مال کے ماک 
ہیں ءا شرط سے می لآ پکو ما لک بناتا ہو ںک ہآ پ نے فلا لکارج مقر کنا او فقیر 
تو لک نے زکا ۃاداء ہو جات ۓےگیا کیونگ شر دط فاسدہ سے صدقہ اود ہہہ پا ل نیش بہوتا(زان 
الڈا لباب عارف+67:) 
جا ہم اگرفقہرنے نشرطدکی وجہ ے بابلا ش مل مردا رہ مال ا لکا رت میں خر کرد باتوطیب 
ما رض ون ےک وجہ سے مہمال ا لکا رج ری خر کنا علال نہہوگا- 
خلاصہ "کہ پیر ےتملی کچ اوردیگرصارف میںج رنج کنا ا وت درست ہوگاء 
چک مندرج ہل ا مور پا جائتیںئیکن ضیا ما لکا اتا ل تو کی اضعیف یھی رےگا- 
رںب) و من اورفقی ردوفوں جملیک تل کک متفیقت اوربجزل وجرکاڑری 
نت ہوں۔ 
ڑ(ے)......واثت تحلیک راک مترہو_ 
(ج).....فقیر سے برق کہ اپٹی ضروریا تک قربالنی در ےکر بطیب خاطر 
مطلو صا وو ار ےگا۔ 


صورت مل تک "رو 
بین ج نت روا صا می ملک ہوا وياخال* بھی قو ی ماک یرم در سکو شردڑے نر شش 
للظر سےای وقت بیاجا سا ہے جب نقی رکوا سا سج ملک نہ ہو خرف احمائ سں ملک اور 
تی شکظر سے با دووں تع نیس ہو سے ۔حیل لی ککی اس صورت میں اورمفاسد 
سے بچاجا کن ےلیک نتملیک ےب ہوتے ہوےت ریش مظر سے پت چم کے انقیار 
میں ہئیں۔ 


ایک تن 158)> ملح اداد فزددابٹڑن _ 


حیل بھایک گی دوس کی صصسورت (خقک ت رنہ نےرعی/ا) 
تحمالیککی ایک عسورت حطر ت ھانوىی رم ادن نے گی سے جسی نیل حضرتپی الفاناش 


ہے 
”اگ رکہیں اپیے می موػح پرزکا ۃ سے اعدادک رن ےکی ضرورت ہو ا سک ایک 
اورپ رجوکہ پالئگلقو اعد کے مطاای ہے بر ےکی سی نکوسشور ہدیا جا ےت 
و روے] 7 ےق ض ےک رفا لس راورے وو باقلا لیس ومدرسہ مل 
دے دوہ ؟ مہا ری اعا نت ادا شر می ںکرانیں گے جب وو ملین وہاں درے 
دے بقم اس سی نکودسں رو پے ڑکا : شس دے دوہ پچلراس سے ا سکا تقر خواہ 
وضصو لکر لگا ءاس میں مکی نکود ینا بھی عق ہوااور اس سکین رصمرددۓے 
چچ بھی شر ہوا ءکولل وہ آزاد ہے خواہ قو ليکھرے با ندکرے تخلاف جل 
تی کے اگر وین موا فق نعل یم کے ہردے ‏ ولدورت ہڈا وا 
ہوجاے اود ہرچندکہ اعدنل جانے اس روپ کے تق نو اہ اس سے ج را نے سکتا 
سے پگ رق نس فو واج بگپ ڑکا سے اوراس مل جج چا ئۃ ے اور دہ روپے 
یق ا ںفقی کا ہوگیاءاس لئ ا کو ج ران قرضش میس نے ہنا کل ہے جیسے 
ںین ے پاش خمائ ا کا سو بہہوتا اور ا ںکوجج الاجا تم تھا (اصلاب انقلاب 


ام ت ضرا لض۱۵۰) 


اس صورت می ںنلچا ن1 

تحلی ککی پہکی صورت کے پشت مفاسداس می یں ہیں اوضأفپی قو اعد کے اطتبار سے الا 
ہے خبارمعلوم ہوئی ےک اس جیا کنا ھی درست معلوم یں ہوتا پنیا نیکشر مت استعال سے 
ا یںگی بتزلکاشا ظ1 جا سے تصوں] جیٹس خومقرضس ہواو رق لد ےک مدرس کے 


حر تمایک تع فتن پ 159 ۹ مرے:ادارفزان‌راوپیڑی 

لے وصو لک ے اورپ رضم بی مالی کا ادا مکرے اود بی سمارامحا مل كیک بینلس می مل 
؛"جاے۔ 

ال صورت ٹیل بر لکا پل یتو اعد کے اطتبار یں ہے بل رکشت اسستعال سے زوا 
سھاجا تا تی نتم مرن تملی ککی ری صصورت پرکلا مکر تے و ے پترل ول اشکا لکل 
کیا کیونکہااس زمانہمیس حلہ تملی خی ضروریات کے ل بھی ارک نا پڑت تھا ءزکا ایس 
حیلہ پہ عامج لیس قاءاس لے ہا رکوس میں بخر یکا پپلوفظ نی آ اس یل کے مداریں 
شس روار جع کے بعد ہما رےیٹر یب کے فقہہاء نرت ھا ند کی وی رد نے ہرل والا اشکا لکیاے 
زالی نی تواعرکود رھت ہوے ادادااتاوگیٰ کے حاشیرییس حول تملی کک مروصورت ٹل 
ٹر یکا انارکیایاے۔ 

تحللی ککی اس دوسریی صورت می بھی قو اعد کے اعتبار سے وا کا لمحسو ںکییں ہوتا اض 
دارس ٹیل اس صصور تکواحوما نے ہو اخختیا رکیاگی کرت استتعال سے ذو اس یں 
بھی نز مسوں ہواءامر ذوقیکتحیرمگل تے مکل ے.می نی درج میں اس احما سکوالفاظ 
سے جیا نکیاجاناہے۔ 

جب مین اہلل درس ےرس تاذ اےےقرئ نےکر اپنے ما تک ہونےکااسائ یں 
تا یی اک راس متقرن لکوہوتاے جوی مدد کی احداوکرنا چا نان ڈی الال اس کے پاس 
مال یں چنریو ںک ,ال1 ن کات لغ وٹ ےا روغ یی بناء روہ مدرسہکےتماون 
کے لق لیا ہےہ اب تر لی کے بعد مدرسکودینے سے پل اگ را ںکوکوگی گی 
ضرورت بی ی1 جائے فذ و قرتض والی رق مکواپنا ا لوک لکن ےکہ یس اس مال سےا 
ضرورت پپری ارتا ول اوروہ م درس ۔گودۓ 1 بجاۓ بڑے انان ۓے اپ 
مصارف میں خر جک اتا ےه مددرسہ کےقرت فنڈ سے حلہتملیک کے ل تر نے والا 
اپ ےکوایا کی س ھتان معلوم وا مین قرضس میں حاصمل شدہما لکواپن ا لی بھتا۔ 


حا رتمایں تع ین 0)____ گ ۔:دارخرںراپڑی 

جب ایک جیچٹس میں اس حول تملی ککام لکیا جا جا نوا سکی یقت بیہدلی ےککیتنم 
مین کے سات لن نات ےکرد یا ایک خاشہ میس زکا کا رگم یی وی سے دوصرے 
مس خی رزکا؟ یمر رم ہوٹی سےاو رق راخانہالیماے کہ جچہال سے مدررسہدالوں نے رم 
نےکر خی رنصارف زکا شی خر خکرنی ہوئی ےلکن اس خاشہییں تق نجی موی با ہوثی ے. 
تر رت ےم ہوئی ے ,نمض م سی نکودوسرے نان ےکی رقم اٹ اکردیتا سے وین 
ےک رتیسرے خانے می رکودیتا ےہ گل ٹنم پیل خانہکی زغم سی نکود ینا ہے وہ نےکر 
دوسرے خانے میں رکودتا سے مین اپنی حییت صرف اتی بھتا ےک میس لوچ الد مال 
کواوھر سے او مگرر پا ہوں ءورمیان میں سکین کواپنے مالک ہو ن کا یا اپٹی طرف سے 
عددرسہ کے او نکاا حا یں ہوتا۔ جب اا سط ریقہ سے یل ہکیا جا تا سے نے نف اوقات 
مین پر استپزائی .گرا رٹ ممذ ںک گی ء جس سے بی یں ہوا ےک دہ اپ آپ 
کوسا من پٹڑ کی ہہوگی رقو ںکا ادھ سے اوھ رر نے وال تا ے_ 

ری کے اس شائہ سے جچے کیا صورت بر ےک کین اپے حالقة واقیت ےفرشل لے 
اورھدر سکاناو نککردے دوس یں میم سم صاحب اسے ما ی زکا ؟ دے دی اوراں 
یل کواحیاء اتا لکیاجاے ین ائل مدارل حیلہ سے کشر تکام لیے ہیں اورایک بیس 
میس سادا کا مکنا جات ہیں اور یل تچ معامہکو لی تک بہار تی ہے ما لکیلوعحیت 
کو ناڑا کام ہےاس یل رآ زمامرعلہ تک رن ےکی ضرورت ہےء اس لہ تملیک مشش 
بھی اگ رمقرض متمترض زکا دہندہا لک اک اشفائص ہوں اورنلف مالس مس خل فکام 
ہل یکو ری سے دورکیاجا کت ے- 


لان ر2 


ایک نلجان اس صصورت می بی ےک اس حیلہ سے جب مددسہکام لگا اس مقصر کے 


مرقی گنن  )1610‏ __ ملبوط:دار نان راہپنڑک 
لئے مددس ایک فنڈ مقر رکرےگاء جس سےقرض دیا جات ۓےگاء یئن بیہاں سےقرضض نے 
کراپ مصارف می ںبھی لگا سک ہے پل حرصہزکا ‏ ای ےکام یش لاک مددسہکودے ء اس 
0 :و" و 
ہوک ہے جو رن لک رن کااپنے آ پکو مال ک بے الہتہ جوف راپنے 1 پکوق رخ لک ےم کا 
ما لک نہ ھے اوراس یں مالکان حوصلہ نوہ اس سے ائ ساسح مکا خدش نا میا ن اس سے متصیر 
صیلہ پورانئی ہوگا_۔ 


اس عل ری کیک شکل 

تملی کی بریصورت نق میں ا انی تچ ل تی ہے اجناس می مشکل وطو لی ہے ہرایس 
ہیں اا سک یبھیبکشزتضرورت یی کی رہتی ےء زکا ة خی رفقراشیاءکی صورت می ںآ جا ی 
سے یر ےم وم نڈر کے وت ہیں۔ لے 

اجنال بیس الع ربق سےحہ تملی کک صورت یہ ےکہ بی زکا کی ہوٹ یئ سکی قمت 
لگائی جا فقی رس ےکہاجات کا تنم نےکر در سکوعطیددے دوہ پروی شس ننقیکورے دی 
جاۓء فقر وہ نی ررےوالوں کوننر کے فروشت کمردے اور کوٹ والی م سے 


رش اداءاررے- 


یل کے بارے می وا مکاذ من او حول تملیک پرا لکااءڑ 

عوام یلو ںکی تقیق تکوگہیں یکن دہ سب جیلو ںکوہی رگ رکیتے ہیں ء ربا سے بین سے جع 
اور ے غپارتلوں کے پارے می بھی ادج ہیں کیا رق ہوابات وی سے گوائی 
زہکنکااثر معاملات کے احکام دنا یں پڑ تا( گوخیرر اکور پاچ کر محاملرکرنے سےگثاہ 


ےْ گربدار می ش1آۓ ہو کرو ںکانذ رکا ہوناضردرکینجیںہ بل ہہت سےبکر ےی صدقہ کےبھی ہوتے ہیں ءجنن 
یز بان سے نذ ریس اٹی ہوثی حر رضوان 


یتیک سے تع نین 162 ضرے:دارخزاں‌راِپیڑی 
گار ہوں ) لین حیلہ تملی ککواگر ابی ازتقیقت بن یج لب ےکر موا مل ہکر میں گے فو تملیک 
ملک کے نہد ےکی وج سےا ام ظاہرہ یی ا لکا اش پڑ ےگا اور ڑکا اداکیں بی 


تیسری صورت بر ےک تی زکا ‏ با کوکش رنفرثم در ےکراان سے اخراجات وضو لکر لئے 
جائھیںء ف نکی پیا نکاطریقہبیر ےکچ جک یکر بڑ ےٹلا مکووخیفردیاجاے دہا لک 
مروف می سا وک لگا دیاجا ۓکہ: 
ربیہاں زکا اورصدرقات داجبہ کے مال سے بدرسہ لپن ا ےط کو و ظا نف د ہے 
جات ہیں" 
ا طرش نکی پان کے لئے زیادہ بچھان ٹی نکی ضرورت نیہ خی فی بہون ےکی 
صورت میں وضاحکرن خودطال مل مکالکام ہوگاءجچھوٹے باء تین کا طر یق یہہ وکہ 
ایک فارم پ نابان کےستخن زکاۃ ہونے با نہ دن ےکاضابطش رہگ ےکر والد ے دریاقت 
کرلیا جا ۓکائ ضابیل کے مطاب قآ پکا بی ہشن زکا ة ہے پانہیں؟ 


دریاف تکیاجا ےگا نان ےکا وف والراورنال ذکی کی شہول لگن بحرین 
دوٹوں یل سے یکی حالت تبد لی ہوجائے جس سک وج سے دہ نابالخ شن زکاۃ ضرے 
قزابلیِ رر سیکوا س اعم سے ہوگا؟ 


تر یا می ہشرو شس پی یک دفحکی معلومات' کاٹی نہ بچھاجائے۔ دو اص بی ہو کتاے 
روالد ےر ف ایک مرتدی ددیاف تکیاجا ین فارم پر ین رت کرد جاک 
00 ضاابلہ کے مطابق اگریھ یآ پک بیشن نر ےو اب در ےکاطلار] 


حیاءتمایک ستحلق مین ۹163 __ +۔'درفزررپڈی 
دیناآ پک ذمدارگ ہو“ 
اں‌صورت یش وال کی طرف ےکی اطلا رخ نہ سمل ےکک پاو شی اب وک ری دظیفددیاجاۓے 
گاءابذرازکا : اداہوجا ‏ ۓگ یگوداقتا ون دی رراہ ا نام کے ڈرلیرے بڑے 
طلباء بھی امتضا رکیا جاسکتا ہے بیط ربیقہکارحیلنناں بللہبراوراست ادا گی زکاۃ ے 
تاس مس اتا ئی مشکلات ہیں - 


اس صورت میں شئ لب4 

ایل ماجنا جی ےآ ٹاء چا ولء نے :نی بر اورگی وخیروگھ آ1 تے ہیں مق رقو مت 
وظیفہ کےطور یھی دے کے ہیں اجناس با کور ۓ میں مشکاات ہیں لاخ کے لئے 
بے زکا 1 ٹ1 ۓ با بمشرکند م7 ےو طلبا کو دی ےککوگی فاد ہنیس مررولی پلانے یں ہی 
مکل ے کربت طباء شن زکا ونیں, یجن برارس میں با رلوھا ای مک ن ےکی بچائۓے 
کیکچابٹھاکربصورتاباحت دیاجا تا ے اس سے زکا اداڑیل ہوگی- 

ی20 

اس صورت می ل ارک مدرس کے ظام یس دشیل ہو ےکی جرآت پیدا ہوگی ؛کیونکہ جب طلباء 
دارالا قارۃ یر پل یکاکراررد میں کے اوٹملی مکی ٹیس اورکھان ےکی ق بت ادا مک میں گے 
اسا ظز وکواناملاز مچھییں گے :امو رطخ یس اپ ےکوافل اور ین در سکواپنا وی قرار 
دی گےء دارالا امت کےقو اعدکواپتی جیب خماصص سےکرا ہبحاص لکردور پننش میس بے جا 
مراخحل ت ضضورکر 2-27 ے 

مل رت مول با مفقیتمووصاحب رم الڈرنے بذکورمصوررت ڈُ لایل مفد:یے ہیا نکیا ےکہ: 


کھانے کوٹ جوںقم ول ہوگی ین ہے اد لیم ءد ہك لکی قا حم ہیں بلگی لاف دوغی رددخی رکنش 
طارترعاشیرا گل من پر لا طف اتیں 4> 


حا رتمایں تع ین 9 64)_ ملوہ:دارخرںراپڑک 

اس مشکل ہے وچودوعد مکا 4 صلم تر سے ہوکنا سے یزاس ماق اجتا مکی مضبوڈی 
وزل ےے۔ 

اہ راس م سکوگی حرج معلوم یں ہوتا ءکیوکہ ہا طال بل متام اخراحجات ادا کرد ا ہے 
دا در بھ یکلم طال بیع مکورے رپ ہے اس مکل میں اس طر نیل بھی ہیک 
ےک یھی فو اوردارالاتقامت کر یلباء سے جضصول نہکیا جا وصر فکھان ےکا بت 
وضو لک جاۓ۔ 

خیب رصدرقاتہ واج کی مد یل 1 ہوئی رم سے اسا نز ہک یتخامیں ودنگر خی رمصارف ڑکا؟ 
پپرے ک٤‏ جائیںء بجر اکرلا رکوزیادددظینہردر ےکرکھان ےکی خببت لاگ۰ت ےزیاددوصول 
کیا جانےنذغی رارف ڑکا ؟ کے لئ مز یدرقوم میا ہیکت ہیں۔ 


انل صصورت می ںکھان ےکی مت وصو لکن ےکی تین صورتیں 


کےا نکی طرف سے تین در سکھان ےکا تظا مک ہہیی۔ 
(2)..... جددسہ می سآ نے ہوئے عطیا تک دم سےکھانا تا رکر کے طابا کو 
فروضتکیاجاۓ- 


"لگزش سم ےکا بت حاشی 4 
یس بناعژر اچارہ ے اوريّ واچارہ دوپو کو ایک عفد یں مش کنا اور ایک وومرے کے ساتق مشروط 
کر تع صضقین باصعۃ فی صفقۃ یا فی اجار ہا اروف کیک یھی ہو عقد فاسد ہے( فو مض 
مود ۱ص۳3۷٣‏ کاب الزکا ہم طوے :جمو یلیٹ رزء(اہور) 
گربظاہربیصفقۃ ان اق نْ اجار:وخر :کال ے بللدعترا الک الگ ہیں ہکیونگ عق دی صورت بیشن ے رش ال 
در سک رف سےگعض اشیاءک نا کااورٹنعخل کے اجار ےکا ایجاب ہوگا او رط کی طرف ے ویو ںکا ول _اورکوئی عظد 
دو م۔ ے کےسا تج وشرو ہیں ہوگا ؛الہتتردا لے کے لئ بعد شر طہوں گے وانڈرپم( تجعا لیر چامارادی لی لآپاد) 


پائی کس رت 165پ ‏ _ مٹ۔:دارخزءارپڑی 
ورک میں گت کے اتنظادات میںطل رہل یل گےاورائل ناسل 
ہوں کے نے کےامظامات میں با کول دی ےکاعن ہوا او رکھھان ےکی اگلت 
اما بکر کے بقا پان وا لی ںکرکی ہوگی- 
دوسرکی صصورت میں طل ۶ تیارشدرہکھانے کے تریدار ہوں کے اورا مو رخ میں 
نل دہ ےکا ننجیں ہوگااورمنانح کے سا تح وبھی فروش کیا جا ےگا 
رم ھ لباء ‏ ےکھان ےکی بت وضو لک ن کی ایک تما تسرکی صورت 
بی ےک طلباء ےکھان ےکی قب بجطوٹٹس صضولکی جاۓ اوراس مقر ے 
لے مد زکا ڈو نغیروشیل سےا نکامابانہ وظ یف مڑحھادیاجائۓ- 
۱ مس ط رب وظیفرٹش زکا ڈور و ٹن پاراداہموگی او رب رطلپا لاو ان ضز ون 
لک ہوگی۔ ا 


ے مرا میس چارع امعلوم الاسلا م نوا ون می اترم ]ا یصورت پل ہوتاے۔ 
(بند وع بدال رو گھردیء چامددارالعلو مکرا بی ) 

اوردراصل بیآھی تملی کک ایک مناسب مر دیق ےمج سکومتعددائل يمعلم نے اختیا رفا یا ےہ چنا خی حضرت مولا نا ڈاکڑمفقی 

برا لواحدرصاحب ز بیج ءفرمائے غیں: 
یحم ہ فی طال ب ملمکاماانہ ویفہمقررکردےءاور ہہ وطیفہأ ںکوچلڑاچھی دیاجاۓ وذ اس یں سے پگ 
چوک( کہ جوطال پمعلم کے نا شتے اورنتض وم رضرور یات کے لے ہو) باقی رغم قیام*طلعام انیم کے 
افراجاتگا ۸ری اس سے لے لی جاۓ ملا چار اروپ ال ںکودپےےہ اورائل یل سے ین ہراررومیے 
انل سے ڈرکودہاخراجات کے لیے نے لے؛ اس طریے سے طعام کے اخراجات نو د ان ہہ قیام کے 
اخراجات یش ےگ مگیسء بای مدر سے کے خ تی ملک یتجذاہیں (زہٹمول ا نکی پک مدر ےک ایر 
ہمت کےنخر پچ کانے جاسکتے ہیں تیم کےاخراجات یش سے اسانمذ ہک اہی اورا نکی رپلنٹی کے 
خر پے اوردر یکمابوں کے اخراجات کانے جاسکت ہیں ۔اس کے بحدصرف چندىی اخراجات رہ جاتۓے 
ں,خا ےۓ ےیور بادر یکتائیں اوراکرام وف وٹیرو؛ لان کے لیے یب رکا فی یں موصول 
ہونے وانے چچنروں سےکام الا جاۓ (ضأچی مضاین چمف ےا ءے ےا ار اشاعت :۳۰۰۷مء) 
اس ایق کار یش ایک اور سای با خخیاری اتی ےلشرں سال میں ططلبہ سے ایک ام پبر ظط 
کرای جا میں کرد مددسہ کے مکی ہہوئے ایک نا موا پناویل مقر رکرتے ٹیںء انم سےان کاظیفہ 

طارترعاشیا گل نے پر لا طف ائیں 4> 


عایض تن 1860 )ملح در خزددالٹن _ 


جلہ شیک گی وی صورت(طب اش مکوبصول اورشرچ کاویل منانا) 


تام سخ زکا لام یی باغ فقیز فی ہنو ہاشم بانابا لغ بجعدارج نکاوالمد اوروہ خووفقیر 
ہروں) تم صا ح بآو ڑکا ٠‏ وصرتا ےواج ضول مر نے اورمصا رف درس ٹل زیچ اگمرنے 
کا پنیطرف سے وکیل ہناد اد 
فقہاۓکرام نے مین کے باارے ٹل بیالن فر ماس ےمرو ہکا دوسر ےکواپتی طرف سے 
زکا کی رق وصو لکرنےکاوکیل بناسکاے اوروکیل بین جانے کے بعد وہ دوس ران سکین 
1 اجازت سے ا س کاخ رض بھی اداکرسکتا سے اوردوس را تصر فگھ یکرسکتا ہے( کزان ٣ن‏ 
الختاوگی خ س۰٣۲۹‏ تاب الڑکا ۃر طبومہ:ابیچ ای سعی رکٹ ی .کرای ) 
چنائیما میں ے: 
وحیلة اخریٰ ان یقول الطالب للمطلوب من الابتداء وکل احداً 
من خدمی لیقبض لک زکاة مالی ءثم وکله بقضاء دینک ء 
فاذاقبض الوکیل یصیرالمقبوض ملکالم وکلە وھم المدیون ء 
وا و کیل بالقبِض وکیل بقضاء دینه فیقضی دینہ من ھذاالمال 
بحکم وکالتہ(عالمگیریە ج٦‏ ص۳۹۲) 
اس صورت می ں عم صاحب کے کا وصدرقات واجب وضو لکرتے ہی مم یکی کلک سے 
لکرحی بای کک یآ جا ےگ ءا صر کیل سے پ تم صاحب نیرعلوم 
ورمرغییسائۓے) _ 
وضو لکرےءاوراس یں سے بدر سے کےمعطلو راخ راجات ادالکرے اور ِقیریم (جواان کے نا شتے وخ رہکی 
۹ )ا نکواداککرے.... جک رانے کے لے فارم مس بش بھی ضردری ہوک یمک ہاگ ردورالن ماد دہطال عم 
درس چھوڑگیا اسیا وج سے ا لکااخرا عکیامگیا تنم درسرشش چندہنسورہوگی دوراب ماواگ ری طالب 


لمکا افال ہوجائے نے چوکمہ بہنادر ے. اذا اگ ری اییا ہواور ساب ل کر باقی رق اس کے وارنوں کے 
جال ےگھ کردی جا نو یی مک لکاباعث نہ ہوگی (ابیا ہے٢‏ ملضاً) 


حیتمایک تع فتن پ 167 ۹ مٹوے:ادارففران‌راوپنڑی 

نکمییں والکیفیت طلہاء کے وکیل تھے جس ےمم صاحب کے وصو لرنے ے ڑکا ؟ 
می نکی بلک سےکئل جانی شی مان تین علرا کی کیک می نمی ںی تی ربا رکو زا 7 
دی ےکک تملی ککافریی عم صاحب کے مر بنا تھا مخ زکا با کی طرف سےصراحا 
توکیل کے بح ہنم صاحب معلوم لیت والکیفیت بدرسہ کے شی با کے وکیل ہوں 
گے مم صاحب کے زکا و لک۷رنے سےلباء ما لک ہوجامیں گےء زکائ ٹیس جچ میک 
ضمرورکی سے ودفر نی پاراہوچا نگا۔ 

ایم امتاو:ال صورت میں تا مشن زکاق ابا ءا موالزکا ؟ کے ما یک ہہوں گے ءا موالي 
زکا ۃ شر ہونے سے پپیلہ ہ رتفغ کا طالل یلم ان مملوک مال کے مطا لی ےکا رکا 
ہے۔ نز طال بیع مکی وفا تک صورت میں ترک کےتقوقی دمی را بھی ارک ہوگء زی 
کیل نا پالقو ںکی طرف سے نہ ہواس ل ےکہ نبا مس یکو وکیل بالا خ ذذ بناسکنا ےکن 
وکیل بالا عطا یں بنا سکناء نی سن زکا تہ طلبا مکی ملک می سک نے والا مال مقدارتصا بکچ 
جائےذحولا بن حول کے بعدان پر کا می فرش ہوگی۔ یز لئ ہوتے ہوتے انا گیا 
کہ رت لعل کے حصہمیس بف رتصاب ما ل1 گیا نس بکی طرف س ھنم صاحب 
کی اغز ما لی لیخ ہو جا گی۔ 


گی صورت یس ایک اعیا شی اورجا 2 مر 
اں لئ ا چشی صورت میں ہبتر یی ےک یبا نم صاح بکوصرف وکیل بالا خذ شہ نمی 
پیم صاح بکواس پچ کابھی وکیل ہناکی ںکہوہزکا ۃوصو لک کےظابارکی طرف سے بدرسہ 
کوعطی دی می ء چناج ردارالعلو مکرا تی کے لی داخلہ فا مکی عمارت بے : 
اخیر رئیس دارالعلوم ونائبه ان یستلم اموال ال زکوۃوالصدقات 
الواجبة وکیلامنی ٹم ینفقھا فی مصارف الطلبة اویجعلھا وقفا 


حا رتمایک تع قفتن 168 ۹۹ ط(ب۔:دارفزاںرادپیڑی 

علی دارالعلوم . 
اررووا ےا راع رت بہے۔ 

”ا قیام دارالعلوم میرىی طرف سے صدردارامعلو مکر اپ یکویا : سکووہ اچازت 

دی ا سکااختیار ہوک ہزکا ویر ہکی رق بااشیاء یصو لکر سط با ءکی ضروریات 

طعام دقا مڈیم ور وٹ لصے۶رار با ڑچ کر یادارا اعم بر وق فک ریں“ 

گمراس فارم پرددی لب ین اک ریس جو برکورہضحییل کے مطا بی ین 2 
اسر روز کے روز اموا یل زکا وص درقات واجہرعطیات سےتبد بل ہودتے ر ہیں گےء 
طلباءکی ملک می1 نے او جم صاحب کے درب کوعط کر نے کے بدا نکی کیک سے مکل 
ہیں گے اورڑسی طال یم مو مطال ےکا نجوس رہ ےگا اورا نکی کک می مال شع شون ےکی 
وج ےکوگی طال گنیس ہوگا۔ ۳ 


ے ال عبارت پرٹنفل حفرات نے بیاکا لکیاےکہ چندددینے سےکوئی دا فی بن جا تا ہکیونہ یہ چند وت یں 
بوتء لہ وق کی ککیت ہوا ہے ؛لپذادارالعلوم پ وق ککیآحیب درس تی - 
اں‌اغا لکا جواب پہے ےک صمدرقات داجبہ کے علاد موی چچنرے کے بارے می ل لو يہ بات درست ے کہ دہ وف یں ء 
بلہ وف مدر سک عبت ہوتا ہے ابا ا سکی وجہ سے چندہدہیے دالا واف فی بن سکتاء اور اس کے لعل کی طرف 
ےق کک کیل کی ضرور تچھیکیں ۔لکان عا طودپرداخلہ فارم ی طل کی طرف ے جو کیل ہوٹی ہے دو صدقات 
واجہ کے پارے یں ہوئی ہے اورصدقات واج بی میں جرقوم یااشیاء مدرسہٹ لآ 1 ہیں د خودہخود ود رسکی کلیت 
ہیں ہو جا ںہ برا٥‏ ل لیت ان میں ای ہہوتی ہے ؛ ابی رت مطل کی طرف سے مدر سکیککییت می بھی دی ج انی 
یں ۔اوراگ روف فک ضرورت ہوا ہیں وت ف؟ بھ یکیاجاسکتا ہے۔ا اس لیے صحدقات داجبر کے پارے میل طبر بدر سک 
علیرکرنے پاوق فک ن ےکی کی لکروالنااورداخل فا رم مشش لالح ۷ داراعلوم پر وق فک۷ رب “ہلل درست ے۔ 
ش واگب ۱۳۳۰/۵/۲۷ جامرارادي نم لآپاو 
ابذا نف حفرات نےتتملی کک ا صورت پر ییڈرگیا ےکہ 

اگ رزکا ‏ وصدرقات واجہ رات مقار میم ہے ہو ںکہ درس میں موجووطر ہنی مرنے سے راک 

طال بل صاحب نصاب من جا تاب ٦ت‏ می ڑکا وص دقات اج دضو لکر ےکا نیس بوناجا ے_ 
پیش ال لیے درست نی لکیتملی ککیصورت می چتم صاحب ین کےخائحد ین طط کی طرف سے رکیل پاشل 
ہونے کےساتحوسا تد وکیل با صرف بامدد بک وعطہ۔کردینے کے وکی بھی ہیں- 

”ارت حاشرا گل سن پر ملاظفراٗیں > 


یا ہتمایک تل قفتن 169 ۹٭ ‏ سرے:دارفزاںرادپیڑی 
نز طالم یلم کےفوت ہہوجانے کے بعد مدرسہ می جع شد لم سے اس کےت کو علق 
نہ ہوگاادرطالببعلم کے بررس چچھو کر لے چانے سےکبھ یکوئی مستلہ پداشہ ہوگارنلن اس 
صورت می لم صاحب کے لے لازم ےکردہمددسکڑموئی اخراجا تک نبیت کے ساتھ 
مال زکا ؟ وصدقات داجبہ ہہب وخط ہکرت رہیں- 


چگزشن سن کات حاشیہ پ4 
ہناد کو وضصو لکرتے ہی حدد سب کوعطہ۔کر تے ور یں ء اہر ےکا سںعصورت میں طلہ کی عبت اس مال پ بای رت تا 
غیںء اور اس صورت می ووطلہہ پرستور صرف ڑکا؟ ریں گے ؛نیزد ہام صاحب سے اس کے مطالےکا بھی نہیں 
رکیے ءاوران کے لیج مطالی نہ ہونےکاتھ صرف رمضان ال ارک کے ساتھ ام نیہ بک دوران سا لیک ایام 
میں بھی می صورتحال ےک جب برا موال مدر سک عبت بی دے دبے ےمذ طل کی لیت نتم ہو جال ےکی وج ے 
ان کال مطالرٹخ کا :لپ اض" مطالہن ہو ےگل کا داغلیخ ہد ےک خیایگی تر از دیاجاکتا۔ 
مھ عالگی ۱۴۳٣/۵/۲۴,‏ جا مد امدادی یم لآباد 


عایض تن 170 )لاد خزددالٹن _ 


تک 1 ا ظط وا لصورتے 


تمدی کک مکی دوصو رتس ایا حیلہ ہیں جن یس انال ہی کے ساتقھ اور مفاسد یا مشکاات 
ہیں تی سر کیا اور چنیصورت مج واڑا پلڑگیں اکر رت 

اس لے ک1 خری دوضصورتیں گی دوضورول کے متا بنہ ٹیش اجوط ہیں ءاحوط ہونے کے سا 
ان یآ سانی بھی ےکلہ تملیک کے لن سی سلی نکی بار بارخد مات حاص٥‏ لیک رکی 
2 کی اور مددسمی پم ڑکا ڈوصرقات واجب1 نے والی بی رتو مک مقدارراز یل رہ کے 
گیا۔ 

حیسم کیا اور شی صورت میںفرقی سے ےتسر صصورت میںظل ءکودظینہردہ ےکک زکا 1 11 
تملیک دای ش رط ادانس ہوگی (اگر چ تی نکی زکا ادا ہو جا ۓےگی )جس سے مددص کے 
کیک مز کےروستے ہیں۔ 

زا موالی زکا کوقیر کا کے ساتخلطاکر نے کے جواز وعدم جوا زکا مل یھی موجودرہکر 
شال کاباششرےگا۔ 

چچیعصورت می مم صاحب کے وصو لکر تے ہی زکا ة کی تملیک والی شر طط ادا ہو جا ۓگ 
اورضول گر کے لیا ۶ 1 طرف ے درس ےکوعطیہ دیۓے کیصورت ہیں نمام اہال نال 
ہوجامیں کےخلط کے جوازوعدع جوا زکاکوگی متلیکیں رےگا- 

تر وی صورت میس خی رفظ را شیا ءکی تملیک تسری صور تک بضیت ال ے۔ 

وصصل بہے لیک 1 چشیصورت اورا ی۷ بھی افم یرف سے مددر سک وعط کر نے 
والا پہلوسب سے اح ما واہل ے۔ 

مین وہ عداریں معن مںصرف ابا با زرنتلیم رونا 2 کاظام چارگ اٹ ۶ دپال 
تیسرکی اور چوشھی صورت ےکممایںہشکل ہے دہال دوس رکی صورت سےتملی کک راکی جائۓے 


حول تمایک تع نین ___)٦71‏ ڈدارخزراپڑك 
اور اقیل می مرکو رصبیل کے مطا بی نل نے سے اجقتتا بکیاجائے- 
فا _ 
واشام 
(مضی) طیب(صاب) 
چامداسلامہادادے 
گلشن ابرارستیا روڈ 
یھ لآباد پاکتان 
وٹ : دررج پا ممون مرج بکر کے امتصواب کے لئ چا مع دارامعلو مکر اتی ارسا لکیا 
گیاءداں ے جوجوابہوصول ہواءآگے ا سک لکیاجا تا ے_ 


0دا ”ھا _- 90ک اھ گے 
عریضہ براے ا متصواب دارالعلومک رای 


ندمت اف حتزم القام جا الھاسن 
حضرتمول نا مفت یرٹ عثاٰی صاحب داعت برکاتم 
۱ لام یکم وررمت ااشددب کاڈ ا 
امیر ےکہ جناب والا بعافیت بوں گے ۔ حدارس یی زکا :کی حعملی فک یعمو 
ضرورت لآ بی رہقی سے ہمطاف حعفرا تکی طرف سے مدارسس میں زکا٭ خرن 
کرنے اورتحللیک کے ط ربق کے بارے می سوالا تآتے رت ہیں ء اس 
ضرورت کے پیش نظر بیہاں ش رکا ۓ دارالافماء کے مشورہ سے امن ر نے بیمتلہ 
رر ےےفحبل سےاھا ہے راۓ عاص٥‏ لکرنے کے لے جنا بکی خدمت میں 
ارساگل ہے ۔جناب والا س گر ارہل ہےکج رہطا کا مطالعف مک اپٹی رائے 
گرایٹریڑادیں۔ بب 


(ع مداراد بی تاد روڈء تل1 باد) 


جواب:از یر یح عثائی صا حبز پڑچرۂ 
(صدرجامتردارالعلومبکورگی ہایب ر٣١)‏ 
لیک مالسلام ورتمت انشددبرکا'ے ا 
از غیرگگی طو یل سر پرجانے کے لے پاب دکاب ہے جوفا لا رمضان کے پیش ر ےتک 
جارگیارےگاءاس لے بپگربردارالا ]آء شش دےد باہو ہ دہاش ائن شاءالڈد اس جو رکر کے 
وونظرات| نی ران ےت بیفرماد میں گے۔واللام رر انی ۷۳ھ۔- 


ایک تن 173 )ملح اداد فزددایٹل _ 


تو یب ازدارالا ا جا مر دارالعلو مکورگ یکر ای 
مخروئی و رمی جناب مولا نا مضتق یح رطیب صاحب مم 
اللاع یکم وریمتہ ندب کاڈ امی رک ڑا ن‌َ ا خگرا ی٠‏ متروعافیت ہوں گٌ! 
پکاکعو گرا بیع ”مت ہتمایک کا“ مفتی امم پاکستان ححضرت مول نا شر بی عانی 
اہم کے نام ماورجب ۹۴ا یں موصول ہوا تھا محخرت والا نے دارالا فا بیس ان کے 
پا ورک کے را ےککھنے کے لے فرمااتھا!اجقز نے اوردارالا را می لن وجار رفقاء نے 
اکسا فو دکیاء ہا ری را در نے ذ یی ے: 
تن مت تحلیکۂ زکا؟“ کے می نعنوانات اوران پک یکلام اوتھلیک گا چاروں 
صورنوںل اوران مشیل پاۓ جانے والے مفاسد اورٹ ان رکا مطالح ہکیا ءماشاء الد 
جوابدرست ےاور پور این قا بل تررے۔ 
رو ام حضرت موا ماگ ریم صاحب رم الاب بین میں 
سیدری ومواا گی رت موا نا مضتی مم یع صاحب رحاش کے موفف کے درمیان 
جحفرت ا نوکی رح ا رکا موقف جک می ججقی دیکئی ےہ دو بہت عددے۔ 7 
او ایک کی چڑھی صور کی رج ہایت مزا سب ہے الہ( تملی کک تیری 
صورت کےتحت ) ۱۹ب رکھائن ےک مت وصو لک نے کے بارے میس ایک 
تیسری صصور تکااوراضائ گیا گیا ہے جو الیل ےخپار سے اورساتجھ بی نرک 
ہے اس پآ جا بنحورفرمالیش اورمناس ب بھی ں تذاضا ذف بالیس_ ٢‏ والسلام 
مع برالمنا نی عنہ ۲۸م ٭۱م ۱۳۱۹ تہ دارالا آ ردارالعلو مگراِفِم۱ 
( مول نا منفت یح رطیب صاح بکامضمو نیل ہوا) 


لے ا ریبکلا مآگےرسالہ ا می می ملاحظیفرمانھیں( حر رضوان ) 
اس تریس ہکوروصور تکااضا فیا لکلیاگیا ہے( ررضوان ) 


_ ایل تن 174 )ملح اداد فزددایٹڑل _ 


اہ لع حفرا تک یآ راء 


(خلیف:ححضرت لا ناش ال فان صاحب جلال؟ بادیی وححضرت ولا نا تنج ھصاحب یناور یکم اانٹر) 
ککرم وککٹزم جناب نر تی ررضوان صا حبدامت برکا ۸م 
۱ لام یکم ورمتانقددب کے 
تاغ لی بتققی سا خ۶ زتمایک ےمتعلق موصول ہوکیا تہ جواب میں تاخیر 
کاسبب بند ہلآ کک کا ریش تھا ءا مدیشابڈا ڑ ےے کن پڑ نک اجازت دےدیرے۔ 
اس رسالہیس ماشاءالڈ نل تملیک کے فو اد ومفاسداپنے اکا بر کے تا وی سےمع دااکل 
تر سے گے ہیں جوعلانۓےکرام اور مرارس ک ےم حرات کے لے ان شثاء اللہ نان 
ہوں گےء بج زاک او تھا لی خمرانجزاء ثٰ الدارں-۔ 
دماگو 
بن کرت ینان قیصتفی عند ۲۸/ ذییا ج۲۲۹ ا“ کرای 


3 تب صدرہ چامردارال فلوم کو رگ یبکرا ا١٢)‏ 
عم ایل الین ارجم 
2 ٹر زیم ۱ لام یکم ورمتااقددب کاڈ ۱ 
(عھی پچتقیقی رسالہ سرسرینظرے ویک فک و وت ملاء لئ نہ دک انان ماشاءاللر 


حا ہتمایک یععل قفتن ط 4175 مطلبوے:ادارہٹقران راوپنڈی 
سلملہ پڑامقید ہےء الد تھا لی اپتی رضا کے مطا لی دق وا خلائس اورساام گر کے ساتیھ 
اسے جاری رک ےکی ت فی عطافرماشیں۔آ مین۔ والسلام۔ 
7 


2۷۸ھ 


(جام الا ہروہ: راچ لإسٹآ ٹس خال یآ بادہوشبرہسرعدہ پاکتان ) 


گرم القام مضتی حر رضوان صا حبزیلیمچدم 
اللاع لیم وررمت ایرد برکا ےہ ! 
خداکرے عزارج عا یہر عافیت ہوا“ كِّه'' کی دنتقیقی سیل ۳مد امااں 
می می زکا ‏ وصدرقات موصول ہواء اد تھی ا رتٹیم سے نوازمیں ہم وضو پ ماشاء اللہ 
ژپروسہست ھی بج شک اآئی ہےر بکرم سے دعا عو سے ےکہدہ1 پل سی شفیقی خد ما تکودوام 
نے رح بگم انشاءا ان بعد چندروز می اپئی را ارسالی غدم تک جا ۓگی- 
نقیروں اورادارہ کے ومک رخدا مکودھا ول ٹی بادرکھناءمطالعرداستتفادہ کے بعددیکو یج 
مج براورراۓےگجبگی جاسکتی ے اع سفرمیں ے۔ 
وا جرگ لی اللہ والسلام 
عبرالتعطا ی/6٥07/01/0‏ 

راس کے بحدمواا زا موصو کی طرف سے درب ذ مل جواب موضصول ہوا: 

جنا بکترم وکرم نم حضرت مضتی حر ضوان صاحب مد نِ وم العالیہ 
ملا ۲یکم وت الل و لیے ام یت مع ایریا ہنا اتا اعلی پچقی سلم لہ کا تیسرا 
وچ تھاشحارہ صول ہواء ضیف کن سے بڑھاگیاہ بج الس ےہ رسالہاپی خر ومقص کو 


حا رتمایں تع ین 76) مداادارخزراپڑک 
پورامرنے میں ہاییتصرعت کےسا تح اپٹی منز لکی جانب روال ددال ے .نقز ونظ تصویب 
نچ کی رشن میس با بھی افاددواستفادہکی راد رف چھوارہورجی ےہ بل ہبموارہویچگی ےء 
ادر اب نیش رو ہوٹچی ے۔ 
افادەوا تفادہپ ہرصاپ تن ق1 رو اوک ڑا اب بی رسالرتحمایک زکا : کے ملہ 
کے الپچھا وکومتدانے کے سخ رپرے ءال کمن میس مفید پٹ رو ہ وگ ہے+ اس عنوان پہ 
تل ل کلام مو رتلیک مشاسر وٹوانر برااں کے لئے انچاکی أُٰ خابت ہوری 
ہے شا ایک کی چی ور کی تر بی تہابیت مناسب اشاء الین کے ساتھ 
اکا اق بھی ہوردی ے جوقال قیول ہو 
اس ساس کو جار رکھنا وق تک اہم ضرورت بذم جار ہے یسلسلہاپٹی جامعیت ہمہ ج,قی بببلو 
تین رق پک یا ون متبول اورمتن نپ فہک ےم ان جمبورابلي سنت کے موق کی 
وضاحت بأنضل اشگالات وا جوابات ہراظ ہے بنا خر کےکامیاب سف ربہر سے 
جس کے لے حضرت مو نامفتیشجدرضوان صاح بت کیک کے خی ہیں۔ مت 
مرداں چتیں بیکننر 
والسلام عبدالتقو ال 
اذ ا ٢٢/۱۲٢١‏ جو ر۳۰۰۷ء 


(سااتی صدر جن الاقوائی ا سلائی لونیو رٹ اسلاعآیار 
برادریکم _کتزم جناب ولانا میحر رضوان صاحب 
در انام ا ل٥٤‏ 


۱ لام یکم ورمت انشددب رکا 


حاہرتمایک نی تحلقفتن 77 ۹ م وے:دارہخران‌راوپنڑی 
آ پک انا ای 'سلسل بر( ۳:م)موصول ہواءاس شمارے میں تحلیبِ ڑکا کے 
پارے میں فاطلا یح تقیقات شائل ہیں ءشن سے استتفا دہکرن ےکا مو شع ملاء جنزاکم اللد۔ 
ےامید ےآ پک نکی فی ما یرت لاا زا پ ا ییےپی عالمانشفگی مقالا ت شال 
رکرو کان والسلام 
راع مازی 
6 0 


(مکاننر41395 گی 10-2.,14-ءاسامآباد) 


حت رم وکرم جناب مضرت تی صاحب مرنلہالعالی 

اللاع یکم درم ااقددب کان 
ایر ےلزان گرائی بعافیت ہوں گے ہتمایک سے وضو پل اہن اتل مصضول 
ہواءں شن نی نکی مرج صورمّ۱ں مخ صا ومفقاہر نیہ بن ءکو ائں کے تام 
مندرجات سےالقاقی ہے اود بظاہرکی راۓ دی پا نکی ضرور سو ہیں _ 
تع علارکی طرف سے کہا جا اہک ر لہ پیا ئن اش شا نا ہد کاہے :اس 
لئ ا سکو ہے سرے سےشفتقی مات لکا حصلہ بنا ےکیاضردر ت گج ہج ءامیر ےکآ یرم 
شمارویں ال سک دج“ افادیت نکورفرماتیں گے وا 

والسلام 
بنروزکریااشرف 

بسم اللالرحمٰن الرحیم 

جن ملا ۓکرا مکی طرف میفر مایا جار پا ےکہ بی مسلہ پیلجھیائع اخ شاک ہو چا ان 


یرت ایک تع فتن 178 ۹ رو:دارہخران راوپنڑی 
سے ہماری درخواست ےکہدہ ال لک نشا ندخی ف بای سکم کہا سے اورکب شال ہ+واء 
کیونک مل ہ طز ا کےنگھی نے جمارے ادارہ ٹیل ا سک یمکنابت اوراص لکیب کے والوں 
سے مراجعت اونظ مالی کے اہتمام کے ساتجھ متحددمتامات پراصلاح ہتزمم واضافہ 
ورای کا اجتما مکیامگیاءاو رھ رحطرت مولانا مفقی مج طیب صاحب دامت برکان مک 
خدمت ڈںظر ءھ7" اگیاادرپھردہاں نظ رفا ی وصول ہہونے کے بعد 
تخی اصلاح کے بعد ا سمضمو نکوہلی م رہ یھی پقیقی سلسلہ میں شاک کیاگیاے :ج سکا 
بپ رٹ دا وجامعا تک طرف سے وق ٹوک یں نے وانے سوالات اورجہات 
کےعلاد: مو جودہدورٹل ابل لم حفرا تکااختلاف تھا نت 
حررضوان 
۴۷۳ھ 
اداروٹفران ءراوپنڑیءیاتان 


(6).... مو ڑا نا رو برصاحبڑ پڑچرۂ 
٢‏ نآپادلاہور) 
عم ایل الین ارجم 


اسلا ملیکم ا1 پک لی لہ نے میصول ہواء جزاک الد ءایھی اس رسا ل ےکا عطا نی 
کپاابدسری نگادڈاٹی ےماشاءالڈرا گی 2 نشین ے ناس طورپرددعلاء جو مرارل سے 


اظائی معاطلات مل وایستۃ ہإں- والسلام 
نو ینشی عنہ 
17-02-6 


رکا ن مہم ر2 4 ۶ بدایڈٹرسٹریٹ مک الو کی م٢‏ نآ باد لا ہور 


_ عایض تن 179 )ملح اداد خزددایٹن _ 


(+)...ھوڑا نا کپرالواعرصاحبڑ پڑچرۂ 
(سا بی رش :دارالاقامادارونفران) 
اع ہتمالی 
ابر یکوئی ایبادی ارارہ اکب ہوا کہ جہاں ”نعل ہشحای کی ضرورت ٹہ ڑل 
ہو تھراللد تما ی ہرشہرادرعلائئے ٹیل مدار اور مرکا جیپ گی روز روزڑى ہوری سے نین 
نو ںکرا بچھیعض علاقوں می اید ہنی ادارے می ںکہ جا نک تین اس ید لہ 
سےمماحہ وا تی میں ہککامال تھی می ار باب الام 
خودٗییں ز مانرطالپ “ھی یلجت باریس کے لئ خدمت اضیام دہ ےکا م وت مل لن ففضل 
اشقا ی جب اارنی وارالعلو کرای سے والینگی ہوئی پیل دن سی داغلہفارم پراں 
حماس مت لک ایچا ی بل اور ےی نپارنل دک رخ مسجم لی خوگی ہھوگی (جی اراس رسالو بھی تی 
صورت ٹل زگورے ) 
جد یداوراہتھ ہش مرائل ےگل کا جومفید ون ط ربق موی جناب مت یش رضوان 
صاحب ز یدید م نے اختیا رف ایاہےہ قا لی صدمبارک اوراائ ین ہے ہر یق ہکار 
چہاں ایل ع مک یگراں فقدرآراء سے ھربین اوداکا بی نکی تی کیا مناء پر ممتاز سے 
وہیں اس میں ہم یسے طال ملموں کے لے ای ھی دی مل ہراپنے مال دماعلی کے ساتھ 
پرول کسی مشقت ک ماس رہوجاتا ے_ 
اید تی مضتی رضوان صاحب سیت ادار فراع کے جھملہ رفقا مءکی مماگی جیلکوشرف 
قولیت کےساتحوساتحدوام وت تی تعیب فرمائیں (آ م.نٹ مآ من ) 
عپرالوایر /۲/۲٢‏ ٣۲٢۱ھ‏ 
رف ادارنفران۔راپن گ٠‏ پکتان 


اص ظا _(_ میس 


ؤ0 
تم جناب ححطرت موا نا مت یشجدرضوان صاحب دامت رکاآم 
اللاع یکم وررمت ندب رکا و 

امیر ےکا خگگرائی بعافیت ہوں گےءاور ہیا دعاءجھیا ہے؟1 پ کے ادار ےکی طرف 
سے اہن اتا ۷لیت تی سمل( ب۳٣٥)”رفع‏ العشکیک عن حیلة العملیک “ 
موصول ہوا_ 
یجس میں استا کر رت مول نا مفتق یمج رطیب صاحب ز یدیچ رگم 4''ووفاطاافای 
نے وص و زکاۃ وصدرقات واجبہ بل ار باب مدار لک شرگی حثیت :لی کک امیت٠‏ 
مداریں میں راج تلیک گی صورٹش اورتلی کی شرع ال اور فرض و ہد 
واج اور اندازییس پش ٹر ااے۔ 
آ کل بہت سے مدار می تملی ککاچخام دینش ہوتا اگ ہیں ہوتاہےتذ ای ےتیلوں 
ے جو بنرگل ہوتے ہیں جن سےجملی کا مقصید حاص لی ہوتاءجوبدارش کے ذمہداران 
کے لے دیاوا خرت رولوں میں خطرناک خابت ہوسا ہے الن حالات ا سف ری 
اشاعت ایک ش نافامے۔ 
امید ےک ابل حداریں اا لکی طرف جیدگی سے وج ف امیں ےہ1 خ ریس جواب میں 
2 کی وجرےمزرتٹواەہوں- والسلام 

منظوراھ 

۱۳۲۷ھ 
دارالااء'چامتراسلامیرارادییءٰگ لآبادہ پاکتان 


عایض تکتتن___ 181) ملح ۷فز اٹل _ 


شی اولی 
0 
الین وسعلسین بررس تخل ححضرت وا بی رصہ 
ار ےمم وف کی جج 


معرو ضا ازم مغتی حر رضوان 
استفاضہ: موا نا مض یعبدالقد وت نرک صاحبڑزیدچرۂ 
بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
معظم یکم جنا ب حفرت موا نا مفت یح رطیب صاحب ز یدہم 
اللاع یکم درم الڈروب رکا ا 
مل تمایک سےمتعلق بج ال تھال یہ خجنا بکیاختن شالع ہویچگی سے اورمتعددمتامات 
سےائل یم مکی را ۓبھی موصول ہوچگی سے۔ 
جناب مولا نا مفتقی سرع بدالقد ول ت نرکی صاحب دامت پرکاتھم رمضمان البارک ےنُل 
یہاں پتشریف لاۓ تےءاورانہوں ن ےک ناب کے ضمون پر یز ہا یکو کے دوران 
ضر ت جم الا مت تھا دی رح اب کے عا مین تح جناب کے موقف پٹ فر ماینھی 
ا ںکا ءال درد بپڈیلٛے۔ 
1 اب نے اپنےمضمون میس جودررچ ذیلی ضمودنأفحل فرمایا ےکہ: 
رت مفتقی صاح بک درب ذی لف ریہ سےمعلوم ہوتا ےک حضرت تھا دکی رص 
النخرت سار نچورکی سے مکاعبت کے بعرصحخرت ہار و ری رع ,ای راےۓ 
سے نین ہو گے جے۔ 
تایک زکاہ کے منیلہ ےمتحلق میرا رسالہ جوسغ ۱۳۷۱ھ می ںسککھا گیا تھا 


حا رتمیں تع ین 182)__ے م وہ:دارخرںراپڑک 
کے اس میں عمین در کا عم عاملین صدقہ کےعم ےےحطلف ای ش کی بطیاد 
پل اگیاتھاء جوخودسبیدربی حر تححہم الاامت رحمائڈد نے ٹیش فرمابامنن جب 
اش ش کو خووضضرت نے راس الفقہا ضر ت موم تاغل امدسہار ورک رح الد 
کےسا نے یں فر مایا اورتظرت موصصوف نے ال کا جوا بک مرف مایا و نضرت 
یم الااصت رم ال کا ووشبررق ہھگیا اوروہا یم رشن ہو جوضرت 
موں ن ےککیھا تھا“ رتادیٰ وارالعلوم دیوینر ء اداراشتین ص ۰۸۵ ءکتاب عفر ات 
رسال ا ماۃ اتیک کی ازاعط: الزکا تہ لیک مطبوب :دارالاشاحت کراگ ) 
( رع ای ں من جا اتی ) 

اس پراشکالی ہےکہ جب حضرت تھا وی ححضرت سہار نپور کی رائۓ سےعن 
ہو گے ےنوھ رامدادالا حکام مل دوسرکی رائۓے کے1 گئی جیا اہ ڑورەوالوں 
ے وا 7 سے مج ححضرت تھا وی اورتخرت ہار ُوری اما بت ۱۳۲۵ کی 
ے اورایاوالا حا مکا ووف یی شس یں ےکہ مالی کا مد کی مل ککئیں ہوتا 
۱۳۲۸ھ کا سے ۔اس کا جواب ہہ ےکلہ ٭ارمفضمان صن ۱۳۴۵ھ تک 
امرادالا کام کے تام فیا وی ححضرت تھا وی رج اد نے پالالتزام ملا حظہغر مائۓے 
ہیں ءاس کے بععد کے تھا وی بالات زا محضرت نے ملا نیس فر ما نس ما وی 
جو صفر نکی نظر ےگمزرے ہیںہ ان پر رت نے حتط فرماۓے ہیں 
(امرادالا کام ج اص ۳۳۸ کاب الڑکا ء باب مصارف الڑکا ہمطبوص :کیہ دارالعلو مک رای ) 

اور بپفگی رمضما نمن ۱۳۴۸م کا سے اورال پر رت کے شجخ گنیس ہیں ء اس 
سے واٗع ہواکہ یف کی ظرت تھا کی رجم الد نے ملا نال فرمایا۔دمضان 
سن ۱۳۴۸ھ کے بحعد کے ا وی کے پارے میں حضررت مفتقی عب رانک رم صاحب 
رح ہا نے ف مایا ےک الہ تکوئی جواب حضرت مرف ہشن سے خلا میں 


حا ہتمایک ےعلق متن ۹18 __ +بدرفزررپڈی 
کایدا جج“ ضر مفقی عبدالنکربم صاح بک راۓ میں نحخرت ھا وکیا رج الد 
گی را اندادالا _کام کے جواب کے مطایکھی اورححضرت تی مت صاحب 
رعاش را نے ےکی حعظطرت نھا نکی رس اش تخرت ہار ُوری رحاش 
راۓ سے شتفمی ہو گے تن ھگو ہا حضرت ھا و بی رج ال دکی اس مستلہمی س1 خ ری 
را ےب میس دونوں حضرا کی1 را لف ہولکیسں ( حجرطیب )(راشیرخ لعقلی 
نع حا: اتلیل ) 
ین حر تیم الامت رحمراا کے جوف وی اوت ریات ۱۳۲۵ھ کے بح دکی لتق ُء ان 
ےکھی حضرت تھا وی رح ال کے اہین سابقہم وف کی بی تا یر ہوکی ہے۔ 
چنا نی ححضرت تما نو بی رح ارد نے ۲۰ جما دی الاخ رک ین ۳۳۱ا کوگھی بچی فک چاری فرمایا 
ہے( ملاحظہہو ا عراداتا وی لہ" ءکتتاب ال کا ) 
مرن ى ۶۵٤ھ‏ کےمھررہ اک نے ےکی کی ظاہر۱ ئہوننا ہے (ملاحظہ ہوا رادالتاوکی جل ر٣‏ صف 
ےا کاب الاجار؟) 
اور رت نیم الامت رحماالد کے جوالہ سے مواعظ وق وظات یں بھی سا ای ہونف گا سی 
رما ی ال جال سے (ملاحظہ ہو:*'چندہ کے احکام وفض ال فا٣‏ حوالہ الام ان ٥٣۲۳ء‏ وچندہ کے اکام 
وفال فی ے وی فہ سے بحوال ال غاضات الیدمی جل اص ۲۸۸ ترجیب جناب ئگ اتال ق رمق صاحب مدگلۂء پارون 
آد) 
علاوہ از بل حخرت تھا وی رح الیل کی خانقاہ میں مفتی کےعیدہ بر فائز حعقرات' حضرت 
ملا رف رام عثانٰی وتع رت مطتی عب کر رمتھلوبی صاحب کہا اڈ کے ان و ے جو 
ارادالاِام مُل در ں۰١۱‏ یوتف گا یپوی سے (لاحظہہو:ادادالا ام جلرا فر۸۷۰۸۵و 
ص۰ ۹۱۰۹ء نی ماحظہہو :ادا کم جل ٣7‏ ص۰٢۲ء۲۲٣۲‏ وف ۵٢۲۹۶۲۲ء‏ احامالساچروالٰرارل ) 


پل رحصفرت ھا نوبی رحمادڈ جم ینخصیی تکی طرف جن کے ہاں تی الران وغی رہ کے خی 


حیاءتمایک تلق مین ظ 184 ۹ وے:دارہففان‌راوپنڑی 

واخیازی انظادات تہ ابۓے سالنی موتف ناش نی فان کے ای وت 
رن قابلِ تال ے۔ 
نیڑخوۃحضرت نت یم رف صا حب رح اد نے جوقا وگ ین * ۱۳۵ می لن رف مائے ان شش 
بھی بیچی مونف بیا نک یایاے- 
چنا عطرتمولانا مفت یم شف صاحب رح اللد ن ےن ٭ ۱۳۵ھ می ایک ند ےکی تد تی 
و ائیءا یامیں مراورے: 

نم در مخ اب صاب زکا؟لطورولبل ا ملاظ و: این ص۴۹۳ کاب 

الک 8ء باب صارف الکاۃوصرققۃالنفرِدی م) 
اس کےعلاوونخرتمضت یم فی صاحب رحم ارت کن ۱۳۷۱ھ بی جورسالہ ”ا ساط 
الٹشکیک فی اناطة ال زکواۃ بالتملیک“ خریفرایاتھا۔ 
اورحضر تی مالامت رحمہالرکادصال٦۱/‏ رج ب۴٣۱۳۷ھ‏ بمطالق 20 جو لا گی 1943ء بروزسشنٍوہوا۔ 
اور ا لکی اشاعح ت بھی یں سال بھدین ۱۳۸۲ھ میں فر ا یتھی :اس پربھی حر تیم 
الا ہت رای ار 92 ہے (ملاحظہ ہو: راو این صلمے ۱+۰۷۷ ءکتاب الکا 8ء رسال ا خقیارالصواب ڈٴ 
لف الاواب“) 
انس می یھی صا فترییفرمایاگیا کہ 

مرارں کےپشعم یا سفراء عا ملین صدقہ کےعم می ںکیں ہوک (دار* نا 

۱۸ے تاب احعفققات ءرسالی ا مائلۃ التلیک نپ اناطۃ لک ۃ الیک“ مطبوم :دارالا شاعحت کر اگ ) 
ا رسا لہ مور ےکھی بی ظاہرہوتا سے ےی حطرت ٹھا فو کیا رج اڈ رکا آ خ ری او ر رت تی 
نف صا حب رجم ال رکا پہلا “وت بھی می تھا- 
لان بعد سن ۱۳۹۵م میں حضرت مت شف صاحب رحم الد نے ححضرت تھا دی رم 
کی طرف جو یہ بات سوب خر مکی ےک وو حضرت مولاناضیل ا صاحب سہار ور 
رحہ الللد کے ثول سے نشین ہ وجمئے جھ ےکی ٹمکن سے جلہ وہ مکیاجبہت چو ففضرت 


حیاہتمایک ےعلق ختن 185 سیں:ادارشرا‌راوپیڑی 
سہار ورک ے ہوگی (اور بقول حضرتمفتی تفع صاحب رحمرار کے اس پر رت تھانوی 
رصرائڈملمشن ہے تھے )دن ۱۳۲۵ کی سے مرن ۱۳۷۱ تک نحطرتت کی رجم الد 
ای مونف پرتا تم ر ہے نم۱۳۸۳ تک ٦رت‏ تیم سا حب رح الخوتگی- 
حفضرت مفتیعبدا قرو صاحب ز یدید مکافرمازایر ےک نخرت تی خی صاحب رح الد 
کا خریی موفف پیا نکااپنا خر ذالی موفف نے قراردیا جاسکزے ‏ رت تھا دی رحمہ 
ال کا1 خریگیں- 
پز زور تخل کے پیش شس انظرححخرت نوا نو بی رجہ ای دکی طرف بات تو کر الہ1 ز2 
ہیں رت موانا یل اج سہار نپودیی رح ال کے موک کے انل ہو لئے تہ وخیردوظیرہ؛ 
عحلطرے۔ 
رضرت موڑ ن مفقی سی رعبدالقردس تز نکی صاحب زی مد ۂک یکن وکا وہ حاصل تھاجو بندہ 
امھ 
امید ےکا نگمز ارشات پفورکیا جا ےگا ءادراپٹی راۓ ےآ گا کیاجا ۓگا- 
فتیا_والسلام 
تررخوان 
۹ /ثال ١۲٢۱ء‏ 
اداروٹفرانءراوپپنڑی 


عایض کان 1860 )ملح اداد فزددالٹن _ 


جوا تح 


موا ن مفتی مج عا لی رصاحب زبدیچر؛ 
(دارالاقآءچامعراسلامی‌ابرادی نٹ لآپاد) 
رام خدمت جناب موا :امضق یمج رضسوان صاحب زی یج دم 
السطا مم درم ڈو رکایے امک جواب سییدیی حقرت استاؤ رم موا زامطق یمحر طیب صاحب نلم 
نے لفظ افظ ملاحظہفر با لیا اورضر تک تمد لی داجازت سے چی روا تہکیا جار پاےوالسلام 
تاج دعاء حم مالنگیر۔ 
بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
رت جناب حطرتمولا با مت یحجدرضوان صاحب زی یچ رہم 
اللاع یکم وررمت ندب کان ا 
مزا گمرائی الہ تقملیک می حطر تحیعم الامت تھا وی رح ابد کے خریی 
موفف کے پارے میں حطرت موا نا مفتی عبدالققروں تر نکی صاحب کےوالہ 
سے جآ تجاب نے ادسال ف ماک شیا ۱اس کے بارے می رکنش ہج ےکہ یہ 
بات درست ےک کن ۵٥٥ھ‏ می حطر تیم الامت ٹھھاٹو یی اورنظرت 
سہار نو ریی رحاش کے درمیان! سس م تلہم مکا عبت کے پاوجو و رت تھا وی 
رح الد کےینت ا لے ما وکی موجود ںین سے رمعلوم ہوتا ےک حضر تک 
راۓ اس مکاحبت کے بح دبھی حپ سالقی بی دی ء جلیما کہ امرادالفتاوگٰ 
٣۰/(‏ )یس درج شدہ جمادکی الاخ گی ۱۳۳۱ھ کے فییء ٹھڑ ایرادالاعام 
(۲۲۲/۳) کے فک سے ظاہرےہ جس کے 1خ میں یہ عبار تگھ در 
ے افاد ڈذلک کلە الشیخ دام علاہ“ 


حر تایں یح زنتن ( 17 ۹ مطٰوے:اوارونڈران راوپپنڑی 
تاکن 2٣ھ‏ کے مس فک یکا ا سلسملہ میں حوالہدیا اگیاے ا کا اطباتی 
زیر بے متلہ کل ہے کیوکہیرسوال وجواب مال زکا کے بارے می سکیل 
بلرعام چچدے کے بارے میں ہےءاس مل ےکہبییام بیاری ٹل مدرم نکیخواہ 
اورطلبکووظٰا کف دیے سےٹتلقی ہے :اور ینا ہر ےک اگرحضرت تھاوی رہ 
کی را پش ہیف تم مدر کے چھنےتمایکتھ نی ہی راس 
لم ےحضرت رح اللہ مد ری نکوففاہ دی ےکی اجازت قظعا نہد ءکیوکہ مال 
زکا کی تملیک کے بی را ےت اہوں میں خر کرنا بلاشیہناجائے سے۔عالاللہ 
رت رحم اید اس رق سے باڈن صصحین با مدرس. مےتو اعد وضواپہایادمگ برارل 
کےعرف ورواج کے مطاب ا لک اجازت دےر سے ہیں ء ینس سے وا سے 
کہ یما ال زکا یں ے۔ 

طا لی وجہ سےحعخرت رح الد نے اس سوا لکا جو اب شرو بی اس گے ے 
فرایا ےل ۔ظاہرآیوال لی چند ہو کے سے“( دداھتاوئی /٣(‏ ے۳۴ ءتناب الاجارۃء 


السرامکنو ن مطبوب :تہ دارالعو مکر اتی ) 
۲م امرادافتاوگٰی وامرادالا ام کے ہین دوفوگی کا اوپعالہ دیاگاےءوہ ان ملہ 
ند ہیں 


ال صصورت عالل ٹیل ہمارکی رائۓ ہیر ےک نعطرت ناوک رح اڈ رکااس متلہ مل 
1 خری موق فکیا تھا ؟ ا سکا فیصلہازخ دک رنے کے ہجاے اہلیپعلم کےساتے پریی 
صورت حال مق پکوروفر کی جات اور ضر تہطتی نشم پاکتتان سرت موا نامفقی 
شف صاحب رحم اکا موقف رکودیا جا کن ےکوئی صاحب ملم ال حقد ہک 
و طور پیل فرماو وط 


لے دعاء ےک ال لی ئل ٰعلم حطرات کے ذریزہ سے اس قضیکونل فر ا“ یہ جوکہاکابر را ا کی شخولیات 
وصروفیا ت لور یکن ہو نو ظا ہرمششکل ےلکن سے رض اصاغرا اس پر جو کال فر ائیں۔ 
تعاشا گلمفے رلاڈ“ یس ہچ 


ینایک ےت ل تن 188 ۹ ضڑرے:دارہفزاں‌رارپنڑی 
جا پھم ضر ت تھا دکی رح اڈ ک ےک خری موقف میں اس نتمارنش اورا خلا فآ راء 
یت پاوجووشس مستملہ یل ہماری راےۓ ا بھی وی سے جو حر مفتی انم 
: 7 4ہ 7۰ 1 وا 5 3 کے 

پاکنتان حظرت موا نامعن یح بی صاحب فدرس الڈدصرۂ نے1 خرمیں اخختیا رف رما ی 

ےءاوروہ انداواشتین کے خرم در ے۔ 

کیونک ایک فو ا کی تید ھا گی ریہ کے دررچ ڈیلل جز یر سے ہو لی ے: 

(وحیلة أخری) أن یقول الطالب للمطلوب من الابتداء وکل 

واحدامن خدمی لیقبض لک زکاۃ مالیء ٹم وکلە بقضاء دینکء 

فإذا قبض ال وکیل یصیر المقبوض ملکا لم وکلە وھو المدیون 

وال وکیل بالقبض وکیل بقضاء دینه فیقضی دینە من هذا المال 

بحکم وکالته(ج١٦‏ ص۰۹۲ء کتاب الحیلء الفصل الثالث فی مسائل الزکاة) 

زاب وع وت حر تکنگودی رح ارڈراورتضرتموڑا نل ام ہار نو ری رمہ 

ای را ۓگھی بھی ہے۔ لے 

لگ زشن من کات حاشیہ پ4 
وکا انا ذائی رجا تذای طرف ےکر ححقرت گلا مالامت رص اکا جحقرت مولا ا شل امرصاحبمہار ور رح ال 
کےموف فک طرف رج رظاہڑی مجر دلیل سے عاب کیل اورتحخرت' لت یش فی صاحب رم ارڈ شی ذمداراورحّر 
ف ڑحخمیت کے پیا ن ٹرمودہ رجہوں براخا ور میں کوئی مضا اض ہوماء بن جب خوومفظرت کیم الامت رج الٹراور 
حفرتمفت یم شف صاحب رحم اڈ کے وی وآ راء ۱۳۲۵ء کے بح دک بھی سابقہ موقف کے مطا بی ہی دا طور پ پالی 
ری یں اورتحخر تحیمالامت رح اوٹ کے اب مفتی مض رت موڑا ناف رام عثانی وعفرت طتی عبرککری مگمتصدوی 
ہما ال کے یا وی بھی اس کے موارش ہیں ءفذ ا سکاقبو لکن مشئل ہے .تا ہم اس کے باوجودہمت میسن مدرس کے 
پارےۓُل نیما مبرصاحب زیدیچ د۳ می1 خریمیں درجخُد وضرح ار ارک ذائی را ۓگ ودی ے_ 
اوراسل تاب نین ویج مم لضطرت عم الامت رحم ہار کے سابق ہقف سے رجو اورآ شرکی و نف کے ہارے میں 
ہے دای اپ میق افال ۔جرضوانی- 
لے اکربفورویکھا چا و حفرتمفتی انم پاکستان قرس الڈرسرہ نے طل کی طرف سےصراحۃ کیل شقل جیشن 
داخلہفا رم یس در نج فرمائی ہے تحضر تج مالامت تھا کی رم ال کے بش ء ک ےکن مطا فی ہے؛کیون تق وی رحمہ 
طارترعاشیرا گل نے پر لا طف ائیں 4> 


عایض تن 1890) ملح اداد فزندالٹن _ 


یزاس ط یا تملیک کے وج وت بی ہار ہہک ریش در ہیں فا 
مم مالگر 
۷۳ھ 
دارالا قآء؛ چامتراسلا میرامرادبپ نه لآ بادہپکتان 


لگ زشن سن کات حاشیہ پ4 

ال کے اشکا لکی ویش یتم ج بآ خزحن زکا کا وکیلکئیں تو دہ زکا وکس طرح وصو لکرکتا ہے؟ چنا نچ رت رحہ 
اٹڈرنے اپناا کال رت مولا پاش اح ہسہار نچودیی رحمرائلرکی خدمت مس ان الفاظط میس پیش فرمیا: 

عمال ہیت اما نو بن السلطان ہٴںءاورسلطان کیا ولابیت عامہ ہے ءال لے وہس بکا ا 

سکناہےءاوخیس میں ولا بیت عا نیش ءاس یی خی نکاوی یکس ہب ےگا ؟ کون نت کیل ص رع سے مہ 

ولالۂ ءاوڑشینس علیہمیس ولا ہے '(ابرادالفتاویٰ٠٦/٢٢٦)‏ 
ححضرت سہار پورگ رحم راد نے اس اشکالی کے جواب ٹیل جو جہن ریرفرمایا ےه اا کا خلاص ہبی ےکہسلطا نکی طر 
ہا ںبھی نکیل ولا موجود ےک ہھ حضرتمفتی انلم پاکستان رحمہ اللہ نے جوط یق جو یز فر مایا ہےء اس ٹیش ولا 
یل پراکنفائی سکیاگیا بل لصاح اروا یآئی ے: بس سےححضرت حم الامت تما کی رحم ہاو کے الا لکیا وج 
بھی واسع طور پررخح ہورہی ے۔اہنرابظاہرییرمعلوم ہوتا ہے (واولر لم کہ بیط ربق تلی ک تما عحقریات کاب رہم اللدکی 
فنشاء کےکین مطااقی ے مج وا ر۴٣/۵/‏ ۱۴۳ھ 


0ا __ 1000>-_ مان ظافافانے 
کیل بالاغ دالانفاقی ےط رب ماک مرفنض 


مول ن مفتی مھ عالگبرصاحب زیچ ۂ 
(دارالاقآءء چامعاسلا ما راد متیادروڈ فی لآپا) 
بسماللہ الرحمٰن الرحیم 

قح بداریں میں راریغ فقراراورشقین زکا کی رف سے زکا ‏ کی وضصھو می او رپا اے بدرسہ 
.7 8ئ مل (حضرت مت ی مع صاحب رج الد کے اخقیا رکردہ) 
ہیل تمایک کے تلق ای ک فک جارکی ہواءجنس میس اس عطر اجشہ کے درست شہ ہو ےکا م 
نا اکیاے۔ 

مرکوروفقڑے میں تمالیک کے مندرجہ پالاعلر بیقہ کے نا جائز ہون ےکی جووچوہ بیا نک گئی ہیں٠‏ 
ومقرار یں: 


ےت . تی ےن 

ش ریس پائی جالی۔ 

(م و کیل 0 ترافس پر قیاس :جن س کا حاصل بی ےک امراف کے باب 
دی کیل چازئیس ہے اکا کے باب بای کیل ا چان ہگی۔ 
(3)....ج٭م صاحب لپ طال ب٣‏ مقدارنصاب سے زائندوصو لک نے کےشر ما 
میں ہیں یلاس کیل میں مقدارتصاب ےزائدوضو لکیاجاتا ے_ 
(4)....ہمویشن پروق تم پاا ٹم صاح بکواس وکاات سےمعنزو لک سکتے ہیں۔ 


_ ایل تن 191) ملسا در خز :اٹل _ 


درس پرقابئ موک ٹم یاناشم صاح بکومحزو لک۷ر کے چملہاختیارات اپ اھ 

ین نے سے ان 
من ہار راۓ می ذرکوروجواب درس ت یل ہے٠‏ اور ڈرکورہ پالا وج دا سط یق کے عدع 
جوازی یں بنکئیں :جج سک فصیل در لی ے: 


وچےا ول کا جا ٢۲‏ 
وصولی زکا :کی کیل ہونے کے _ل ۓےمخص وی ججراعت با مخصوس افرارے زکا٭ وصول 
کر کور یا اورضروری ٹر ارد ینا ال نظر سے :کور نو کشا می مر اکوغاب کر نے کے 
سل ۓکوئی وا یل پاکوئی ص رع جن می نیس ذک رک امیا بکمہاس عبارت سے امتقد لا لکیاگیا 
ے 

ولو خلط زکاة موکلیە ضمن وکان متبرعا إِلا إذا وکلە الفقراء 

(الدرالمختارمع ردالمحتارءج٢ص‏ ۲۹٦۲ء‏ کتاب ال زکاة) 
مین ال عبارت ےٹوٹ عنہمستلہرٹی استندلال درس تل ےء اس سل ےکا عبارت 
کے وو ے ہیں ءایک می مدمیپنی: 

”ولو خلط زکاة موکلیە ضمن وکان متبرعا“ 

دو ایت الا إِذ وکلہ الفقراء “ 
اب فی مزیکا اس منلہ کے ات کو نعل ہی میں ہے کیو اس میں ج س نف سکو ول نایا 
چادپاےء وہ زکا؟ بصو لک ےکا وکی ل یں بل زکا؟ اداکگر کا وگیل ےء ہل معلہ 
تححلیک بش ام انا امک ؟ وضو لکرےٗ کاوکیل ہت ہے اداکھر نے کا یں ء وو ےلفظوں 
ٹس ریگ یکا جاسکنا سے کہ ہرکوروعبارت ٹیل مویین انخفیاء ہیں جک یکواپٹی ڑکا اداکرنے 


حواہتمایک تلق ختن ( ۹92 ___ +۔'رفز رڈ 
ک وکیل بنارے ہیںء اورم لہ تفملیک میس مویانفقراء ہیں جو زنک :وضو لک کےا ےن رج 
کن ےکاولیل نار ہے ہیں ءالنرااس حص کا زیر پٹ صعلہ تملیک کے مات کو نعل نہیں 
ے۔ 
الہنردوسرۓ<صیچنی صعھ میں موی ن فقراء ہی ہیں مان اس کے باوجوداس سے اتد لال 
درست' معلوم میں ہوتا۔ 
کیونک انس میں صرف موییش نک ذکرےءاورجتنلوگوں سے کا وضو لک رکی سے ا ن کا یہال 
وکری ہیں ےبذا بہگلام عام ے٠‏ تر بظاہردوٹوں صوروں )کوشا ل سے یی تن لوگوں 
سے زکاۃ مصو لکری ہے وشن اورٹمی ہوںء ا اور رخنصوٗء ررلوں 
صورتیں اس میس شائل ہیں کیونک لگ صرف ایک صور تکوشائل ہہولی اور خی نین افراد 
سے ڑکا وصو لکن ےک ف کیل ناچائز ہوئیء نوا سکی فرع ف ہا ۓکرام س کلام ٹیس 
ضرورہولی ءپزا مور ہ یپا رت وصرف ایل صورت کےسا طرش زا 4۷ یک 1 
مجوثعدصور تک تفر حکرتے ہو اسے ا جا تقر ااررےد بناج پلادشمل ے۔ 
یز اصو ل کا تا ضا بھی بچی ےکہاا کلا مکوموم پیگمو لکرتے ہو بپ کہا جات ےک مہ 
ووثو ںصورنؤ ںوشا ل ےکیوککہراے کی ایل صورت کےسا خی شکروینا ہس ا 
ین تی لی وی لی نافیرت سے کہ حا مکوموم یہ یقرار رکنے کے ل کسی ولی لی 
ضرور یں ہے بلمہدہاں دلیل موس کا ث ہوا یکا ہے اور یہا لکوکی ولیل خی 
کی۰ اس لے ال سکوموم پرب یمول کیا جا ےگا ءلبرااغز زکا؟ کی نکیل ہے جواز ے 
لئ او تنم اففیا کا مششتن ہہو کو کی ض رو ری یں ہےہ ہما رے اس موق کی تا یراس سے 
بھی ہوئی سےک۔اماماسسلمین اورعا ا مکو الا تفاقی اغفیاء سے کا وصو لکر نے کات حاصل 
ہے اود ظاہہر ےک امام اپے لے زکا ۃ وصو لی ںکرتاء بللہ وو فظراء او ر تی نکا ناپ 
اورا نکی طرف سے وکیل بنا ہےء اور بیہا بھی اس نے مجن لوگوں سے کات وضو لک ری 


حر تمایک تع فتن 193 ۹ غطے:ادار‌خزان‌راوپنڑی 
ہے وہ ابتداء مصتی نکی ہوتےء بلک غیرشتین اور خی نوس ہوتے ہیں ءنیانںجض اتی 
با تک وجہ ےکی ن بھی اما مکی ایت اور وکال تکونا چائزقرارڑیں دیاء٘س سے وام 
کہا غو پش کت کو ھکل کے لے ضردرییقراردینادرست نیل ہے- 


وچے دو مکا جائہ 

کور وفقےئی میں اخ زکا کی عموی نکیل کا عدم جواز غاب تکرنے کے لئے امقرائ کی 
عموی نکیل کےعد۳ جوا زکویگی بنیادارسہا رابنا گیا ے۔ ین ضیتے بد ےک وٹ عثہ 
مت کوامتنق راف کی نکیل رتا سک نادرستننل ے بن سک وج در ذ یل ہیں : 


کارہجمان ال ںکیاححم تکی ططر فبھی ہے مل برکوروجواب مل درختار کے والرے جو اصول 
یا نگیاگیاے)۔:”الت وکیل بالاستقراض باطل لاالرسالة (۵۱۵/۵)“ 
ای کے عاشیییس علامدرافقی رح الف ماتے ہیں : 
انظر ما قالوہ فی الش رکة والمضاربة من ان الشریک والمضارب 
یملکان الاستدانة بالاذن وفی ذالک تصحیح الت و کیل 
بالاستتقشراض, وانظر ما قاله الزیلعی عند قول الکنز :ومن ادعی 
اأُنه وکیل الغائب یققبض دینهء الخ(تقریرات الرافعی فی نھایة المجلد الخامس 
من الدر المختار مع رد المحتار ص )۲۱٢‏ 
ای رح علامہشائی نے ”مخ ال ٹیش ایک مستلہ کے کمن میں خی رال ری کے جو انے سے 
تفر مایا : 
وکتب الرملی أُول کتاب ال وکالة عند قول المؤلف وصح 
الد وکیل بالإقراض والاستقراض أقول :والدوکیل بالإقرار 


حر تایں یح زفتن ( 104 مطبوے:اوا رونڈران راوپپنڑی 
صحیح الخ (مصحة الخالق علیٰ ھامش البحر الرائقءجےص۱۸۲ء کتاب ال وکالةہ 
باب ال وکالةبالبیع والشراء) 
ان عبارات سے وا ےکہرتتعدد تہ ۓکرا ت کیل بالامنق ا کے جواز کےبھی نقائل 
ڈیں۔ 


ے رت اٹل ...تے 21 . یر الڑکا؟ 0 4 قں 
کرت ہوۓ نا جا تمزاود ال ہیر اردیا جا فذ راگ نہیں ے۔ 
ا لکی وضاحت بر ےک جن ححفرات نے نکیل بالاستق راخ کو پاط٦لقراردیا‏ ہے ال کے 
نزدیک یی الا طلاق ہاشل ہے ءیش موی ن کیل بھی بل ہے اورسی خاع شس ےقرضہ 
نکی نکی ل بھی پل ہے چنا خ راو عالگکی ریہ می اس اصو لکیتفریعات بیا نکرتے 
ہدۓ بیصورتکگھی میا نک اکٹ ے : 
وإن أخرج الآمر الکلام مخرج ال وکالة بن قال وکلتک بان 
تستقرض لی من فلان عشرۃ دراھم وترھن هذا الثوب منە فان 
أخرج الکلام الوکیل بعد هذا الکلام مخرج الرسالة بأن قال 
لفلان ان فلانا ُرسلنی إلیک یستقرض منک عشرۃ دراھم 
ویرمن منک ھذا الٹوب بالعشرۃ ففعل المقرض فما استقرض 
من الدراھم یکون للآمر حتی لا یکون للوکیل أن یمنع ذلک 
مه ہے وإن أخرج الوکیل الکلام مخرح ال وکالة بأن قال 
للمقرض أقرضنی عشرة دراھم وارتھن ھذا الٹوب منی بعشرۃ 
دراھم فا لعشرة لل وکیل وله ان یمنعھا من اللآمر رالفتاویٰ الھندیة 


ج۳ص۸ ۰ ٦‏ کتاب ال وکالةء الباب الخامس) 


حا رتمایک تل قفتن ۹195 رے:دارہخانراوپنڑی 
ال عبارت ٹل“ وکلتک بن تستقرض لی من فلان “' ےالفاٹا وا طور یر 
داال کرد سے ہی ںکہ یہاں اس مت اخ لکن کیل عا فی سک ہیں ےبھی فرش نے1 ٤یلہ‏ 
مض ننس ے تر لن کی کیل ہےءاوداکر وی ل بھی اس خی ننس کے پاس چاکر 
وکاات کےطور پر دی قرض مانکزا نذا ن کی لکو ال قرارد نے ہو ےق پہ مکی رم کا 
مالک وکیل ہیک قراردیاگیاے۔ 
اں سے وا ہو اجس طرح یتین افرادے امن اخ کی نکیل باعل ہےاسی طرح 
می ین فردے استفق اخ کی کیل بھی بال ہے۔ 
اذ مرکو رذ کی میں ا موی نکیل کے سات ا سبکھنادرست نیل ے۔ 
اب اگ رت کیل پا خ الک کون کیل پالامتنر تر اش پرقیا کر نا ہے نو پچ رقیاس دونوں صورتؤں 
کر اہج ؛ اور طرح کیل پت تقر دوڈوں صودقؤں مس ال ےی طرح 
کیل پا خز اکا بھی دونوں صورتوں (ینی را وھ تین ہہوں پا غیرشتین ) یس پاضل 
وی چان ء ھا لاہ ا ںکاکوئی بھی قائ ل نویس ء او راگ قیاس صرف ایک صصورت بیل ہے 
دوسریی صورت میں ہیں ے وا یل ماد گیا ے؟ ںکادا 2 ہونا ضروریرے۔ 
(3).....ٴلایصم ال وکیل بالاستقشراض ''اور “الع وکیل بسالاستقراض 
ب4اطل “کا س سرک اور ظا ہرک مفوو بجی ےک ری ےقرض لین کے سل ےس یکووکیل بنانا 
نا از اور وکالت غیر مت اور ہاطل ہے+اوراگرکوگ یٹس یکوا مخ اخ کا کیل بنا نا سے 
یٹ یلپ نیل اورو نس وکیلکیں ےگا؛لپڑا اگکرواقرخش لگا فا س کا تصرف موکل 
پرلازمیش ہوگا؛ اور برکور ہي بھی ای خاہریی مہو کو جفیاد کرت کیل پا الزکا کو 
ا پر تا کریاگیاے۔ 
ین تقیقت یہ ےکہذرکورہعبارا تکا ہا ہرکی معن فا ۓکرا ما فصو ڈفڑیں ہے بل ہراس 
اصو ل کا مطلب پنواورے۔ 


حیاہتعمایک ےت لق ختن ( 96)___ +۔'درفزررپڈی 
اںیاتخیل یہ ےکہ جن ترفات مم یکووئیل بتایا چاتا سے و دم کے ہیں ؛لض 
نصرفات دہ یں رشن میس وکیل کے لئ ضردری سےکہدوان رجات کے وق ت ہت ا 21 
طرف ندکرےء ب موک لکی طر فکرےء اور اگ وئیل اپٹی طرف ند کر ےگا تو ہے 
تصرف مک لکی طرف ےی بل وکی لک طرف سے مھا جا ےگاء جیے اکا دخیرہء اور 
دوس رشحم کے ترفات دہ ہی ںکرجن میں موک لکی طرفضبد تک نا ضرورینیں بلل ول 
اپئی طرف أ ہت کر ےجب بھی دو تصرف مک لکی طرف سے کی مھا جا تا ہے یسے بء 
اجار+وٹیرہ- 
نام کے نصرفات(جین میں موک لیکی طرف ید تکرنا ضروری ہے )کے پارے میں 
فتقماء نے فر مایا ےکا نکی نکیل درتقیقت ن کیل ٹیس ہوتی بل سال“ ہوتا ے٠‏ 
اپنذااان بیس مر لکی ططر ف بد تکرن ضروری ہے اور کیل پاماخفتراخ بھی ایم ین 
ال ہے مین اس میں بھی اسننقرائش کے وقت موک لکی طرف ضسر تکر نا ضروریی ے اور 
اگ رمک لکی ہججاے وکیل اپنی طرف ند تکردےگا نو اتنقز ا مک لکی طرف یس 
بللہ وی لک انی ذات کے لے ہوگا۔ 
اپڈا ”الس وکسل بالاستقراض باطل “کا مطل بی ںکہ بی کیل بالگیہی/ا لے 
اورولی لکوم کل کے لئ امتنقرائ شکاعن بی حاصل نہ ہوگاء بلہ ا سکا مطلب یہ ےکرہ 
رت یقت کیل نی بی 'رسال “ہے چنا خر علامشائی مخت الفا تی فرماتے ہیں : 

أما ما کان منھا تملیکا لعین أو منفعة أو حفظ فلا یضیفە إلی نفسه 

بل إلی الم وکل فقط کقولە هب لفلان کذا أو ُردعه کذا أو 

أقرضے کذا فلا بد فی ھذا من إخراج کلامہ مخرح الرسالة فلا 

یصح ان یقول :ھبنی کذا کمامر ولا ہبنی لفلان أو اُردعنی 

لفلان وعلی هذا فقولھم الت وکیل بالاستقراض باطل معناہ أُنه فی 


حا رتمیں تع ین 197)_ مم وہ:دارخرلراپڑک 
الحقیقة رسالة لا وکالة فلو أخرج الکلام مخرج ال وکالة لم یصح 
بل لا بد من إمحراجہ مخرج الرسالة کما قلنا وبە علم أن ذلک 
غیر اص بالاستقراض بل کل ما کان تملیکا إذا کان الوکیل من 
جھة طالب التعملک لا من جھة المملک فإن الت وکیل بالإاقراض 
والإڑعارۃ صحیح لا بالاستقراض والاستعارۃ بل هو رسالْة (سحة 
الخالق علیٰ ھامش البحرالرائق ءجےص۱۵۲ءکتاب الوكالة) 
کیل پالاتقرائش کے پارے یس ماقل می عالگیریہ کے جوانے ے جوعبارتت مھ یگئی 
ہے اگ نمو رکیا جا ئے فو ال سےبھی علامہشا می رحمہائٹد کے بیاا نکردچش لکی ہی تا مد ہوٹی 
ے۔ 
جب 'الند وکیسل بسالاستصتقراض باطل “کات مظبو وا ہویاقذاس سے یبا تنگ 
وا ہو یک اس اصو لکی وجہ سے مسنل ہت میک میں ت کیل با غز الک کو پا لکل ناچاتز اور 
ا مل قراردےدینادرست کٹل ے_ 
خلاصہبیمہے ےکہئملادہہا 1 وچوہ کے یں نظ ر فیا ل درست' معلو میں ہوتا۔ 


وچ سو مکا جا ٢۲‏ 

کور زی جو عدحیلہ“ تملی ککوناچا مقر ار تل مج بیا نک کا ےکہ 
عم با نشم صاحب ف طالب لم مقدارنصاب سے اد وصو لک نے کے شرع اڑئیس ہیں 
بسااوقا تین ہرات فی طال بک مقدار تاب سے زا یھی وصو لکر لمت ہیں ۔ 
مین ال سکاجواب بر ےکہمقدانصاب سے زاند وو یک یکراہ تی الاطلا تال ےکہ 
ہرصورت میں ای کر ا روہ ہوہ بل نات ۓےکراسم رہم اید نے اس اصول سے پینوضصورٹیں 
می بھی فرمائی ہیں ء لا کرکوئ ین میون ہےذاسے مقدارنصاب سے اننا راد ینا جات 


حیارضمایک سے ححل فتن ۹198 مطودار فان داوپنک 
ہےک ہی نکی اداجگی کے بعدباقی ماندہ لیت نصاب ےم ہو اسی طر اگ رکوئی تن زکا ؟ 
ای دار٠‏ ہو اسے مقدا راب سے اتنا زارد ینا چان ےک الگ میہمالی زکا کو اپے 
ال بی مکر ےن ہرایک کے صے میں مقدار صاب سے آ1 ے ‏ چنا نچردرتاریش ہے : 
(وکرہ إعطاء فقیر نصابا) أو اکٹر زالا إذا کان) المدفوع اِليه 
(مدیونا )کان (صاحب عیال) بحیث لو فرقه علیھم لا یخص 
کان أو لا یفضل بعد دینە (نصاب) فلا یکرہ (الدرالمختارمع 
ردالمحتارء ج٢‏ ص ۵۳ء کتاب ال زکاةء باب مصرف ال زکاۃ والعش) 
اور ٹیل ے: 
وانما قیدنا بقولنا یصیر غنیا؛ لأنه لو دفع مائتی درھم فاکٹر 
لمدیون لا یفضل لە بعد دینه نصاب لا یکرہ وکذا لو کان معیلا 
إذا وزع المأخوذ علی عیالے لم یصب کلا منھم نصابرج٢‏ 
ص۲۲۸ءکتاب ال زکاةء باب مصرف ال زکاق) 
یہاں بیدا 7 رے ےک مئلہ“ لوزن اراہمت سے اما صرف اڑل دوصورڈؤل کے ساتھ 
ا ع یں پل امتشاءکی اصسل بنیادحاجت ارضرورت ے- 
ہزاگری 77 زگوۃ یس کےعالات سے ا لکلاب ہدن ھا ہ ہو پاہواور رشان ذااب ہو 
کہا لک اعقیاح مقدارنصاب زکا سے پودکی نہ ہوگ فو ملین اور ذوعیالی نہ ہونے کے 
پاوجودا بھی مقدارنصاب سے زیادہ د ینا بلاکراہت جائز ہوگاء؛فقباء یٹس سےمفت ابی 
ہام رجمرالل کےقولی کچھ ا لک تی ہوکی ہےء چنا غجرددفرماتے ہیں : 
والأوجه غیر هذا الإطلاقء بل أن ینظر إلی ما یقتضیہ الأحوال فی 
کل فقیر من عیال وحاجة أآخری کدین وثوب وغیر ڈلک رفح 


القدیر ج٢ص‏ ۲2۹ ءکتاب ال زکاةء باب من یجوز دفع الصدقة إليه ومن لا یجوز) 


حول تمایک تع نین 99)__ مم داادارخزراپڑک 
اور ردان ےکہبدارس میں عطلبہ کے لے قیامء طعامء ا نکا علاع متا ےرکگی ریہ پال ی٠‏ 
کنب اورفظیہرات وخ ر:ضروریات بہت زیادہ ٹیل ء اور پیتحروریات ورطیقے طر ری یی 
ضرور بات ہیں ء اذا انیس پور ارنے کے لئ اگ نم یا نام صاح بکیشیت وی کیک 
مت اتی رم بصو لک لیے ہیں جونی طال بملم مقدارنصاب سےزیاد:شتی سیف این 
الما رحمہال کی رکوہ با لا تر کے مطا اق اس می لکوکی حرج اورکرا ہت یں ہے۔ 
ابی با تجگ یہو ث عطق تمللیک کے عدح جو ای وجیکیس بن ئن 
پھر بیہاں ایک اور پپپلو قوج طلب ہے دہ کہ بر متلہ بیا نکرتے ہو نے فا تۓےکرامم نے 
کراہتکاعم دنع ء اعطاءءاخناءوغیرہافعال پلگایا .اود یرافعال مکی لڑنی زکا ۃدینے 
والے کے ہیں شیک سخ زکا :کے کوک ہشن کا کانت١ل‏ و اط زکا ۃ ہے :ینس سے بظاہرہہ 
معلوم ہوتا ہے نوارٹ رامک مقدارنصاب اس سے زائددیناھڑکی کے ل ےعمردہ ہاور 
وی اس وقت جہ ا سکی حاجت نہ ہوم نفقر کے لئ متقدارنصاب یا اس سے زائد ینا 
کھرووڑیںہ چنا خچہ بدا کی عبارت کچھ می جوم ہونا ہے مع ارت یہ ہے : 

ویکرہ لمن عليه ال زکاة ان یعطی فقیرا مائتی درم أو اکٹر ولو 

اعطی جاز ربدائع الصنائعء ج ۲ص۲۸ء کتاب الزکاۃء فصل شرائط رکن ال زکاة) 
ان بات درست ہوفے کچل رکراہت وانے پور ہ مت کا زبر بش صورت تملیک کے عدم 
جواز کے سات کوئی صلی بی زہ ہوگا ؛کیونکہ اس صورت کے مطاب عم صاحب ڑکا دیے 
والں کیہ بلہزکا ۃ نے والوں کے ول ہوتے ہیںء اوران کے لے فی طال یلم 
مقرارنصاب ےزیاد:ہنو ل]رناباگراہت چائۃ ہوگا- 


وچ ہار کا جا 0ر 
رز پٹ صصورتت تما ککونادرست تر ار دی ےکا شی وہہ میا نکاگی ےک ہم نک کو ہر 


حر تک تلق نین 0 )___ مہ:دارخزاںرادپنڑی 
وف تج عزل ہوتا ہہ نی زخ رج ہونے سے پیل ےط ٹم صاحب سے مد زکا؟ یش 
عاص٥‏ لک اک رف لیے کےشرما مجازہوں گے۔ 
ان گے نعل رر ہے مہ بات پالئل درست ے کیم کل وکی لکومخو کا مکرنے سے 
پیل پیل دکاات سے جب چا سےمعزد لکرسکتا ہے اوراگ مم صاحب نے کا کے پیے 
شر یں کے اور درس کی حقکیت می ںبھ یں دب و طلبہان چچیو ںکا مطال نشم 
صاحب ےکر سے ہیں مان لہ کے ا لن کا تمای کک زم بٹےصورت کے ا چائ یا غیم 
درست ہو نے کے سا تن کو کیم یں سے کیونکتملی کک ا ںصور تک جا کزیانا چ تز ہونا 
یک تل متلہ سے اور وئی لکو وکاات سے “نزو لکن ےکامن حاصل ہوناہ ایک سفل 
نے 
یز اگرطل ہک ہردقت جی عزل حاصل سےا مم صاحب بامدر سک ا تظام لاگ یق حاصل 
ےک وہ پ نید ۓےممسکیت جب چای ںی طال بل مکاداخلہمدرسہ ہے مکردبیی بای 
طال بل مکوداخلرہی نردمیءاس لئے اگ رطل کیل مرنے کے میاز ہیں نشم صاحب 
ایےطابہ کے مدرس سے اخرارنع کےبھی از ہیں- 
راگ یہوج را لعل بقۃتملیک کے نی مت ہو نےکاسبب ب کت ہا بجی وجردوسر ےگ 
رق کے یرم رہون ےکا سب ببھی نی اہ ؛کیونکران طرق می مم صاحب اخنیاء کے 
ولیل ہوتۓے ہیںءابزادہ جب جا ہی ںگشم صاح بکومعنزو لک۷رکے زکا ؟ اور دی رصدقا تک 
رقوم داشیاءوا یں لے لیس ءاہذرادفگرط رق تلی کلوکھی چا ری رمع رقرارد بناج ہے 


وج یم کا جا 0ر 
کور کی یس پا نچ ریس وجہ ی ذک رک یکن ےک ہمد کا یس لی اشیاء کے وق فکردہی ےکا 


:؟٭ مم" 


صورتع میں اہ کواخقیار ہوگاکردہ جب جا ہی ںام صا ح بکومزو لکر کے چھلہا خحقیارات 


حا رتمایک یت قفتن 21 ٭ ‏ مے:دارفزاںرادپیڑی 
اپنہ و یں نے لیس وکا ںصورے ںیہ واقفطلہہوں گے اورواتف مت یکو 
مرو لکر کےخودمت بی بن ےکاخشرعا ممازے- 
ین اگرفورکیا جا ےتذ وی کوک زیادووز نمی رعتی ی٘ سکیل در ذیل ے : 


می بھی رم اوراشماءگ ہوئی یں اور تحیک کی ضرورت صرف صدقات واجپرٹ ہوئی 
ہے عام عطیات اوفی صدرقات یل کیل پچلرصصدرقات واج شی بھی تملیک کے بعدقام 
رم یااشیا مکوئمو] وق کی ںکیا چاتاء با گل 7 ورےائیں رسکی لک ۲ل بامددسہ 
کی دتکرضرور ات میں خر خکردباچاتا ہے ءلپذراان تما صسورتوں یس جب وفتف ب یں ہوا 
طلبرواقف ہی نہ بے ءاہنذا ایس وی عز لبھی حاصم لکیں ے۔ 

اہننخنصیں عالات میں چنڑننصویش اشیائنکن ےک وق فک رن پٹ جاۓ بنان بینصورتمال 
ھو]ً نادرہوئی ہےء تام اگ ری بل دای صدرقات واجب گی عرمیں مئۓے وا ی کو کت 
وٹنم صاحب نے وف فکردیا نذا کی وجہ سے کو یق کہاں سے حاصل ہوجا ۓگا 
کہ ایک1 دھ کے وف کی وج ےگشم صاح بکومزو لکردمیں اور وف اجظمام پرقا بل 
ہوک پورامدرس اور چملراخقیارات اپ پاتحیس لے ٹیش ؛کیوکہ برا خقیارا ٹم صاح بکو 
طل کی طرف ےئاس بللہ در سکییجلس شورکی دخ رہکی طرف ے عاصصل شدہ ہیں ء جب بے 
اخیارات طل کی طرف سے حاصل بیکجیں ہو تے نے ایس برا ختا رات سل بک۷ر ن ےکا اخقیار 
کہاں سے عاصل ہوگا؟ ا ہنا و بجی درست معلوم کی ہولٰی - 


نا ظرہ ٹیم متول یکومعزو لک کے خودمتو لی ین ےکا شرع از ہے اگر نر وفیف میں عز لکاشرط 
عاد کیہ ادراس کے لے مجیب نے دنر اوز شا ھی“ کےت نج انے د ہے ہیں۔ 
کیک ن یقت بی ےکہ بی لہا طرں م کت نجیں ے جعیاکہڈرکور اخ میں با نگیاگیا 


حا رتمایک تع قفتن ( 202 پ٭ مے:'دارءفاںرادپیڑی 
ہے بللہفقہا ۓکرامم رہم ادڈرنے ا سک نعل یہ ذکرفرماکی ‏ ےکم امام ابد لوسف رم اللہ 
کے نز کیک فو واق فکوجضین عمز لعلی الاطلاقی حاصل ہہ خواہاس نے وقف میں اہین لے 
ا کی شر ط لگاکی ہو با نہلگا کی ہد ہمان امام ممحرحم ادرک خرہب بی ےک گر واقف نے اپے 
لئ جن عمز لک ش رط ہلگائی ہوا سے جن عزل حاص لنئیں ہےء اور اگ راس نے ش رط لگا ک یھی 
فا ےج ع زل حاصل ےء یہ کےان دوٹوں اقوا لک نج بھ یکیکئی ےج سکیتنعییل 
مرکور :فی ٹیل ذکرک یک عبارت' لدواقف عزل الساظر مطلقا به یفتی “ےخّت 
علامیشائی نے بیالن فرالے۔ 
رعاا مشائی رم رایڈرنے اس اختا فکااصمل نیا بھی ذکرفر مایا ےک با ختلاف درتقیقت 
انس اخلاف پپیئی ےکر وفف کے تام ہونے کے لے وقف مکی کے سپ ردکر نا ضردریی ہے 
یں ۔ نہ امام مححہ کے نز دی ک لیم الی المتو لی ضروری ہے. اس لن ےلیم سے وا نف کے 
اقیارا ت تخم ہوجائفیں گےء الا کہ دوصصراحے عمز لک شرط ذکرکردےءاورامام الہ اوسف 
رر اللہ کے نز دیک چوکک یلیم الی المتولی شرطنہیں ہے ہا واقت فک ولایت باقی رے 
گیا ء چنا غچ علامش ناف ماتے ہیں: 

قلت :وھو مبنی علی الاختلاف فی اشتراط التسلیم إلی المتو لی 

فانه شرطعن محمد فلا تبقی للواقف ولایة إلا بالشرطہء وغیر 

شرط عند أبی یوسف فتبقی ولایتہ فاختلاف التصحیح ھنا مبنی 

علی اختلافہ ھناک (ردالمححتار ءج٣‏ ص۲ ۲ء کتاب الوقف, فصل اجارۃ 

الوقف) 
جب اس ملہمیش اختلا فک ہے اوردوڈوں اقوا لکويٰ بھی قراردیاگیا ےن حالما تکو 
م دنر رکھت ہو جوقول زیادہ مناسب اورعالات کے زیاد موا ہو ءاسے اخقیارکر لین 
می سکوگی مر خ نہیں ہے٤‏ اور بے بات انل واڑم ےکلہ کو مرکورہ اختیاردے دی نکیا 


ان تا یق 203 ۹پ مطہ:ادارخفزالرادپنڑی 
صورت می لکیا مفاسدعرتب ہوں گے اورااسں سے برارس کےا ظام وانص رام یں جوفتتراور 
اخار پیا ہوگاء اس کے تاج کے زیادخطرن اک ہہوں گےء لزا ان حالات میں اما مھ 
رم راد رکا ول ہیف کی کے لے زیاددمنا سب پل تر پامشتین بی معلوم ہہوتا ہے۔ 
ر3)...... پھر چہاں فتہا ۓکرام وافن فکوت عم زل دے ر ہے ہیں ہیں ان حفرات نے 
ا سکیبھی فص فر مکی ےک ون فکا متولی ا یش کو ہننا ضروری ہے جواش۲ن ہونے کے 
ساتوساتحووق کی تفاظت اورال کے معا لا کوچ لیے پ چلال کی قد ر تھی رکتا 
و پزای خمائن یا عاج کو من بی بنانا جائ :نہیں ہے اور اگم ایا نی موی مین گیا فو اے 
معزول اکرنا ضروری ےا کہ اگمرو ات فخودمتو ی من جاۓ اورووگی ماع با عاجز وو 
ا ےکبھی معنزو لکیا جا سکتا ہے اگر اس نے اہ ےآ پکو با مت یکومعنردگی شر ن ےک شرط 
یی اکیوں نال ×٭ء چنا درتا ریش سے 

(وینزع) وجوبا بزازیة (لو) الواقف درر فغیرہ بالأولی (غیر 

مامون) أو عاجزا أو ظھر بەفسق کشرب خمر ونحوہ فتحءآو 

کان یصرف مالە فی الکیمیاء نھر بحٹا (وإن شرط عدم نزعه) أر 

أن لا ینزعه قاض ولا سلطان لمخالفته لحکم الشرع فیبطل 

کال و صی(الدرالمختار مع ردالمحتارء ج٣‏ ص ۳۸۰ الیٰ ۳۸۲ء کتاب الوقف) 
اورطلرے ۲ اتھ ٹیل لہا نختیارات دیے کیاصصورت میں 097]:. جوحالت او رت ے گی 
وہمھمول یہ یبھ نل رک وا ےش ینوی سے بنا اگ پالفرش انیس واق لی مکر 
ھی لیا جاۓ جب بھی ایی اختیا رات اور ول بیت بپ ردکرنا وق فکیمصلالحت کے براہة خلاف 
ہےءااس لے ان سکیا ضنش رما ا جات ے اور خقلاً- 
لاکن اک طلبہ جب چا ہیں دفتز اہنمام پرقا اٹل ہہوکر بجملہاخیارات اپینے ات یٹس لے 
لیس ۔کیوئل ووواقف ہو ےکی حشیت بیت سے مل یکومحزو لکر کے تدم لی نے کے شرع مجاز 


یر تمایک تع نین 04)_ مود ادارخزراپڑک 
یں ورست' موم میں ہوتا۔ 
یز ان مفاس کا نز وم لی مچج یک لیا جاۓ جب بھی ال کا زیادہ سے زیادہ چیہ بی ہو کہ یہ 
ط رق استھا لی سکرنا چا نزک کی ادا حگی بہرعال ہو جا ےگیا۔ 
کور وف کی یس شائی کے حوالہ ےآ خ یس ایک عبارتأ‌ لک گی ہے جس سے بھی بات 
شب تکرناتقصود ےک واف فلواپنے وقف میں نو لیت اور روتبرل کے ا فخفزیارات ہروقنت 
عاصصل ہوتے ہیں ٠اگ‏ چرااسں نے وفقف کے وقت ا نکی شر بھی نہلگ کی ہو ہمان یقت بی 
ےک ہف لی تک رع تقر وتپرل کے اخقیارا بھی اس طر خی رمحدووییں ہیں جس طرح 
کہ پکور وف میں ایل امیا ے۔ بللہا ی٢‏ میس بھی نیل ہے جو ردعلامہشائیا بھی 
زکرفر بڑاے۔ 
اس لے ا سںتفصیل ےصرف نظ رک سے اپنامرعا ابر کر نے کے لئے حلی الاطلاقی اس 
عمار تکوی لکرنادرست یں ہے۔ 
غلاصہبہے رط کی طرف 702 زالڑمااورؤ گیل بصرف الزک ری شقلطر لق 
لی ککوخغی مت اور رمقبول قر ارد ینادرستنییں ےء اورای ک فتے کی ٹس اس ط رک کوغاط 
اور یرب رٹم ارۓ کے گے ودای دتے گے ہیں وو سب مخ دوش اور لنظر ژیں۔ 
ھذا ماظھر لنا والله سبحانۂُ وتعالیٰ اعلم 
مر لیر ۱۳۲۹۸۸/۰ھ 


دارالا ام :جاماسلامیامرادپ نٹ لآبادہپکتان 


عایض تن 205 )ملح اداد خزددالٹڑن _ 


سماا ینتلبلات کے دورا نل کیل الا غز دالاننالی 


ھ 
شبکاجواب 
موا ا مفت یش عامنیرصاحب زی یچدۂ 
(دارالاقأءءچامداسلا ما راديستیادروڈ لی لآپا) 


بسم الله الرحمٰن الرحیم 


0لہ/ 


بث 


حعفرییمفتی انلم مفت خ شف صاحب رحمہ انل دکی طرف سے ندکیل باغذ لرکا اون کیل 
الا نذاقی شضل حیل یتیک ک ےئھکر دوط ریچ کے بارے میں ایک ش ٹن حع اتکی 


رف سے بپیڈی لکیاگیا ےکہ: 


اگ سی وقت مدرسییں لب نہہوںء یی رمضا نکی پچٹیوں شی من کیو ہا وقت 
طل کا راغلہ 7 ہوجا ے٤‏ اورآ تندوسال جدید وف رم سب طلبہ کے منۓ دا مہ 
ہوتے ہیں٠‏ اس لیے ان سال ٹتطیلات کے زمانے می لگعم در سک وا صورت 


می سط کی طرف ےزکا 8وصرتا تداجب کور دکیییس پائی جانی۔ 


انزاشعپان ورمضا نکی ان تتطبلات مسجم صاحب ان طا کی طرف ے زکا؟ 


وص رق ات وا جبرضول یں مک رسک ۔ 


ال کے جواب می عو ہس ےکرنتطیلات می لطلبہ کے مدرس مل موجودنرہونے سے ین کیل 
قش نیس ہوک بکیوکہ ری کیل اس وقتکک ہو ہے ج بک کفکد ہا درس کے طالپ 
علم ہیں ء اور اہر ےک ہچٹیوں می سکھ کے جانے سے الن لمکا داخل و درس ےت نیس 
ہ٭جاتاءلپزا چھیوں کے ایام می بھی لم صاحب الع کے وکیل ہیا رے ہیں ءاس لیے ان 


کیطرف سے حدرقات وا جب وضو لکرنا درہتدے۔ 
یجس کے ر1 ر5 بی ٹیل: 


حور عمایک تع نین 206)_ مد:ادارخزراپڑک 
(الف).... بہت سے مدارس ای بھی ہیں جن میں ریم طلیہ سے فارم دغیرہ یں 
کروایاچاتاء بلردہ ات راۓسا ل شش ورس شلعا ضرہوراپنانام درن گرواد یۓے ہیں ءجلہ 
جدیدطابہ کے لے بانقاعدہ داخلہی کاردائی ہوی سے مس ے ہوا 2 ے ہاب درہہے 
کین ہی ںکہ ج بک ککوئی طالب عم با قاعدہ درس پچلوڈک رنسی دوسرکی مہ نہ چلاجاۓء یا 
رطق ےا ںکاداغ لم ضرکردیاجاۓ| وف ت تل دہا یمر ب٤ا‏ طالپ مھ ے۔ 
2ب)... جن وراریس میں ق رم لہ بھی داخلہ فارم کر دایاجا تاہےء ان می لگگیا بے 
کیاروائ یج اننظا بی ضرور تک وج کی جائی ےء لا لاب کےکواکف ٹیل 1گرکوئی تبد ھی 
ہوئی ہہ اس بای کار سے ا سکی دضاحت ہوجالی ہے داخلہ فارم پرگزشترساللی کے 
تا ءاسباقی میں حاضری ا کیفیت دشبرہأموردرج ہو ۓ ہیں ,جنھیںم نظ رت ہوۓے 
لی کی یل ای کھی طااپم کےسابقہ دا خ ےکو برق ار رک یا داغاشخ کردہی ےکا فیصلہ 
کمرنے میں1 سائی ہوجائی ے+وغیرہ- 
ا سکارواگ یکا مقصمد یہ ہرگزنیں ہوتاک فر مم لک دا ایخ ہو چا ہے انیس ازس رور 
ر خملہ لپ فکیضردرت ے۔ 
ا سکیا یراس ےکبھی ہوکٹی ےک نت حدارس جواب فلر یم وجد یرتا طلبہ سے داغلہفایم 
پُکرواتے ہیں ء ایک ع رص تک صرف جد باطلہرےوا غلنارم پرکگرواے رس ہیں ءاورد مم 
طلبہ کے لے ددی ط رین کارہوتا تھاءجواد یرف ر ایک می کھھاگیاے :اس سے بدا ےکہ 
زین کارایتا پیصرف اتظا یا مصاع وضروریات کے ٹیش نظری ا اے۔ 
(ج)..... چندایک مدارس یس بجی معمول ہے یادہااس پنورکرتے رہجے ہی ںک جن طلبہ 
1 ابی ء اخلاقیء بای اورین کعھ کی وج ےآ تحدوسال بدرس می ا نکانش یی سلملہ 
جار رکنانا مناسب ہو ا نکادا لی خ مر کے انیس اہ کی اطلا رع سال نہ چچھیوں می ںکردیی 
جائےء بیط رزشل باسون دبچارااس با تک نماز ہےکہائل حدد بح ںنتطیلا تک وج ے 


_ عایض ےکن 207 )ملح اداد فزددالٹڑگ _ 
کت ات ہوجانا؛ 4 بھورے۔ 


۱ " .. ست لانہ 7 تاُْل 09200 
کےطلبہہوںء اوران ایام می لکوئی صاح ب جم صاحب سے ددیاف تک ب لکہآپ کے 
درسرش کت طز عم ہیں؟نو ظا ہر ےک نشم صا ح بکاجواب ہوگا: ایک بزار- 
اں ۷خ سی گھ تم کے ئن میں یں ہو شتجی سا لمصمل ہوجانے اورتقطبلا تک 
وچرے ویج کپ کے لب کا دا ل تشخ بب چاےء اور اب صرف شع حذظظ کے طلب ہی 
ہارےطال ملم ہیں ءاہنداصرف اٹ یکی تعدادبتائی جاے۔ ا 
انی ڈنل ے واج ےک نے ن جن :مالا لو کی پت یک کچھ 
رر ےکرکحھرو ںکو گے چان وا لن ےط کا دالخ ٭چاے۔ 
رمانر ۳/۵/۲۲٣۱ھ‏ 
دارالا قء:چامواسا می ارادب لف لآ1 باد پاکتان 
لے اسیط رح سالاجنتطیلات کے دوران اپ گھ رآ ۓے ہوتے طال پملم سے اگ رکوئی سوا لکر ےکآ پآ نک لکون 
سے درس یل زیر سس ہیں؟ دوجواب میں أی رسک نام ظاجاے- 
ہس ے معلوم ہو اکا بل رارس کے علادعطل یگ یپتطبلات کے دوران اپآ پکو یدرسکا کاطالپ رتو رکرے یں 
چم رعام لور پرد بٹی مدارس وجامعات یں متودوطلہ رمضما نکی تتطبلات می بھی درس مس بی قیام پذ مہوت ہٴںءاوروہ 
چھھی پکییس جات اوردہ ان ایام شل بمتقور در کی عراحوات سےمستفید رج ہیں اورخنم نشم حفرا کی طرف 
سےالن ایام یں ا کولس بات پرہجوو رکا لکیا جا کہردہیہاں سے ےجا یں ؛کیونکرا نکادا خر ہو چکاے۔ 
موقمم ڈنف حعفرات کے ا سط ر کل ےمعلوم وتاہےکیان یذ زی کاقلیلات کے دوراطل ا یت نیس ہتا۔ 
ارظاہر ےکن کیل بالاغ والانفاتی کے لۓ طلر یکوئی تعدا,ن نہ بک دوجس طرح سے زیاد وط کی طرف ے 
تحت ہق ہے ای طر نک رط ہی طرف ےہ تق ہوک ے۔ 
اگیٹرو مال میں اوقت داخلہ زیادوطل کی طرف سے کیل 2 نکی و جوطلی.۔ا دتظیل کے وفقت درس سے جے 
گے ءاورا نیکا 1 مندردداشل ون ےکا ارادوئیہ بابک در سک طرف سےپنفسطلہ کو تن ہداغلِدي ۓکااراددگل :درف 


کیطرف سے کیل باتی ہے۔اوداس کے باوجوجل کی طرف سے اکراح یا کیل بالاغذ والانفاقی می“ تاقیم دارلعلوم 
شمو لپتلبلا “کے الف ھی اضاضکردیے جانمیں ؛توزیاددمن اسب معلوم ہوتاہے۔ وارڈرتھالی لم ۔جررضوان_ 


عایض ےکن 208 )ملح اداد فزددالٹن _ 


ھی ماب 
متا شی ااکلاغ الپ رع ئی احکامالو زع“ 


مول نا مفتی مھ عالگیرصاحب زی دیچر؛ 
(دارالاقآءء چامعاسلام اداد متیادروڈ فی لآپاد) 
بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 

انسن اتاد ی جلددہم ( تاب ایعلم والقلماء) ئی یں“ رسالہ”اللام الب رن نّْ اعام 
التوزیج یس حطرت افرس موا نا مفتی رشید اج صاحب رح اللہ نے حدارس شل مرو 
کیل شقمل حول تملیک کے بارے مس برا ما ہرفرمائی ےک۔ااس حیکواختیارکر لین 
کے پاو چو 22 صدرقات واج ہکا رقوم مددسہ کے تمام مصمارف میں خر کرنے کے از 
ین یل با بللہ برقم اوردنگراشیاءمسا اکن طلکواطورلکد ینا بی ضروری ہإں- 

حخرت رح الک سار وھ مال ی۔ 


دتے ہو پیم ذکرکیا ۳ رت نی ]ا 01 
کے لن بھی زکا ۃ تملیک کے بخیررفاد عام یش صر فکرنا جا زنچیں ہےہ بیہا لج ک و بات 
درست ہے ہم کیل مل حلہتملیک اور بیت المال ایک بڑافرقی ىہ ہےکہ 
اموال ہبیت المائل یل ام رکوولامعت عا مکی وجہ سے اخقیارات عاصل ہوتے ہیں ءاور وہ 
انی اخحقیارا کی وجہ سے نقراءکا نا ب مھا جات ہے۔لہذااس کےبل سے ڑکا وغیبرہ 
صدقاتدداجہراداہوجاتۓ ہیں مل نین کے لے وط کی طرف سے نکیل خاص 
وٹ ےءاس لے بیولااصت عامنل بلددلاعت خاصہ ہے۔ اور یٹ کیل اگیرک کک بھی 


حیا:تمایک سے تحلق مین 09پ مبو۔:دارخانءارپنڑی 
+واورمف کیبھی لے با مر 1 0 گم ."ھء009" ۔اور یذ رق ایا سے پمرٹ 
رحہایڈریھ لی رفرمار ہے ہیں۔ چنا مر الکلام ابد کے ا لجھیمہ کےآخ می سم ر۷ کےعحت 
آپر ال ہیں: 
تنس مکومسا این لہ نے وکی ل تنک بنادیا لان کی طیب خاطر سے دوسرىی ممرات میں صرف 
را چا ا ہے۔ اتی (اضصن افتاوئی رع +ائص|اا کاب یلم والتلما ٹیہ“ رسالہ ”الام البرن ّ اعکام 
الززخع“) 
چک چوک عارۃ اسلمی نکی طرف سے اس فو وگ سی اخقیا رس ہوتا ا اس 
کے لئے زکا٭ وصرقا واچ ینحمل ابی استعا لکرنا ضروریك6ے۔ 


راۓ کے مطال بھی دنر ورات ٹیل صدرقات واجہ کا استعال چائت ہے تا ہم تین سے 
در ذ یی گو اخ کیا وجرے نا جا ئزقراردرےر سے ہیں : 

1 مل کی طرف سے یت کیل بطبب خا نی ہوئیٰ- 

2. ]کس مدییش تع ہونے والی دق اگراتی ہوجا ۓےکرھا م سفن طلبہ پت مکرنے سے بس 
کیا حص لف رلصاب و نونمم صا ہب کے لے مر 7 کی وضو ٰ جا تزنہوگی- 

3 کوئ یب طال یلم جب چا می کی یف مک رکےاپنے حص کی دق کامطال بک سکاے۔ 
4. الب لم کے انال پر اس کے ےکی دغم اس کےت رک میس شائل گی۔ 

.مم اساتذداور مدر کا پودائمل لہ کےتفواو دا رازم ہوں گے ۔ اس صورت ٹیل شہ 
در سکا مم رہسکتا ےاور بیغ ز بیت ہو کی سے( لاظ وا ن انتا وق ج٭ اش1۰:۱۰۹. 
سال ورہ) 

ذ لک ٹیس ان گوارنل کے بارے میس چندکز ارشات بی خدرمت ہیں 


وا یحزقتن .210 مل ددنڈن پک 
عار ل1 

رتقیقت ےک اگ پکورد کیل طا کی طیپ غا طمرے ‏ ہو تھلی وا( مقیرعا اسم ہیں 
ہوکنا .ا ہم اس سلسلے می کم ٹافنص میں تا ےک جب علہکوا بات کاعلم ہےکرال 
یی ےنتج میس ییں مدرسہ سے قیام دطعامءعلاج معا ِء اورسب سے بڑ ےکر کیل و 
صمل چی ‏ شی مذادات حاصل ہوں گے اور وہ ا نشی مغادات کےتحمول کے لے کات 
ویرو یش ہذرکور و کی لکرد نے ہی نر با ہرطیب نما رکے مناٹینیں ے۔ 

ا سک شال بی ےکر عصریی اداروں می طل فیس او اکر ےلیم حاص لکرتے ہیں اور ہے 
ٹیسہیں اتی زیادہ ہہولی ہی ںکرعام حالات می کوٹ اتی بڑ زغم یکودینے کے لے تیار 
ٹیس بہوتاء چنا مج گان طلبہ کے سے ای ممعیارکی مذت نشی مکا راستچھی رد دیا جا ےت 
شا یکو یبھی طال پملم یٹنیس اداکر نے کے لے تیارنہ ہد۔ اس کے باوجودبیطلبراوران 
کے والد بن سہ پھارکی سی اد ار تے ہیں ءکی وہ ان کے یش نظ رد فواد ہدوت ہیں جھ 
یں اس بجی ادارے سے عا اص ہو ےک وت ہوثی ے۔ 

اب اس صصورت عال ٹیل یکا لکہا چا سک اک نک نیس اداکر نے کے موا ملہشں النطلبہ یا 
ان کے والمد بی نکی علیپ نا ریش ہے اس لے ا نکا یہ معاملہناچائتز ہے پالل ای طرح 
یفوزت مال حر مز کیل ماگ ہے۔ چنا ماگ رطل نیم مفادا کا 
ایک جموص حاص٥‏ لکر نے کے لے بین کی لکرر سے ہیں نذا سے طیب نما رکےغلا فکنا 
مشکل لوم ہوتا ے۔ 


عا ر4۲2 
وا کور و کیل کےعدم جوازکی وج و ننیں بن سکت ہت ہم نی اس طر ینایک ے 
مماسدونظورات میں شا رکیاگیا ے۔ 


حیاہتمایک ےعلق ختن ۹211 ___ گ ۔'درفزءپڈی 
الع ے تلق عم ری ےکہ یی مفاسدا سدقت مرجب ہوں گے جب زکا وص درقات داج بی 
ریس آنے دالی رق ممئم صاحب کے پا کی بی تفوظط وموجودہوں ءائیں استعا لبھی نکیا 
گی اواور ورس کی ملک یی نکیاگیا ہو کی ناگر برا موا لچ ہو گے ہوں کشم صا حبپ 
لب کی طرف سے لے وانے ا خیار کےحت وضو ى کے سا ساتجھ یں کی لک 
کر جج رۓے ہوںءلو مو مفاسد لاز مکی ںآآئیں 2 کک کہ اس صصورت میں ط کی 
عککیت ان رقوم پ باتی ینس ری ہوگی۔ 
عارل بر5 
اس مکل میس دوبا ٹیں عرش ہیں: 
(( - کیل کے بکودوط ربیقہ پگ لکن ےکی صورت می ںپفلمء اس داوم لکوطلہہ سے 
تفہ دار از مقرارد ہناش نظ رہے ۔تقیقت بی ہ ےکہ می جعفرات متعلقہ ادارے کے ساذم 
ہو ۓ ہیںءاورطل کی طرف سے کو روٹؤ کیل 1 بجرے مد رس معاوت ہل ےئن 
کی پالصل وی مثالی ےک عارے الناس حدرارش یل عطیات اور چندے دی ہیں اوران 
کے عطیا ت۱ 1 وچہے یں ھا جات کال درس چندددہندگان کے واودارطائم 
ہیں مسا چداوردمگردفا ھی اداروں می لبھی بی صورت عال ے- 
جب دیگرلوگوں کان روا تن عو گناات میں عطہا سے ےوہہال کا 
تل خطیات دۓےۓ والو ںکا لازمی س تھا جا تاذ طل برک طرف ے ان خطیا کا وچہوے 
بک درد سر ان کے ملازم من جا نہیں گے۔ 


ق ای طازمت دالےنظگریے پبینی ہے کہ یعن لکیاجاچچکا ےک تشم ءاسا تجذد او لہ 
طلب کےا زم کیل ہوتئے۔ 


رای 2س رت ۹)2 مبہدارخزلراپنڑک 
ٹا اس با تالق ام واتعد سے ہے اورامر واقعہ یر ےکررجن مار میں کیل بشقل 
رب شمایک رام ے٠‏ ان کے نمس اورنظا مھ یت میل اورشکن مدارس مل یظریقراۃ 
یں ہے ان کشم وذ اورنظام تر بیت می لکوق نمایاں فر کی ہے۔ باوج طرح 
دن مداار ںکانظام پل راہ ای طر ان مدار ںکانظا جج سن دخ ی تل رپاے۔ 
غزاصہ 
خلاصرییر ےک حطرت اقدریل فی شید ار صاحب رحمار کی انسن النتاوگی نج * ایخ ررے 
بھی بچی معلوم ہوا ےک اگ رطل کی طرف سے صرذن ٹب وصر فک کیل نہ ہو بی کیل 
تک کی ہل شہیٹطربذرست ےےءاوراس عمورت یس دیگر رات می صا تداجہلا 
اتعا لکرنا جائزہوجااے :تا بھمتفرت رحم ااڈرگوارش ومفاسدکی وج سے ال طط بیق کے عدم 
جواز کے قائل ہیں اور جوعوارٹش ومناسدحطرت نے ذکرفرماتے میںءاان کے بارے میں 
گزشیرسطورمیںگزارشا تل یک فتا- 
والله سبحانۂً وتعالیٰ اعلم 
مم مالگر 
۵ھ 
وارالا قء:چامع‌ا سلامبہا دادیینھ لآباد پاکتان 


6ا 0000 کے 
جیلنتمیں سےتححلق 
الاک فق اکیٹزییء ہن کافصلہ 


الانک فققہ اکیڈی ء ہندن ےححمایک کے سلملہ میس جوف رارداومتفظورکی ءافادء یہ کے لئے 
ا سںکامن ذ یل میں در عکیاجاتاے: 
درس میں طلہ کے قیام ولعام اونسلیم ویر رج جو مصارف 1ے یں ءا نکا 
ساب کر برطالب_لم پرواجب الاداء ما نراخراجات کے بخزرم ڑکا 3 ے ادا 
سے جانمیںء ادا شی بصور تق با چیک طالم مل مکودی جائۓ - 
اورہووۃ ور من یر زکا اکا نونف سے با لک حددسہ کے عام اکا لوف 
اہ سکی رف سے ش عکرسکتا ہے بش ریہ یقت داخلہ فارم داخلہشیس طالب 
ع مکی طرف سے اور اکر نابا لغ ہو اس کے ول یکی طرف سے یضر حبرادی 
جال ۓک یلم حددسہ ال لک طرف سے از مہ زکا ال کے اخراچات بدرسوادا 
کر ےکا مجاز ہوگا۔ 
بای ک تفییقت ےک ال راس زکا؟وضرقا تکی جورٹیں وصو لکراۓ إںء 
ری طور خر نیس ہہوقیںء اور بسا اوقات نما ےعرصکک باتی رہ جالی ہیںء 
ک2 ھ7 وعدم اداي زکاڈ کا ممّلہ پیڑا ٭چانتا ے۔بذا فقہ 
ایڈبی میش اس تلق سوا لزا کے ججوابا تک رشنی بیس ذ یی لک تچاو یز منظور 
کی جانی ہیں: 
زکا کی وصومی می تشم با کا ناب (سف ریکل ) علہ کا وکیل ے ہعتم مااس 


حیارتمایک سے ححل فتن 14پ معبوصادار فان روپک 

کے :اب (سفیرفصل )کودے دی سے زکا؟ ادا ہو جال ۓگمپشمم در سکا 
فی ہ ےک زکا کی رل ‏ حپ اعام شر طلبہ پصر فکرے۔ 

زکا گی جورل مار یاعیث المال یس اٹھا ہو ہیں ء ا نکاکوئی مالک ین 
نھیںء ای طرع جورم ام عطایا وصدقات نافلہرادارو ںکویملقی وج و خیش 
صر فک نے کے لے پامضنتین رات پرصر فکرنے کے لئ دی جانی ہیں٤‏ دہ 
دنن والو کی ملک سے ئگ لک راد دی ہیلک میں داشل ہہوجائی ہیں٠‏ اس لے 
یک ال مال عرار با در رفا اداروں می مع شمدہ رقوم پر کا واج ب نل 
ہوگی. 


(ا ہنی پیل ۵۵۰۵۲ ہمطبوع پا نچ نی سیموناررکے شیج ادا اقآ ن رکا پت مع ول :دھہ م1997ء) 


کے 


چاقیہ 6تت 215 )> ملبوب اداد ففان رڈ کا _ 
سم ا این ارجم 


مصتوی لور 


یف 


ھی تق سمل 


اور 


میٹ ٹیوب بے پ یکا شرٹ یم 


مصنوگی تل یراورشییٹ ٹوب بے لی کےطر یق کا رکا چائزہ 
ا علر بیقہ ےت او دحاص لک رن ےکا شرتیعم 
مصنوگی ذلرریکییٹ یوب بے کی نا جا نزو جائزصورتں 
اورائس سمل میں ماف ہا نظ رکا جائتزہ 
دنگ رابل یعلمحفرا تک یآ راء او تصرے 


ملف 
مفت یئ ررضوا ن 
اداروکفران راوپنڑی اکتان 


جارقید ک6تتن__ 2167 )>> ملبوب:ادار :فان رڈنا _ 
عم اشن ارجم 
کی تی سلملہ 


نے پا نک اورمشہ بوی اولاد 
کی شی ہشیت 


0 ےک اولا وو نےکر ہا لے با من بوٹی او لا دظر ااہۓ اش ایت 
اوراس پرمھر٘ب ہونے دانےاشر ات وا اوراحکامکاشری دمحا شی چائزہ 
یم لا وارث اراتا ۓل کٹا ات دپر ور پرمتب ہوئنے وا ےفضال 
لاوارثٹُول الشپ ءلچّا اورولر نا کےنسب ومبراث دشر کےاحام 
قفا اص کےا ہرأو باطنأ ناف ہو ےکی بٹ 


مض یف ررضران 
اداروکفران راوپنڈی پاکتان 


یت کی قتزاء یں داز سے٤‏ کم ط217 پ4 ط۔:ادارخران,رارپیڑی 





ش اہم 


خی نیک اقبزاء 
میں ہماز یڑ ھن اعم 


سض شافتیء گی او ھی کےایک دوسر کی اق اء شی ل نما ز یڑ سے کاعم 
وتری نما زکونطوع ذقْل گۓ اوروورکعت پر لام چھیبردیے والےاما مکی اٹڑاء 
می و رک نماز کے جواڑ وعدم جوازی ضین اورائس سلسلہ یں فتتہا ‏ ۓےکرام 
ومشاعظام کےاقوال۔ 
اوراس سلمسلہمیں سا قول ےجو اوراس پی ام 
اورٹل فبّہا تک ازالہ 


مغ یج ررضوان 
ادارونفران راولپنڈی پاکتان 


یرٹ یکی اقت ا میں مازمڑ ےکا ظ 218 : مطہوم :ادا رونفران ءراوپنڑی 





(ہجھل تقو بب ادارخفرا نکخوی یں ) 
نا مکاب: خی یکی اقراء می رما زپڑ نے اعم 


لمییں: سیف رضوان 
طباعتبازل :رق الاول 1429ھ.اپ بل 2008ء_بع یحُم:شبان 1437 مگی2016ء 
صفیات: 108 


سلۓےکا پند 
کتب غاندادارجنخفران چا وسلطا نگ یم 7راو نکیا اکتان 
ٹون 051-5507270 یں 051-640 


یرٹ یکی اق اءمیں مازمڑ ےکا . 219 : مطہوم :ادا رونفرانءراوپنڑی 
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وا ل کی اقترا اعم 


سد مد بد اد تس[ 

















یرٹ یکی اقتہ ا میں ما زمڑ ےکا . 220 : کا سن 
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غیت یکی اقترا می ںنماز رٹ ےکا 
خر 
خی رن یکی اقھا کے جواز پر چنرجہا تکاازالہ 
کیامقنر کی را ۓےمعتج ہو ےکا قو لی تی علیے؟ 
خی قد فی سائل اور ند کی اقترا مکا مل 
فضا ےا ضی اورتقلی رکا مہ 
کیا جو زی نکاقو ل تئزرش ال ے؟ 
اتاد کے انت گی واففرادبی ہو ن ےکا مل 
تمرمین میں ونروں ے گی میس فتنرواع الا زم ےکا لہ 
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یرت یکی اق اء مل نماز مڑ ےکا . 222 : مطہوے :ادا رونفران ءراوپنڑی 


بسم الله الرحمٰن الرحیم 


بی 


تیر 


(ازہولف) 
آ نج کے دورشی دا چھرسے ماورمضمااع مارک میں مسلمانو ںکی بڑی تعداد :مر مین شرمشین 
می لعمرہ اورزیارت روضہ ما رک کی سسعادت حاص٥‏ لک نے کے لے حاض ری د یچ ہے اور 
حمریین ش رین یں نماز با جاعحت اداکرنا ڑکیا سعاد تک بات ےءال سعادت ے تصول 
کاعرہ کے زائرینل(جن میں ببت بلڑئی تعداوفےۃٹی ۓجعلی رک وا لو ںکی ہو ے )اورا 
اما مکرتے ہیںءاودرمضمان می وتر و کی باجماعتنماز شی لبھی ش رک تک تے ہیں- 
دوسرکی طرف دہاں کے ائ یھو زی لی ےلعلق رکھتے إںء جار وبہٹرو ری دوسری 
رکعت پر سلام چگیبرنے کے بعد وت رکی تسری رکعت الک سے پڑت ہیںء چک فڈنننی سے 
مطاای وت کی نماز پھیشہ ایک سلام کے سا تق ء تین رکعت پڑ ‏ ےکاعم ہے۔ 
اس کے علادوف یی کے مطاِن ء پگ امام ا وعیفہ رجم ا کےعلادہء دوس رہ ےفہا ۓےکرام اور 
نیہ شی سے امام ابولیسف اور امام مج کے نزدیک وت کی نمازہ واج بکیںء لہ سنت 
وع یس دائل ہے+اوروہاں کےاتمہ ای حیت کے سا نما وت پڑت ہیں جیا ماما وعطیفہ 
رہ ال کن دریک و یی نما ژزواچجپ ےءاورواج ےکا درجرسنت وو سے زیادہ ہوتا ےت 
النحالات میں عوال پیدراہواک اضف فقہ یچلی رک وا نے مقتز یکوزیی نی لق رک 
وال اما مکی اقتراءیش برکودوطر وق کے مطاای وت کی نماز پڑھنا جات ہے پاییں؟ 
ندنل میں اس مت لہکی جس اصول ےن مک یگئی ہے ال لک رو سے ببت سے مارح 
فی کی طرف ےرا یٹ اردیاگیا سےک نی مقنز یکی وتکی نما زہپبلی وی ےق رک 
وائےءاما مک اقراءوش رط یہ کے مطااقی درس تنمیںء افش یل امام دور ث4 
لام پھر دے او ری رآ ارتا لگ سے پڑسے۔ 
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ارد وکنپ فقہ وف وگی می بھی اس یکورا قر ارد اگیا ہےء اور ہم نےبھی پپیلے ا یکوراز 
راد دیا تھا مین ایک و یں کے مطا بن لکرنے می س۷ر جکل بہت ے و ظا 
دشوار یکا سا ھکر نا ڑا ے؛کی وف مین شریشین میس ایک بڑیی تداوکوو کی جماعت مل 
شریک نہ ہو ےکا مکلف بنانے اورا نکی طرف سے اس پیش در کرنے میں کا زیادہ 
دشواری من 1نی ےج ت1 نع وسنت می ںسر اورأسا لی ک اچ دہاگیا وپ 

وه ے لی اور گی فض کے مطا نی اورنھض شوانح اورضنفیہ کے ثول کے مطالشی فروغ میں 
الف اما مکی اقتراءیش مطاتق نما زپڑ ہن کاجوا زجج یکپ راہب میلمنقول ہے اوراس کے 
مطا گوا مکی نماز کے درست ہو ےکا فی دباجا تاہے :یس پر ببت سےگوا مکا ال ے۔ 
تیر ےوامکو مل ۔بچھانابھی خزاصامشکل بہوچا تا ےک ایک ایی اصمو لکی بنا پر بی لہ 
یا نکیاجاۓے ٠ں‏ 1 رو ےت مین شرمقین کے مراوروہاں کے لوگوں ھا نمازکاء شب رورست 
افاسدہونلاز مآ ۓے۔ 

چو تاس مت لک جس اصول تیت ہر کےگم یا نکیاجا ا ے+اس اصول کے مطاب مین 
شریظین کےعلاود نما لک عاٹولں یل اوردو۔ او ات میں بھی اہن ات دا نم اع کے کی 
افش ۓج٥لتی‏ رک وانے :اما مکی اقراءمیش بت سی صودتوں میں نماز پڑ ھن اورا کی اتزاء 
میں نماز کے نا درست وشب مت ہو ےکا ام لاگوہوگاء تہ یکم گان اورا اس پل دنا مت 
وشوارارصر شف یمکاباعث بذ ہے جوشرما مدف رع ےہکیونک ہآ نکی دنیااورمعاص رام فاص 
سٹ جانےء را لے پڑھ چانے اود پیج رسائی عام ہوچانے کے باعث ایک عاگی بمادری اور 
عال یگاوں'” کیل وی“ (396 ا۷۱۱ 31ا0٥6۱)‏ کا قااب ڈحال چا ےجس کے 
با حث ایک ملک کےعوا مکی بڑی قرا ءکو وسر وور دراز کےممانلک یں سفراور قیام 
گے کی وت ض ان ہےء اوران ےن اہن النت: وا ماع کے ووصر۔ ے لہ 
ےلت رک دا نےءائسکرا مکی اق اء یل نما زپڑ ھی ےکیپھ یکشزت سےاو بت آ کی ہے۔ 
اور مرکورۃ الصدراصو لکی ہناء پر بہت سی صصورتں می ا نکی نما زکودرست تار دیا جانا گی 





ٹک مرش نھٹک .94پ _ موا درفنن پک 


مشیکل ہوتا :الس ط رک یکئی مشکلا تکا ای کعرص سے مت ار احسائس ہوتار با 
اوراں سلمہلہ می متعردابل حفرات کلف خیالات وتاشڑ ا تچھ یت ران با لاظہ 
کر کا مو ملا- 
پا نچ یں ف روغ می ش الف مسلک کے امام نماز میس اققق اء کے جوا زکا بھی قول فقہا ن ۓےکمرام 
گی ایک بڑی جماعحت او دنت ما فی کا ےہ جس کے مطاای بببت سے اع مل حضریات 
جوا زکاعحم لگاتے ہیں اس قول کے دا لکامگپراکی سے جچائزہ سے اور اس مستلہ کے جن فیہ 
ہون ےک وجہ سے اب بندہکواے اس سای موقف پر اشھیھنان شددباءی[ سک رو سے اس 
رح اب الیۃ دائمماعۃ کے دوسرے فقہ سے لی ر لے وا نے اما مکی اقیقاء یی نماز پڈ صن 
ک گناک کو ھی ء اوراب انس سای م وف یس تصرف یک کیک پیر ہو ء بل ددسرے 
قوی کے داائل می ںتحورکرنے سے ا قو لکی طرف در فان ومیلان پیدراہگیاءا ودای کے 
ساتھ اںطرں جج نی فر وی ستل ا موتف پرغیب رضروری شرت اور جاب 
خالف پہلوپرگی کر کا ربیقہ دا لکی نزو سے مناسب معلوم نہ ہواء فی جس میں 
جانب الف پہاوکی ذیادکسی ممقول شری ولیل پر ہو اورا سس متلہی فوع اورکناکن کی 
ضرور ئگ ہو_ ے 
_ا محل الأمر بالمعروف والنھی عن المنکر وشروطہ: 
ا -کون المامور به معروفا فی الشرعء وکون المنھی عنه محظور الوقوع فی الشرع. 
ب ۔أن یکون موجودا فی الحالء وھذا احتراز عما فرغ من . 
ج ۔أن‌یکون المنکر ظاھرا بغیر تجسس, فکل من أغلق بابە لا یجوز التجسس علیہ وقد نھی الله 
عن ذلک فقال :ر(ولا تجسسوا)وقال :(واأدوا البیوت من ابوابھا)وقال :(لا تدمخلوا بیوتا غیر 
بیوتکم حتی تستأنسوا وتسلموا علی أھلھا) 
د ۔أن یکون المدکر متفقا علی تحریمہ بغیر حلاف معتبرء فکل ما ھو محل اجتھاد فلیس محلا 
لاإنکارء بل یکون محلا اڑرشادر(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج٦‏ ص ۲۴۲۹ء ۱۲۵۰ء مادة ” أمر“ 
الشرط الرابع :ان یکون المنکر معلوما بغیر اجتھادء فکل ما هو محل للاجتھاد فلا حسبة فیه وعبر 
صاحب الفواکە الدوانی عن ھذا الشرط بقوله :أن یکون المنکر مجمعا علی تحریمہء أو یکون 
مدرک عدم التحریم فیە ضعیفا وبیان ڈلک :أن الأحکام الشرعیة علی ضربین: 

لبق عاشیا گل سن پر لا ظفرمائیں 4> 
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ا مل ضرو ریس ںکیگئ یکراپفنے موجود موق کک وضاح تکا جا ء لاس مکی 
اشاعت سے پیل بندونے ال ضمو نکیظرخاٹ یک ء اوران سای موتف کے ما بلہمش 
موجودہ موق کی صراح کی ء ین سک اب اشاعع تکیا اراعی ہے اس لئ بنلد ہکی طرف 
سے بیدوضاح تک جائی ےک فقہ ای ءشافقی باعپ,ی ۓٗتلقی رکن وا نےاما مکی اقتاء بش 
نماز پڑ نے اورلیلو رنمائ ں مانزی وت یش دورکحت پرسلا مگ رک تیسرکی رکعت الک سے پٹ سن 
وا لے اما مکی ارام یں نمانزوتر اد اکر نے کےسلسلہ می بندہ کے موچجود موق فکورا مچھا 
جاۓ جس کا خلاصہییمے اکر ما ہاور بت سے اکا بر کےکول کے پیش نظ ام 
عالات مُل وڑٌوںلں پکونطوع وسنت گی یو رن اض واے اوروورلعت پرسام یرے 
وانےاما مکی اقترا می عق قزر یکن الا مکان و کی نماز پڑ ھن سے پ ہی زداحقیاطکرلی 
ان ءادرااس کے ہا ایک سلام کے سا وت کی تین رکحات پڑعفی چا ئئی یا ناگر 


چگزشن سن ےکا تہ حاشیہ پ4 أحدھما :ما کان من الواجبات الظاھرۃ کالصلاة والصیام وال زکاۃ 
والحجء أو من .المحرمات المشھورۃ کالزنیء والقتلء والسرقةء وشرب الخمرء وقطع الطریقء 
والغصب, والرباء وما أشبه ڈلک فکل مسلم یعلم بھا ولا یختص الاحتساب بفریق دون فریق. 
والٹانی :ما کان فی دقائق الأفعال والأقوال مما لا یقف علی العلم بە سوی العلماء ء مثل فروع 
العبادات والمعاملات والمناکحات وغیر ڈذلک من الأحکامء وھذا الضرب علی نوعین: 

اأحدھما :ما أجمع عليه أھل العلم وھذا لا خلاف فی تعلق الحسبة فی لأھل العلم ولم یکن للعوام 
مدخل فیه ۔والٹانی :ما اختلف فیه أھل العلم مما یتعلق بالاجتھادء فکل ما هو محل الاجتھاد فلا 
حسبة فیه.ولکن هذا القول لیس علی اطلاقه بل المراد بە الخلاف الذی لە دلیل۔ أما ما لا دلیل لە 
فلا یعتد به ویقرر ھذا الإمام ابن القیم بن الإنکار إما اُن یتوجه إلی القول والفتوی أو العمل. 

أُما الأول فاذا کان القول یخالف سنة أو إجماعا شائعا وجب إنکارہ اتفاقاء وإن لم یکن کذدلک فان 
بیان ضعفہه ومخالفتہ للدلیل إِنکار مثلهء وأما العمل فاذا کان علی خلاف سنة أو إجماع وجب 
إنکارہ بحسب درجات الإنکارء وکیف یقول فقیه لا إنکار فی المسائل المختلف فیھاء والفقھاء من 
سائر الطوائف قد صرحوا بنقض حکم الحاکم إذا حالف کتابا أو سنةء وإن کان قد وافق فیه بعض 
العلماء ۔وأما إذا لم یکن فی المسأًلة سنة أو إجماع وللاجتھاد فیھا مساغ لم تدکر علی من عمل بھا 
مجتھدا أو مقلدا وقال الإمام النووی :ولا ینکر محتسب ولا غیرہ علی غیرہء رکذلک قالوا :لیس 
للمفتی ولا للقاضی ان یعترض علی من خالفه إذا لم یخالف نصا او إجماعا أو قیاسا جلیا ۔وھذا 
الحکم متفق عليه عند الأئمة الأربعةء فان الحکم ینقص إذا حالف الکتاب أو السنة أو الإاجماع أو 
القیاس (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء چے | صے۲۵ء ۲۵۸ء مادة ”حسب) 
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کو یگ اس طر کسی شاف کی یام یکی اقاء ٹس و کی نماز پڑھ نےہ انیل 
مین شریٹین بس چاکر وہاں کے ائ کرا مکی اقتراء مس وقرکی نماز اداکر نے تح 
ما ہنی وابل عم حطرات کےقول اوراسقول کے داائل کے ممقول ہونے کے ٹیش ینظر 
وت کی نماز درست قرار دی کچھ یکنائش پائی جاقی ہے اذا اگ رکوئی اس کے مطا مل 
کرےءاوروەدوپا رووز/ یما زن یڑ ھھےءلو بھی بل کیر ا تگال اورا سی نما و پڑھنا 
مجر اور درس تکہاا ۓے گا۔ 
اس موٹع پراعلی علمحضرات کے لے اسلائک فقہاکیڈییء انڈما“ کے ”نشی اختلا کی 
شی دیشےے“ ےم تحلق منظورکرد وق رارداد کے اکا تکا ذک رک رن ذا دہ سے نما لی شہہوگاء چکہ 
منررجرذ یگ ٹیں: 
(١)اا‏ م شرع کے دویے ہیں :منصویش اورغی نو _ 
منوس احکام سے مراددداہکام شرعویہ ہیں جکتاب وسنت یل پرکور ہیںء اور 
خی منوس سے مرادد واکام ہیں ہج نکاصلقی انم مرن اورفتہاۓ امت کے 
اچ دوا تخباط سے ہے بلاش باتک وفقباء کے اچتتیادات اورا نکانأٹی ذخ رہ جمارا 
تیم باریادرش ریت اسلامیکاحصہہیں۔ ےا 
(۴)ا مم رین کے درمیان مسائل میں جوا ختلاف رائۓ سے دہ اخلا ف تن 
وبا نیس ہے بیقلف فیر مسا لک ایک بڑئی تعداددو سے جن میں اأضل ‏ غیر 
انل راع ء خی راع کااختلاف ہےءباقی مال میں اختلا فکانوحیت یر ےکہ 
ایک راۓصصواب با ال خطاءاوردوسرکی رالۓ خطاءباخا لصواب پئُول ے- 
(۳) عائی جوکتناب وسنت اورداائ شرع ے واقق یں ےءااس کے لئ راو 
ل بے کہ وہکسی معتندزصتت ما دین سے مستلشری معلوممکر کے اس پل 
ا یور ےک رض مرائل منوس ہوکریھی ند فی رین سکت ہیں شا جب نصمویس منعارش ہوں ۔جررضوان 
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کرے ودای طرش اعت پل پیراقراردیاجا ۓگا- 

(۴) انم دی نکی 1راء پر لکر نے والی لف جماعتوں یا افرادکا ایک 
دوسر ےکو برا چھکچنا با ان اکا سل فکی غرم تک رن با ان کےٹچی ا تقاط تکو 
تس خرکانشانہ بنانا اترام ہےء اور سی مسلمان کے لے دنا وآ خرت مخت 
بی اورخسا روکا سیب ہے۔ 
(۵)اختای مرائل میں سلفِ صانی نکی رش رواداریی ء ادب وا تام ایک 
دو م۔ ے کے متا م ونصب وو ظا رئا وران سےعلوم ومحارگٹ اود رومطزات 1 
ثگاہ سے د یک ےکی ری ےء ان نات نے ھی میاحث یل ا نآ دا بک پور 
رعای تک ہے بلاشبرسلفِ صاشھی نکی رش جہارے لۓمشتل راہ سے افراو 
ام تک ڈمہدارگی ‏ ےکائسی رش کو اخخقیا کرس اور اشتلائی ممائل میں راو 
اعترال ہرییں- 
(۷)اگروفت اورحالا تک تبد بی سے معا شش سی مشکل صورت حا لکا شکارہوہ 
اورائم دی نکینش یا راء شس سےایک نل حر اوردشواریکاباعث ہو ہاور 
دوسری نی را پل سے بیقر دورہوجاۓے ماس یفصورت میں علا وفتباء 
جواصحاب در وق کی اورارپامییلم وم ہوںء ان کے لئ دوسرکی رابغ کی 
د ینا جا کڑے جو باعٹ دع حرج ہو ءال تاس طر کے سائل میس انفرادی طور 
کی د نے کے ہیا اہ قیطریقراخقیارکیاجائے۔ _ے 

لے بہار ے نزدیک ا کا مطلب بی ےکہال ط رع کے مسائل میں فنرداظنشار وغبرہ سے نے کے لئے ء جک ہنیک 


یرٹ یکی اق اءمیں نما زمڑ ہکا 





انطا بی یز ہے بت الامکان دوسرے ابلیملم فا تک یآ را کشا لکنا منا سب ہے ۱ نہک کی انتا دکی صلاحیت رک 
وانے صا مل مو خواو دو اص اس جنزگی ملہج بی جیجتدانرصلاحیت رکتا ہوہ اپنے اتکی رڑشنی یش رائے تائ مکرنا 
چا ئز نہد ہکیونہراجتچادکی صلاحیت رک وانے اب ملم حعقرا کی طرف سے اجتم عیت ام کے خی راپنے اپنے طود پراس 
رج کے مسائل مل اچچاداورا ادا تا 1 رن کا ساسلہپردورییل چاریار پاےءاورمچت ود ۔ ےکا پا بن کر نا خواووہ 


طارترعاشیرا گل نے پر لا طف اتیں 4> 
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( )ای مسائل مجن میں متتدعلاء وفتتہاءکی ایک جھاٹ عرو لک شرورت 

بھےاورمستل ٹچ فییس ایک خاع لئغی را ۓکود فی حرج کے لئ اخختیا رککرے 

اورال پف کی دےء اوردوسرکی جماععت اس سے اختا فکمرے اور ا سنشچی 

را ۓےکواخقیارکر ےکی ضرورتچھسوی شرکرےءارسی صورت می عاملوگوں کے 

لئ اس را پیش لکنا جائز ہے جس میں عدو نکر کے کول تکی راہ اخیارکی 

گئی ہے اوراصححاب اقآ کے لئ اس را پریھ یف کید ینا چا نز ہے (بارہوا اتی 

ینار سی تار ۸۵ ذ اتور ۲۲۰۰ اث بطا نی 44511 فروری2000ء) 

دھاء ےک ال تا یق یکویکنن اورا لکی اتا حمکرنے اورراواعترال پہقائم رت ےکی نمی 
عخطافرمااۓ۔ 
وَاللٴسُبْحَانه وَتعالی اَغُلَم وَعِلمَة آتم وَاَحَكُم. 
ٹرغوان ۹/مزفظ ز/۳۷٣۱م‏ 2 /کر/2014ء 
اداروفران:راہپنڑگی:پاکتان 
لگ زشن من کات حاشیہ پ4 

دوسا ئ دہ یکیوں نہ ہوہ ہا ۓےکرا مکی تع کےخلاف ہے اور ہرستلہر اجنا عی تک پ اکر نامک نپھیکئیں - 
ای رب دوسرےحفرا تک را ۓکا اس کے مطابقی ہونا بھی ضروربیکییںء پھر دوسروں سے استنغا دوک رمیا وق ربرآیاا نک 
ت بات ملاحظکہ ملف طربیقوں ےلکن ہے سب کے لئ اج عیگجاس تا مکرکے ہم ہی پ اکر ن ےکا طر یقہ 
ضرورییڑیں ہے اورتہی عا مطورپرمتوح ہے ۔مجحرضوان- 
ذکر الحنفیةء والمالکیةء والشافعیةء والحنابلة أنە لا یقلد المجتھد مجتھدا غیرہء لأن القدرۃ علی 
الاجتھاد تمنع من التقلید. 
ومن علم اأدلة القبلة لا یجوز لە ان یقلد غیرہ مطلقاء وأما غیر المجتھد فعليه ان یقلد المجتھدء لقوله 
تعالی :(فاسالوا ُھل الذکر إِن کنتم لاتعلمون) 
وإذا کان ھناک اکٹر من مجتھد فالمقلد لە أن یختار أحدھمء والأولی ان یختار من یثق بە اکٹر من 
غیرہ(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج١‏ ص ٣۰٣۳ء‏ مادة ”استقبال“) 
أما إن أخبرہ عن اجتھاد فلا یقلدہ؛ لأن المجتھد لا یقلد مجتھدا آخررالفقہ الاسلامی وادلتۂ 


للزحیلیء ج ا ص ۵٦ء‏ الباب الٹانیء الفصل الغانی) 
المجتھد لا یقلد مجتھدا آخر(مجمع الانھرء ج ا ص ۸۳ء کتاب الصلاةء باب شروط الصلاق) 
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عم الل الین ارجم 


چنراصو ی پاٹں 


فو یں خخالف اما مکی اق اء میں نماز پٹ نے اورلبلو راع" نماز وت پڑ ھن کے جواز وعدم 
جواز کے مت کون سے پبیلہ چننٹچی اصول ذکر کے جات ہیں ءج نکوٹو ظا رکننے کے تی 
میس آ نے وانےاصمل متت کی میس ان شاءالل تھا ی1 سائی ر ےگی- 


(0)..ف روغ مل عخالف اما مکی اق اء یملف صورٹِں 

پہلا اصول ف روغ بیس خخالف ابا مکی اقترا ےمتحلقی ہے فو اس سلسلہ مس عو ہ ےک 
ا ۓکرا مکا اس پارے می سکوئی اتا نمی سکہ جیٹس اب لن لماعت یش سے ہو 
اورڈردگی اختاف رککتا ہو ءا سکی اق اء نل نماز پڑ نا درست ہے یہ دد امام وضواورنماز 
کے انا نی مسائل می اس نی کے مسل کک رعائی تک کے نمازیڑھائے۔ ا 

اسی رع فروگی مسمائل بی اختلاف نے وانے اما مکی اقتراء ٹیش ااںحصورت می بھی نماز 
پڑھزادرست ہے چک تقندکی کےعلم میس اما مکی طرف سےکوکی الک بات نا ےک ٠٘‏ سکی 
وجرے مفندکی کے زدپکنمازفاسدہوجا ی ہو- ف1 

ے الاقعداء بمن یخالفه فی الفروع: 

لا خلاف بین الفقھاء فی صحا الاقتداء یامام یخالف المقتدی فی الفروع إذا کان الإمام یتحامی 
مواضع الخلافء بأن یتوضأً من الخارج النجس من غیر السبیلین کالفصد مثلاء ولا ینحرف عن 
القبلة انحرافا فاحشاء ویراعی الدلک والموالاۃ فی الوضوء ء والطمانینة فی الصلاۃ(الموسوعة 
الفقھیة الکویتیةء ج٦ص٦۴ء‏ مادة ”اقعداءخ 

٣‏ وکذلک یصے الاقتداء بإمام مخالف فی المذھب إذا کان لا یعلم منە الإتیان بما یفسد 
الصلاة عند المقتدی بیقین لأن الصحابة والتابعین ومن بعدھم من المسلمین لم یزل بعضھم 
یقعدی بہبعض مع اختلافھم فی الفروع ولما فیه من وحدة الصف وقوة المسلمین(الموسوعة 
الفقھیة الکویتیةء ج٦ص٦۴ء‏ مادة ”اقعداءخ 
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اوراگرنفربی کےعلم میں اما مکی طرف سےکوکی ایک با ت1 جات ۓےکہ جو فنذبی کے نز دک 
مازیج ہونے کے لے مائع سے مان امام کے نزو یک نما زج ہونے کے لے مانع ھی مھ 
مالکیہ اورحاللہ کے د بل راغ خول کے مطالنی اور شاف کی ایک روایت کے مطاب اور 
یح ما ہف کےن یک اس صورت می مقر یک نما زج ہوجائی ہے۔ لے 
اورشافتہ کےا ینیج ول سے پیش نظ اکرامام نکی ای ےکم لکاا ا بکیاءکجھ 
امام کےممان کے مطاب نو نماز فا سدہون ےکا سب یں ھا مین مقرکی ک ےمان کے مطا بی 
ما فاسد ہو ےکا سب ب تھا فو مقر کی نماز درستٹیں ہوگی- 02 

ارہ کےا سج لیشنی پیج تزقول کے مطاب ج اکٹ رمشام نیک قو لبھی ہے ددیہ ےک گر 


لے البتہاللیہ کےنز یک اگرامام نے ایبارگن تر ککردہاہ جوعظنرکی ےمان کے مطا لق ماز میں داخل خھا بن پھرمقتری 
کی نمازدرستکجیل ہوگی- 
أما إذا علم المقتدی أن الإمام اُتی بمانع لصحة الصلاۃ فی مذھب الماًمومء ولیس مانعا فی مذھبهء 
کرک الدلک والموالاۃ فی الوضوء ء أو ترک شرطا فی الصلاة عند المأمومء فقد صرح 
المالکیة والحنابلة ۔وھو روایة عند الشافعیة ۔بصحا الاقدداء ء لأن المعتبر فی شروط الصلاۃ 
مذھب الإمام لا المأمومء ما لم یکن المتروک رکنا داخلا فی الصلاة عند المالکیةء کتعرک الرفع 
من ال رکوع (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج٦‏ ص ۳۲ے مادة ”اقتداء 
لو فعل الإمام ما یسوغ عندہ وھو عند المأموم یبطل الصلاةء مثل ان یفتصد ویصلی ولا یتو ضاء أو 
یمس ذکرہ أو یترک البسملةء وھو یعتقد أن صلاتهتصح مع ذلک, والم موم یعتقد أنھا لا تصح 
مع ذلک, فجمھور العلماء علی صحة صلاة المأمومء کما هو مذھب مالک وأحمد فی أظھر 
الروایتینء بل فی أنصھما عنه ۔وھو اأحد الوجھین فی مذھب الشافعی۔ اختارہ القفال وغیرہ. 
واستدل الإمام أحمد لھذا الاتجاہ بن الصحابة -رضوان الله علیھم -کان یصلی بعضھم خلف 
بعض علی اختلافھم فی الفروع .وأن المسائل الخلافیة لا تخلو إما أن یصیب المجتھد فیکون لە 
اأجران :أجر اجتھادہ وأجر اإصابتہء أو أن یخطء فله أجر واحد وھو أجر اجتھادہء ولا إٹم عليه فی 
الخطأ(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج٦ءص۲۸ء‏ مادة ”اقعداء 
واختارالھندوانی وجماعة منھم صاحب النھایة عموم الجوازلان اعتقادالامام اه لیس فی الصلاۃ 
ولابناء علی المعدوم (غنیة المستملی فی شرح منیة المصلی المعروف حلبی کبیر صفحہ 
٦ء‏ فصل فی الامامق 

٣‏ وفی الأصح عند الشافعیة لا یصح الاقتداء اعتبارا بنیة المقعدی لأنہ یعتقد فساد صلاة إمامهء 
فلا یمکن البناء عليه (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج٦ء‏ صےء مادة ”اقتداء“ 
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مقر یکواس با تکایشین ہک امام ےکوکی ایی یر ککردی ہے جوتقندی کےممان کے 

مطالقی فر شی ما ا سک طرف ہے نٹ کا صدور گے جومفنرکی کےممان کے 

مطا لق نماز کے لے فسما دکا با ححث تھاءا *اکر چرامام ک ےمان کے مطا لن دوچ تفر ئیءاور 
نر نماز کے فسادکاپا یتیب تقنر یک نما زی نییں ہوگی۔ ا 


لے ہوظارے >ا اگرااماورخنری کان لف ہونے کا وبرے دوفوں کے یم میں فرق ہونو مقر مزی ای نماک اممت 
انا کے ڈیم پڑنی ہوگی ءیاخقندکی کے زیم پیا ئچگردووں کے ڑگ تفق بہونے پر ہل لیک کے نم میں مان درست 
اود دسرے کے یم می نما زفادہو ہآ اس سلسل می مت تی ک ےڑیک انتپارہے یمام کے پاچگردٹوں کے۔ ۱ 
اں پارے می مشائ ہف یہکے خکود دو ںقول ہا جاتے ہیں ام با ری کے مھت رہونے کے ددنوں قولو ںکج 
گا ے۔ 
ان میں سے اس اوراکٹر مشاریا انا فکاقول یہ ےک مقتیی کے مکاانقیار ےش سکو وی نان :صاصیر 
ہراب ەصاحب دڑعتار علامہائلن ہام ؛صاحپ عناب صاحب د٦ل‏ یکییرہعلام موی صاحپ ططاوی گی الدرءصاحبر 
بر صاح ب محیطال بر ا ادرلامشائی دیرہنے اخیارکیاے ادا قو لک پیل ہم نے ت پیادئیتی۔ 
اما مکی راے مت رہون ےکاقول ہندداٹی *صاحب تہایرادرایک جواع تکا ےج سکولنض متاخرحن مشای نیہ نے 
اخیارکیاے جس کاذ 1 کےا تج ے۔ 
(قوله وصحة صلاة امامھ) فلو تبین فسادھا فسقا من الإمام او نسیانا لمضی مد المسح أو لوجود 
الحدث أو غیر ڈلک لم تصح صلاۃ المقعدی لعدم صحة البناء ؛ وکذا لو کانت صحیحة فی زعم 
الإمام فاسدىة فی زعم المقتدی لبنائە الفاسد فی زعمه فلا یصح: وفیه حلاف وصحح کل .ما لو 
فسدت فی زعم الإمام وھو لا یعلم بە وعلمہ المقعدی صحت فی قول الأکٹر وھو الأصح لأن 
المقعدی یری جواز صلاة إمامه والمعتبر فی حقه رأی نفسه رحمتی (ردالمحتارءج ا ص ۵۵۱ءباب 
الامامق) 
(قوله وصحة صلاة إمامه فی رأیه) لأن العبرۃ لرأی المأموم صحة وفسادا علی المعتمد؛ فلو اقعدی 
بشافعی مس ذکرہ أو امرأة صحت لا لو حرج منە دم ط وسیأتی بیانه فی باب الوتر(ردالمحتارء 
جا ص ۲۵۰ءکتاب الصلاةءء باب صفة الصلاۃء مطلب قد یطلق الفرض علی مایقابل الرکن) 
واما الاقعداء بالمخالف فی الفروع کالشافعی فیجوزمالم یعلم منه مایفسدالصلاۃ علیٰ اعتقاد 
المقعدی عليه الاجماع اما لوعلم منه المقعدی مایفسد الصلاة فی اعتقادالامام کمالورأی 
الشافعی مس ذکرہ اوامرأة ٹم صلیٰ ولم یتوضأھل یجوزالاقتداء بە فالاکٹرعلیٰ ان یجوزوھوالاصح 
واختارالھندوانی وجماعة منھم صاحب النھایة عموم الجوازلان اعتقادالامام اه لیس فی الصلاۃ 
ولابناء علی المعدوم قلتاالمقعدی یری جوازھاوالمعتبرفی حقه رأی نفسه لارأی غیرہ ءوالله 
اعلم(غنیة المستملی فی شرح منیة المصلی المعروف حلبی کبیر صفحە۵۱۱ءفصل فی الامامة) 

طارترعاشیا گل نے پر لا طف ائیں 4> 
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اور بہت سے مشارغاحاف کے اوک ای قنڈرکی کےگمان کےقول کے مطاب ہیں۔ ا 


لگ زشن من کات حا شی پ4 
وظاھر الھدایة ان الاعتبار لاعتقاد المقتدی ولا اعتبار لاعتقاد الإمام حتی لو شاھد الحنفی إمامه 
الشافعی مس امرأة ولم یتوضاً ثم اقعدی بە فان اکٹر مشایخنا قالوا یجوز وھو الأصح کما فی فتح 
القدیر وغیرہ وقال الھندوانی وجماعة لا یجوز ورجحہ فی النھایة بأنه یصل لما ان زعم الإمام ان 
صلاته لیست بصلاة فکان الاقعداء حینئذ بناء الموجود علی المعدوم فی زعم الإمام وھو الأصل فلا 
یصح الاقتداء اھ. 
ورد بأن المقعدی یری جوازھا والمعتبر فی حقه رأی نفسه لا غیرہ 
وأیضا ینبغی حمل حال الڑإمام علی التقلید لأژبی حنیفة حملا لحال المسلم علی الصلاح ما یکن 
فیتكحد اعتعقادھما وإلا لزم منە تعمد الدخول فی الصلاۃ بغیر طھارۃ علی اعتقادہ وھو حرام إِلا اُن 
تفرض المسٗأًلة ان الماأمور علم بە والإمام لم یعلم بدلک کما ذکرہ الشارح فیقتصر علی الجواب 
الأول(البحرالرائق ءج٢ص‏ ۵۱۰۵۰ءکتاب الصلاء باب الوتر والنوافل) 
(قوله وقال الھندوانی وجماعة لا یجوز) أی بناء علی ان المعتبر عندھم هو رأی الإمام قال فی النھر 
وعلی ھذا فیصح الاقتداء وإن لم یحتط اھ. 
وظاھرہ الجواز وان ترک بعض الأرکان والشرائط عندنا لکن ذکر العلامة نوح أُفندی فی حواشی 
الدرر أن من قال إِن المعتبر فی جواز الاقتداء بالمخالف رأی الإمام عند جماعة منھم الھندوانی أراد 
به رأی الإمام والماموم معا لا رأی الإمام فقط کما فھمه بعض الناس فان الاختلاف فی اعتبار رأأی 
الإمام لا فی اعتبار رأی المأموم فان اعتبار رأیە فی الجواز وعدمہ متفق عليه ٹم قال فالحنفی 
المقعدی إذا رأی فی ثوب الشافعی الإمام منیا لا یجوز لە الاقتداء به اتفاقا لأن المنی نجس علی رأی 
الحىفی رإذا رأی فی ٹوبە نجاسة قلیلة یجوز لە الاقتداء عند الجمھور ولا یجوز عند البعض لأن 
العجاسة القلیلة مانعة علی رأی الإمام والمعتبر رأیھم .اھ .ولکن لیتامل ھذامع ما مر من تجویز 
الرازی اقعداء الحنفی بمن یسلم من الرکعتین فی الوتر بناء علی أنە لم یخرجه ھذا السلام فی 
اععقادہ مع أنه فی رأی المؤتم قد حرج فلیحرر(منحة الخالق علی البحرالرائق ۰ج۲٢ص‏ ۵۱ء کتاب 
الصلاةء باب الوتر والنوافل) 
ولو علم المقتدی من الإمام ما یفسد الصلاة علی زعم الإمام کمس المرأة والذ کرء وما أشبه ڈلک 
والإمام لا یدری بذدلک تجوز صلاته علی رای الأکٹرء وقال بعضھم لا یجوز منھم الھندوانی لأن 
الإمام یری بطلان هذہ الصلاۃ فتبطل صلاة المقتدی تبعا لە وجہ الأول وھو الأصح اأن المقعدی یری 
جواز صلاة إمامے والمعتبر فی حقے رأی نفسے فوجب القول بجوازھارتبیین الحقائقء 
جلد ١ص‏ اے اء باب الوتر والنوافل) 
لے ملاحظہہہو: فی وکی داراعلوم دید بن جل ر۳ صن ۱۶۵ء۲ ۲۰۵۴۰۲۳۰۲۲۳۱۵ ٠٠٦٦۹‏ ے٢-‏ ایرادالا ام 

جلر صن ۵۳۴ ۵۹۴- یا این صلی۶۳٣۳۔احسن‏ النناوگی جل دص ۲۸۲-وفأو یی گھودے چلدا 

صل ۲۷ء جلراصفیہ اے وف ۹۵د جا رد ف۳ ۲۹ وجلروص ف٣۹‏ وجلد٦اصن‏ ۹٣۳-آپ‏ کے مال اوران 

کال لصف ۲۳۹ وفہ ۲۵۸ و۲۵۹-ف ]وکیا جلد صلی -۱۳٣‏ زا وی عنانی جلداصف ے۱۵۱ ۵۱۹- 
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اور ان کشر مشا حفقیہ کے نزد یک اگ رامام ن ےکوی ایی چ تر ککیء جوقتزی کےکمان 
کے مطابی واج بھی بس اما مکی اقتراء می نم زکھردہ وی 

اوراگکرامام نےکوگی ای پیر کک ء جو ری کےکمان کے مطا بی سنتٹھی نس اما مکی 
وھد سس سو 


_ت۔ اس ححت 
اشنلائی مسائل می نہ حدتک اپنے مق بیوں کے مسلک اوران کے نیم دگما نکیا رعاہت 
برھھے۔ لا ام رکوئی شاف امام ہے :جس کے نز دب ک خون لکن سے وضم کی ٹو فا اورا سکاکوئی 
مقنری ایاے جس کےممان کے مطا یق خون نے سے وقسوٹوٹ جا تا ہے ناس شاف امام 


_ا وقال الحنفیة :إِن تیقن المقعدی ترک الإمام مراعاۃ الفروض عند المقتعدی لم یصح الاقتداءء 
وان علم ترکە للواجبات فقط یکرہ أما إِن علم منە ترک السنن فینبغی أن یقتدی بہء لِأن الجماعة 
واجبةہ فعقدم علی ترک کراھة التتزیء وھذا بناء علی أن العبرة لرأی المقعدی ۔وهہو الأصح ۔ 
وقیل :لرأی الإمامء وعليه جماعة ۔قال فی النھایة :وھو الأقیسء وعليه فیصح الاقتداء ء واِن کان 
الامام لا یحتاط (المو سوعة الفقھیۃ الکویتیةء ج٦ء‏ صےء مادة ”اقتداء 
علامہر عبالقادرراأڑی ۓ”* تقریاثٹ الرلق می ذذکرفممایا ےک اگ رامام من تی کے نرہ بکی رعایت ”شر راہ 
واجبات اور“ سب می لک ےقوبلاکراہت ا کے چیگیفماز درست ہے؛اوراگ رام شرائیاا وف را یں مقن بی کے نرہب 
گیارعای تر لن واجبات یں شرکرے اذ اس کے چیپ ٹماز دوف بی ہے او راگ رامام ش رئاف رگ واجبات. یں مقن ری 
کے یج بکارعا تک ےحصرفےسط معن میل ج٤‏ ب مت نر یکا رعایت دکرےڈا اس کے چنا رکرو بھی ہے۔واللرلم۔ 
قال السندی: فصار الحاصل: ان الشافعی ان راعی مذھب العَاَوم فی الشرائط والفرائض 
والواجبات والسٹن من کل وجه فتصح صلاة الماموم من غیر کراهة وھو الذی ینزل عليه مافی وتر 
البحرء ونقل فی الامداد عن شرح الدیری انە لایکرہ اذا علم منە الاحتیاط فی مذھب الحنفیء وان 
راعی فی الشرائط والفرائض دون الواجبات فالصلاۃ مکروهة تحریما وعلیه ینزل مافی البحر عن 
المجتبی ونقل القھستانی عن الزامدی: انه یکرہ امامة الشافعیء وقال صدر الاسلام: الاحوط أن 
لایصلی خلفہ کما فی الجوھرۃء ولیس الافیما اذا راعی فی الشرائط والفرائض لانە اذا لم یراع 
فیھما لانصح صلاذة الماموم فضلاعن الکراهةہ وان راعی فی الشرائط والفرائض دون السنن 
فالصلاةۃ مکروهة تنزیھا ھذا ماادین الله بە (تقریرات الرافعی علی ردالمحتار ج اص ٤2ے)‏ 
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کے لے نب ےبد اپنے مقن کی رعابیت رھت ہہو ہے خون لکن پر وضوکر کے بی نماز 
پڑھائے۔وال تھا ی اعلم۔ لے 


۱ مس سلمملہی س یس را اصول نما زور7 1 اکم ازم ما اذ دنت ڑیاد٭راحامتٰ کے تلق ےاورا ر2 
سلملہبیس فق ہا ۓکرا مک یآ را لف ہیں- 

شافعیاورحنا لہ کے نز یک نماز و کیم از ایک رکعت ہے او نماز و رک ایل رکع تکا 
پڑھناان کےنزدیک بلاکراہت جاڑے۔ 5 

اور تنتیہ کے نز د یک نماز وق ایک لام کے سان تین رکعات نمازمخر بکی طر یں نداں 
سے اورتا سس ےزیادہء او رطف کے رو یگ وق رکا ایک رام تکاپڑھناچا ڑگیں۔ ۳ 


_ل مراعاۃ الإمام للمصلین خلفه ان کانوا یخالفونە فی أحکام الصلاۃ:تقدم ذ کر مراعاة الخلاف 
وشروطھاء وأنھا مستحبة .ومراعاۃ إمام الصلاة أن یأتی ہما یعتقدہ الماموم شرطا أو رکنا أو واجباء 
ولو لم یعتقدہ الإمام کڈلک. وکذلک فیما یعتقدہ المأموم من سنة الصلاة .ولا تعأتی المراعاقء 
علی ما صرح بە بعض الحفیةء فیما هو سنة عند الماموم ومکروہ عند الإمامء کرفع الیدین فی 
الانقالاتء وجھر البسملة .فھہذا وأمشاله لا یمکن الخروج فیه من عھدة الخلاف "فکلھم یتبع 
مذھبه ”ولکن قال ابن تیمیة :إن کان الخلاف فی الأفضل فقد استحب الأئمة أحمد وغیرہ اأن 
یدع الإمام ما هو عندہ أفضل إذا کان فیه تألیف للمأمومین .فإذا لم یمکنە نقلھم إلی الأفضل کانت 
المصلحة الحاصلة بموافقتھم اأرجح رالموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۲ءص ۰۲ “۔مادة ”اختلافع 

۳ عدد رکعات صلاة الوتر:أقل صلاة الوتر عند الشافعیة والحنابلة رکعة واحدة .قالوا :ویجوز 
ذلک بلا کرامة لحدیث :صلاة اللیل مثنی مثنیء فاذا محفت الصبح فأوتر بواحدة والاقتصار علیھا 
خلاف الأولیء لکن فی قول عند الشافعیة :شرط الایار برکعة سبق نفل بعد العشاء من سنتھاء او 
غیرها لیوتر النفل .وفی قول عند الحنابلة ۔خلاف الصحیح من المذدھب :-یکرہ الڑیتار برکعة 
حتی فی حق المسافرء تسمی البتیراء ء ذکرہ صاحب الانصاف رالموسوعة الفقھیة الکویتیةء 
چے۲ء ص ۲۹۳ء مادة ”صلاة الوتر“) 

۳ ومنھا بیان مقدارہ فعددنا الوتر ڈلاث رکعات بتسلیمة واحدة فی الأوقات کلھا (تحفۃ 

الفقھاء للسمرقندیء جاء ص ٢۲۰۲ء‏ باب صلاة الوتر) 
وھی ثلاث (ف) رکعات کالمغرب لا یسلم بیٹھن (الاختیار لتعلیل المختارء ج ۱ء ص۵۵ء باب 
صلاة الوتر) 
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اورشافعبراورحنابلہ کے زدیک و ری زیاددے (یادہمگیارہ اور ایک ٹول کے مطا بی تیرہ 
رکعات ہں۔ 

الہندشافع و حا بل زد بک ور کااد ی مال لن رکحعات ہیں ء اورایک رگعت پراکنقامکرنا 
خلاف اوٹیٰ ہے:اورقن رکعات سے زیاد+الل دیدہ پا رات او رات رجات اور 
رو رکحات او رپچ رگیارہرکحات پڑ ےکا ہے۔ وا بل تھا لی الم ے 

اور مالکیہ کے نز ددیک وت کی ایک رکعت ار ہےک۔ائل سے پیل ا نگ علام کے ساتھکم 
زم دورکعا ت أفل پڑت جا میں :خواددددورکعات نما زعشاء کے بح کی دورکعت سو لکی 
شمل یں ہوںء کول اورہولءاورما لئے ک نزو بک وڑ کی ایک رکعتا مس طر ںڑعنا الہ 
اس سے پ یکم اکم دورکح نل اک علام کے سات نہ پڑ ھے جا یں ہ بلا مز رای اکر روہ 
ہے وا تال الم ٣‏ 


_ا وقال الحنفیة: لا ییجوز الڑیتار برکعةء لأن النبی صلی الله عليه وسلم نھی عن البتیراء قالوا ": 
روی أن عمر ۔رضی الله عنه ۔رأی رجلایوتر بواحدةء فقال :ما مذہ البتیراء ؟ لتشفعنھا أو 
لأؤدبنک. وقال الشافعیة والحنابلة :اکٹر الوتر إحدی عشرة رکعةء وفی قول عند الشافعیة اکٹرہ 
ٹلاث عشرۃة رکعةء ویجوز بما بین ڈلک من الأوتار؛ لقول النبی صلی الله عليه وسلم :من أحب أن 
یوتر بخمس فلیفعلء ومن أحب أُن یوتر بٹلاث فلیفعلء ومن أحب أُن یوتر بواحدة فلیفعل .وقولە: 
أوتروا بخمس أو سبع أو تسع أو إحدی عشرة وقالت أم سلمة -رضی الله عٹھا :-کان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم یوتر بٹلاث عشرة رکعة .لکن قال المحلی :یحمل ھذا علی اأُنھا حسبت فیه 
سنة العشاء .وأدنی الکمال عند الشافعیة والحنابلة ثلاث رکعات فلو اقتصر علی رکعة کان خلاف 
الأولی .ونص الحنابلة :علی أنە لا یکرہ الڑیتار برکعة واحدةء ولو بلاعذر۔ 

وأکمل من الڈلاث خمس ٹم سبع۔ ٹم تسع ٹم إحدی عشرةء وھی أکملە .أما الحنفیة :فلم یذ کروا 
فی عددہ إلا ثلاث رکعات, بتشھدین وسلامء کما یصلی المغرب ۔واحتجوا بقول عائشة ۔رضی 
اللەعنھا -کان رسول الله صلی الله عليه وسلم یوتر بٹلاث لا یسلم إِلا فی آخرھن وفی الھدایة : 
حکی الحسن اإجماع المسلمین علی الثلاث .قال ابن الھمام :وھو مروی عن فقھاء المدینة السبعة 
(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ جے۲ء ص ۲۹۳۲ء مادة ”صلاة الوتر“) 

٣‏ أماعند المالکیة :فان الوتر رکعة واحدةء لکن لا تکون إلا بعد شفع یسبقھا .واختلف :ھل 
تقدیم الشفع شرط صحة او کمال؟ قالوا :وقد تسمی الرکعات الفلاث وترا إلا أن ڈلک مجازء 
والوتر فی الحقیقة ھو الرکعة الواحدة .ویکرہ أن یصلی واحدة فقطہ بل بعد نافلةء وأقل تلک 

”ارت حاشرا گل سن پلاظفراٗمیں > 
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کور فصبیل سےمعلوم ہوا ہنماز وت کی ایک رکعت پڑ ھک رسلا مہچجیرنے کے ا چائے ہون ےکا 
قول نی کا ہے اورحنفیہ کے علادہ درجم پورف ہا ۓےکرام (امام شی ء امام امراور امام 
ا لک روم ال ) کے نز د یک ای اک رن جائے ہےءاورایک وق پڑ ھک رسلا م گی رن ےکی صورت 
میں حنزیہ کے علاوہ ویک رخ رارتت فقہا ۓ کرام کے نزو یک نما وڑ ورست بوجائی ہے اور 
دوپا رولوٹا ۓ یفوک کان وولنت 

اپزاضختی کے علاوہ دن رفقہا ہے کرام ےئد یک دوراعت پرعلام پگ رکروھ کی تسریرلعت 
الگ سے پڑ ھن والے اما مکی اققراء یش نماز درست ہونے ٹیس ش یس ہخواوہتفنز بھی دو 
رکعت پرامام کے ساتحسلا گی رے۔ وابڈدتھا لی اعھم۔ لے 


چگزشن سن کات حا شی پ4 
النافلة رکعتانء ولا حد لأکٹرها .قالوا :والأاصل فی ڈلک حدیث :صلاة اللیل مشنی مٹنیء فإذا 
خشی اأحد کم الصبح صلی رکعة واحدة توتر لە ما قد صلی . 
ویستٹنی من کراھة الإیتار برکعة واحدة من کان لە عذرء کالمسافر والمریض. فقد قیل :لا یکرہ لە 
ڈلک. وقیل :یکرہ لە أیضا .فان أوتر دون عذر بواحدة دون شفع قبلھاء قال اشھب :یعید وترہ 
بأثر شفع ما لم یصل الصبح .وقال سحنون :ان کان بحضرۃ ڈذلک ای بالقربء شفعھا برکعةٹم 
اُوترء وإن تباعد أجز أہ ۔ 
وقالوا :لا یشترط فی الشفع الذی قبل رکعة الوتر نیة شخصۂہ بل یکعفی بأی رکعتین کانتا 
(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء چے ٢ص‏ ۲۹۳ الیٰ ۲۹۵ء مادة ”صلاة الوتر“) 
_ا وقال المالکیة :الوتر رکعة واحلىةء یتقدمھا شفعء (سنة العشاء البعدیة) .ویفصل بیٹھما 
بسلامء یقرأ فیھا بعد الفاتحة :ال حلاص والمعوذتین. 
وکذلک قال الحنابلة الوتر رکعةہ قال أحمد :إنا نذھب فی الوتر إلی رکعةء وإن أوتر بڈلاث أو 
اکٹر فلا بأس. 
وقال الشافعیة :أقل الوتر رکعةء واکٹرہ إحدی عشرۃء والأفضل لمن زاد علی رکعة الفصل بین 
ال رکعات بالسلامء فینوی رکعتین من الوتر ویسلمء ٹم ینوی رکعة من الوتر ویسلمء لما روی ابن 
حبان :أنه صلی الله عليه وسلم کان یفصل بین الشفع والوتر. 
ودلیل المالکیة والحنابلة وھو دلیل الشافعیة علی أقل الوتر :خبر مسلم عن ابن عمر وابن عباس : 
الوتر رکعة من آخر اللیل وروی أبو داود من حدیث أبی أیوب السابق :من أحب أُن یوتر بواحدة 
فلیفعلء وفی صحیح ابن حبان من حدیث ابن عباس :أُنه صلی الله عليه وسلم أوتر بواحدة . 
وأدنی الکمال ٹلاثء وأکمل منه خمس ٹم سبع ثم تسع, ٹم إحدی عشرة فاکٹرہ إحدی عشرۃ 

”تعاشا گل سن پر ملاظفراٗمیں > 
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اوراںکی وجہ ید ےک جن رگعت کے علاوہکئی مت رو تقد احادبیث میں ایک رکحت نماز وت 
بپڑ ےکا ذکرتگ یآ ڑے۔ لے 


چگزشن من کات حا شی پ4 
للأخبار الصحیحةء منھا خبر عائشة :ما کان رسول الله صلی الله عليه وسلم یزید فی رمضان ولا 
غیرہ علی إحدی عشرة رکعة فلاتصح الزیادة علیھا کسائر الرواتب .وفی روایة لمسلم عن 
عائشة :کان رسول الله صلی الله عليه وسلم یصلی فیما بین أن یفرغ من صلاة العشاء إلی الفجر 
إحدی عشر رکعاہ یسلم بین کل رکعتینء ویوتر بواحدة وقال النبی صلی الله عليه وسلم :صلاۃ 
اللیل مشی مثنیء فاذا مخفت الصبحء فأوتر بواحدة . 
والوتر بخمس ثابت فی حدیث أبی أیوب السابق :الوتر حق واجب علی کل مسلمء فمن أحب ان 
یوتر بخمس فلیوتر .. وروی عن زید بن ثابت :اُنه کان یوتر بخمس لا ینصرف إلا فی آخرھا. 
وفی حدیث عائشة المتفق عليه :کان رسول الله صلی الله عليه وسلم یصلی من اللیل ٹلاث عشرۃ 
رکعةہ یوتر من ڈذلک بخمس۔ لایجلس فی شیء منھا إِلا فی آخرها وروی مثل ذلک عن ابن 
عباس عن النبی صلی الله عليه وسلم ء وعن ابی ھریرةعن النبی صلی الله عليه وسلم قال :لا توتروا 
بفلاثء أو تروا بخمس أو سبعء ولاتشبھوا بصلاة المغرب . 
والوتر بسبع أو تسع ثبت فی حدیث عائشة عند مسلم وأبی داودء وأیدھا بذدلک ابن عباس. 
والوتر یاحدی عشرة ثبت أیضا فی حدیث عائشة المتقدم فی الصحیحین. 
قال أحمد رحمہ الله :الأحادیث التی جاء ت ان النبی صلی الله عليه وسلم او تر برکعة کان قبلھا 
صلاة معقدمةزالفقہ الاسلامی وادلته للزحیلیء ج٢‏ ص ۱۰۱۲ء ۱۰۱۳ء الباب الثانیء الفصل 
السادسء المبحث السابع) 

_ا عن الزھری قال :أخبرنی سالم بن عبد الله ان عبد الله بن عمر رضی الله 
عنھماء قال :إِن رجلا قال :یا رسول الله کیف صلاة اللیل؟ قال :مٹنی مشنی, فاذا خفت 
الصبح فاوتر بواحدةز(بخاری ء رقم الحدیث ك۱۱۳) 
عن ابن شھابء قال :أخبرنی عطاء بن یزید اللیٹیء أنە سمع أبا أیوب الأنصاریء عن 
رسول الله صلی الله عليه وسلمء قال :الوتر حقء فمن أحب اُن یوتر بخمس فلیوترء 
ومن أحب أن یوتر بٹلاث فلیوترء ومن اأحب أن یوتر بواحدة فلیوتر بھاء ومن شق عليه 
ڈذلک فلیومء إیماء (صحیح ابن حبانء رقم الحدیث ے۰ ۲۴ء باب الوتر) 

قال شعیب الارنوؤط: إسنادہ قوی علی شرط مسلم (حاشیة ابن حبان) 
أُخبرنی ابن شھاب؛ قال :حدثنی عطاء بن یزیدء عن أبی أیوبء ان النبی صلی الله عليه 
وسلم قال :الوتر حقء فمن شاء أوتر بسبع, ومن شاء أوتر بخمس, ومن شاء اأوتر 

بٹلاثء ومن شاء أوتر بواحدة(سٹن النسائیء رقم الحدیث )٥2۱١‏ 
عن شرحبیل بن سعدء قال :سمعت جابر بن عبد الله قال :رأیت رسول الله صلی الله 

”بت حاشرا گل سن پر ملاظفراٗمیں > 
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جس سےمعلوم ہوتا ےک ہو ہکا ایک سلام کے سا تح ین رکعت پڑ نے کے سا تحوساتح وت کی 
ایکرلعت اف بادورکعت پرسلام بجی رکر و ہک ایک رکعت الگ سے پڑ سن کا قو لبھی 
بلاد مکی یں ہے لیو ہیی جج احادیث پٹ ے۔ 


(4)... ھنسہاۓ ےرام ےئد مک نما و حطر 72 

اس سلسلہ میں چوتھا اصول نماز ون کےط ریش سے تحلق ہے او ملف فتہا ۓےکرام کے 
اقو ا لکی ردشنی میں نمازوترپڑ نے کےط ری میداہیں۔ 

چنا ریہ کے علاد ہد تھا ے رام کے مزدک ماز تی ایک رکعت پٹ مغ کی صورت 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 
علیہ وسلم ناخ راحلتہ ثم نزل فصلی عشر رکعات رکعتین رکعتین ٹم أوتر بواحدةء 
وصلی رکعتی الفجرء ثم صلی الصبح (صحیح ابن حبانء رقم الحدیث )۲٦۲۹‏ 
قال شعیب الانوؤط: رجالە ثقات رجال الشیخین غیر شرحبیل بن سعدء وھو ضعیف یکتب حدیثه 
کما سبقء یحیی بن حسان :ھو ابن حیان التٹیسی .وآنحرجہ ابن خحزیمة فی "'صحیحہ(١۱۲)"”‏ 
عن محمد بن مسکینء بھذا الإسناد (حاشیة ابن حبان) 
عن شرحبیل بن سعد قال :سمعت جابر بن عبد الله قال :رأیت رسول الله صلی الله 
عليه وسلم أناخ راحلتہء ٹم نزلء فصلی عشر رکعاتء وأوتر بواحد3ء صلی رکعتین 
رکعتین, ثم أوتر بواحاىةء ٹم صلی رکعتی الفجرء ٹم صلی بنا الصبح (صحیح ابن 
خزیمةء رقم الحدیث )٥۰2۵‏ 
قال الأعظمی :إسنادہ صحیح. رتعلیق ابن خزیمه) 
حدثنا المطلب بن عبد الله قال :سال ابن عمر رجل فقال :کیف اوتر؟ قال :اأوتر 
بواحدة ء قال :إنی امحشی أن یقول الناس البتیراء ء فقال :سنة الله ورسولەءیرید :ھذہ 
سنة الله ورسولە صلی الله عليه وسلم ' (سنن ابن ماجەء رقم الحدیث ٦ئ۱))‏ 
قال شعیب الانوؤط: إسنادہ ضعیف لانقطاعهء قال البخاری :لا أعرف للمطلب سماغًا من اأحد من 
الصحابة إلا قولہ :حدثنی من شھد خطبة النبی -صَلَّی اللَهُعَلَیه وَسَلم ۔۔وقال ابو حاتم :روی عن 
ابن عباس وابن عمرء لا ندری سمع منھما ام لاء لا یذ کر الخبر. 
وأمخرجہ ابن خزیمة (ے٭ ۱)والطحاوی فی "شرح معانی الآثار ٢۹/۱‏ ”'والخطیب البغدادی فی 
"'موضح أوهام الجمع والتفریق ۱۲۸/۱ ۔ ۱۲۹ "و۱۲۹ والبیھقی ۲٦/٣‏ من طرق عن الأوزاعیء 
بھ.ویغنی عه الحدیٹان السالفان قبله وحدیث عائشة الآتی بعدہ (حاشیة ابن ماجه) 
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وت کی ایک رکعت پڑ ےکا لبق داع ہے :جس میس ایک رکعت پڑ ہک رلام چجیردیا 
چاتاےءاورا س می کسی تی لی ضرورتیہیں۔ ا 

اورور کی مم رکعات بڑ کے کی صصورت میں یہ کے رو بک صرف ایک طر لہ مین ہے 
اوروہ بی ےک ایک سلام کے ساتھ وت کی تین رکن٘یں مضر بک نما زکی طر لچفی دوسریی 
راعت پر تعدہمرے پ یا خی کیٹ 

جیکہمالکی کے نز دیک پل سنت انف لکی دورکعت پڑ ھکر لام پچبراجا ےگاء او مرو کی 
ایک راع تکنیجد دے پڑھاجا ۓگا- 

اور شا فعبراورحنالللہ کے نز دبک وت رکی تین رکعتوں او حنفیہ کے طریقہ پر اک سام اوررو 
تعدوں کے ساتھ پڑھنابھی درست ہے اود مالک ہکی رح دورکعت پر سلام پیر رتسری 
رکع تک الگ سے پڑھنا بھی درست ےےء اور وت کی تین رکعن ںکو اس طرح بڑھنا بھی 
درست ے دوس ری رکعت 4 ال قید :نکیا جا اور قععد وص فتیسرییاآ خریرعت 
پر یکیاجاۓے ءاو ریچ رسلا م چچبراجاۓے۔ ٣‏ 


_ل صفة صلاة الوتر: 
ولا :الفصل والوصل: 
المصلی إما أن یوتر برکعةہ أو بڈلاثء أو باکٹر: 
أ -فان أوتر المصلی برکعة -عند القائلین بجوازہ -فالأمر واضح(الموسوعة الفقھیة الکویتیة 
جے۲ص۲۹۵ء مادة ”صلاة الوتر“) 
٣‏ ب ۔وان أوتر بٹلاثء فله ٹلاث صور: 
الصورۃ الأولی :أن یفصل الشغع بالسلامء ٹم یصلی الرکعة الثالثة بتکبیرۃ إحرام مستقلة ۔وھذہ 
الصورۃ عند غیر الحنفیةء وھی المعینة عند المالکیةء فیکرہ ما عداھاء الا عند الاقعداء بمن یصل۔ 
وأجازھا الشافعیة والحنابلةء وقالوا :ان الفصل أفضل من الوصل لزیادته عليه السلام وغیرہ .وفی 
قول عند الشافعیة :ان کان إماما فالوصل أفضل. لأنه یقعدی بە المخالف؛ ون کان منفردا فالفصل 
أفضل .قالوا :ودلیل ھذہ الصورۃ ما ورد عن ابن عمر -رضی الله عنھما -أنه قال :کان النبی صلی 
الله عليه وسلم یفصل بین الشفع والوتر بتسلیمة وورد :ان ابن عمر -رضی الله عنھما -کان یسلم 
من ال رکعتین حتی یأمر ببعض حاجته. 
وصرح الحنابلة بُنه یسن فعل ال رکعة بعد الشفع بعد تأخیر لھا عنه ۔نص علی ڈذلک أحمد . 
طبت عاشیا گل سن پر لا ظفررائیں 4> 
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اور چوہظرات ور کی تن رکجات ےزیادہ کے جواز کے اتل ہیں ءجہا الغا نے اورحاپلم 
ان کے نز د یک مین سے ڑیادد وت رک رکعات پڑ ‏ خکی صورت میں پروورکتؤں کے بعد 
لام پچگیرد ینا بھی درست ے اور فآ خرمیں سلام ھی رنا بھی درست ےء اوران میں 
رتشن خر کر پوت تن تال 


لگ زشن من کات حاشی پ4 
ویستحب أُن یعکلم بین الشفع والوتر لیفصل .وذکر الشافعیة اُنە ینوی فی ال رکعتین ان أُراد 
الفصل :(رکعتین من الوتر) 
أو (سنة الوتر) او (مقدمة الوتر) قالوا :ولا یصح بنیة (الشفع) أو (سنة العشاء) أو (صلاة اللیل) 
الصورة الثانیة :ان یصلی الٹلاث متصلة سرداء ای من غیر أن یفصل بینھن بسلام ولا جلوس وھی 
عند الشافعیة والحنابلة اُولی من الصورۃ التالیة ۔واستدلوا لھذہ الصورۃة بأن النبی صلی الله عليه 
وسلم :کان یوتر بخمس لا یجلس إلا فی آخرھا . 
وهذہ الصورة مکروهة عند المالکیةء لکن ان صلی خلف من فعل ذلک فیواصل معه . 
الصورۃ الثالثة :الوصل بین ال رکعات الفلاثء بن یجلس بعد الثانیة فیتشھد ولا یسلمء بل یقوم 
للشالثة ویسلم بعدھاء فتکون فی الھیئة کصلاة المغرب إلا أنە یقرأ فی الثالثة سورۃ بعد الفاتحة 
خلافا للمغرب. 
وهذہ الصورۃ هی المتعینة عند الحنفیة .قالوا :فلو نسی فقام للالثة دون تشھد فإنە لا یعردء وکذا 
لو کان عامدا عند أأبی حنیفةء وھذا استحسان ۔والقیاس أن یعودء واحتجوا لتعیٹھا بقول أبی العالیة: 
”'علمنا أصحاب محمد صلی الله عليه وسلم :ان الوتر مثل صلاة المغربء فھذا وتر اللیلء وهذا 
وتر النھار ” 
وقال الشافعیة :ھی جائزۃ مع الکراهة؛ لأن تشبیه الوتر بالمغرب مکروہ. 
وقال الحنابلة :لا کراهة إلا ان القاضی با یعلی منع هذہ الصورة ۔وخیر ابن تیمیة بین الفصل 
والوصلرالموسوعة الفقھیة الکویتیةء جے ٢‏ ص ۵ ۹ ۲۹۰۲ء مادة ”صلاة الوتر“) 
ج -ان یصلی اکثر من ٹلاثٹ: 
وھو جائز -کما تقدم -عند الشافعیة والحنابلة 
قال الشافعیة :فالفصل بسلام بعد کل رکعتین أفضلء لحدیث :کان صلی الله عليه وسلم یصلی 
فیما بین اأن یفرغ من صلاة العشاء إلی الفجر یاحدی عشرة رکعة ویسلم من کل رکعتینء ویوتر 
بواحدىة ویجوز اأن یصلی أربعا بعسلیمةہ وستا بعسلیمةہ ٹم یصلی رکعةء ولە الوصل بتشھدہء أو 
تشھدین فی الڈلاث الأخحیرۃ. 
وقال الحنابلة :إِن أوتر بخمس أو سبع فالأفضل ان یسردھن سردا فلا یجلس الا فی آخرهنء 
لحدیث عائشة -رضی الله عنھا :-کان النبی صلی الله عليه وسلم یصلی من اللیل ثلاث عشرۃ 
طارترعاشیرا گل نے پر لا طف ائیں 4> 
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کور ہخحیل سے رمعلوم ہوا ہاگ رکوئی 2 ور یرف ایک رکعت بڑھےء ا پیل دورکعت 
پڑککرسلام چچھیبردے اور پچھ رو کی اک ول اتآ گ٠‏ سے پڑ ھھےء لو حفیہ کے علاوہ 
در چھمورفتھا کرام (شافعیہ جا پل ہاور اللہ ( کے ندرک رولوں صوروں یں 
امام اورغقنزی س بکی طرف سے وتزکی نماز درست اورمحتج رہوج ال ہے خواہدور پ4 


علا یبر ےکوقائع لا ہکہاجاۓ یا پگواور۔ وا تھا اعم ۔ 


اس سلملہ یس پا نچواں اصول ہماز وت کے درجہ ہے تخل ہے :اور فتتہا تۓکرا ماس پارے 
مم اختلاف ےکہو کی نمازواجب سے یا سنت ے؟ 

پیں جمپورفقہا ۓکرام بیشن مالکیہء شا فی حنابلہ اور نیہ ٹیل ے امام الو لوسٹ اورامام 
حر رم الد کے نز دیک اورامام الوحزیفہرحم ای سے مردکی ایک روابیت کے مطا ای وت نماز 
تطوع میں داٹل ےءالہتا کا درجرسشت ٣‏ لردے۔ 

جج امام اب وین را ند کے زو ڑا ہے >وڑ کی نم زلطوع سےاوپرواجب درچہ ٹل 
داقل ے۔ لے 


پش سن کات عاثیہ 4 رکعة یوتر من ذلک بخمس لا یجلس إلا فی آخرھا .ولحدیث ام سلمة - 
رضی الله عنھا -قالت :کان النبی صلی الله عليه وسلم یوتر بخمس. وسبع لا یفصل بینھن بتسلیم 
وإِن أُوتر بعسع فالأفضل ان یسرد ثمانیاء ٹم یجلس للتشھد ولا یسلمء ٹم یصلی التاسعة ویتشھد 
ویسلم. 

یجوز فی الخمس والسبع والتسع أن یسلم من کل رکعتین. 

واِن أرتر باحدی عشرۃ فالأفضل ان یسلم من کل رکعتینء ویجوز أن یسرد عشراء ٹم یتشھدہ ٹم 
یقوم فیاتی بالرکعة ویسلمء ویجوز أن یسرد الإحدی عشرۃ فلا یجلس ولا یتشھد إلا فی آخرهھا 

(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ چے ٢ص‏ ٢۲۹ء۲۹2‏ ء مادة ”صلاة الوتر“) 

ے الوتر مل هو سنة راتبة أو واجب؟قال المالکیةء والشافعیةء والحنابلة والصاحبان وروایة ثالئة 
عن ابی حنیفة :الوتر سنة مؤکدة ۔وصرح الشافعیة بعد الوتر من السنن الرواتب ۔قال الخطیب 
الشربیٹی :الوتر قسم من الرواتب کما فی الروضة علی المعتمدء وقیل :ھو قسیم لھاء والوتر 

طتحاشیرا گے من پر لاحظف اتی 4 
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اوطوع کےمفہوم می پل وس جب کےساتھوساتھوسنت ہمز دائل ہوثی سے ہر واج بنماز 
وا لکیں ہو تیلہا اک رکوئ یس (خواوامام ہوہ یا قتریء ہا منفرد) تطوع با سن کی نیت 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 

أفضل السنن .وقال جمھور الفقھاء ماعدا الحنفیة :أقله رکعة واکٹرہ إحدی عشرۃ رکعة, 
وأقل الکمال فیه عند الحنفیة ثلاث رکعات بتسلیمة واحدة فی الأوقات کلھاء واکٹرہ إحدی 
عشرۃة رکعة یقدت فی الرکعة الأحیرۃ ۔ 
وذھب أبو حنیفة فی الراجح عنہ إلی ان الوتر واجب ۔وقال زفر وھو روایة ثانیة عند أبی حنیفة :ھو 
فرض .والتفصیل فی (صلاة الوتر)(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہء ج۲۵٢ص‏ ۲۹ء مادة ”السنن 
الرواتب“) 
ذمب جمھور الفقھاء إلی ان الوتر سنة مؤکدةء ولیس واجباء ودلیل سنیتہ قول النبی صلی الله عليه 
وسلم :إِن الله وتر یحب الوترء فاوتروا یا أھل القرآن وأن النبی صلی الله عليه وسلم فعله وواظطب 
عليه. 
واستدلوا لعدم وجوبە ہما ثبت أن النبی صلی الله عليه وسلم سأله أعرابی :عما فرض الله عليه فی 
الیوم واللیلة؟ فقال :مخحمس صلوات, فقال :ھل علی غیرھا؟ قال :لا إلا أن تطوع . 
وعن عبد الله بن محیریز ان رجلا من بنی کنانة یدعی المخدجی سمع رجلا بالشام یکنی ابا محمدء 
یقول :الوتر واجب .قال المخدجی :فرحت إلی عبادۃ بن الصامت -رضی الله عنه -فاعترضت لەھ 
وھو رائح إلی المسجاء فأخبرتە بالذی قال أبو محمدہ فقال عبادة :کذب أبو محمدء سمعت 
رسول الله -صلی الله عليه وسلم ۔یقول :خمس صلوات کتبھن الله علی العبادء من جاء بھنء لم 
یضیع منھن شیئاء استخفافا بحقھن کان لە عند الله عھد ان یدخله الجنةء ومن لم یأت بھن فلیس لە 
عند الله عھدہ ان شاء عذبه وإِن شاء اأدخله الجنة ۔ 
وقال علی -رضی اللەعنه ۔الوتر لیس بحتم کھیئة الصلاة المکتوبةء ولکن سنةء سٹھا رسول الله 
صلی الله عليه وسلم قالوا :ولژن الوتر یجوز فعله علی الراحلة لغیر الضرورۃء وثبت ذلک بفعل 
النبی صلی الله عليه وسلم قال ابن عمر -رضی الله عنھما :-۔کان رسول الله صلی الله عليه وسلم 
یسبح علی الراحلة قبل ای وجہ توجہ ویوتر علیھاء غیر أنە لا یصلی علیھا المکتوبة فلو کانت 
واجبة لما صلاھا علی الراحلةء کالفرائض . 
وذھب ابو حنیفة ۔خلافا لصاحبیه -وأبو بکر من الحنابلة :إلی أن الوتر واجبء ولیس بفرضء 
وانمالم یجعلہ فرضا؛ لأنہ لا یکفر جاحدہء ولا یؤذن لە کأذان الفرائضء واستدل بوجوبە بقول 
النبی صلی الله عليه وسلم :الوتر حقء فمن لم یوتر فلیس منا کرر ثلاٹا وبقولہ صلی الله عليه 
وسلم :إن الله تعالی أمد کم بصلاة ھی خیر لکم من حمر النعمء وھی صلاة الوترء فصلوھها ما بین 
صلاة العشاء إلی صلاة الفجر وھو أمرء والأمر یقتضی الوجوب, والأحادیث الآمرۃ بە کثیرة؛ ولأنہ 
صلاة مؤقتة تقضی۔ 

”بت رحاشیرا گل سن پر ملاظفراٗمیں > 
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سے ونکی نماز پڑ ھے :و ماکلیہ شافعی ا بلہاورتنیہٹش سے امام ابولیسف اوراما مجر رم 
ال انس بمفظرات کےےن و بک وزڑ ی نمازدرست اوراداہوجالیٰ ے- 

ین امام ابوحطیفہ رحم الد کے را قول کے مطالقی بت سے مشارح حنفیہ نے فرمایاکادا 
نیس ہوکیءاوراس خبیت کے سا و ہکی نماز پڑ ھن وا لے اما مکی اقراء ٹل ون رکوواجب 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 
وروی عن اأبی حنیفة :أنه سنةء وعنه روایة ثالثة :أنه فرضء لکن قال ابن الھمام :مرادہ بکونە سنة: 
أنه ثبت بالسنةءفلا ینافی الوجوبء ومرادہ بأنہ فرض :أنه فرض عملی وھو الواجب (الموسوعة 
الفقھیة الکویتیةء چے٢ص‏ ۰۱۲۹۰ ۲۹۱ء مادة ”صلاة الوتر“) 
الوتر مطلوب بالإاجماعء لقوله صلی الله عليه وسلم :یا اُھل القرآن أو تروا فان الله وتر یحب 
الوترء وکان واجبا علی النبی صلی الله عليه وسلمء لحدیث :ثلاث کتہبن علی ولم تکتب علیکم: 
الضحی والأاضحی والوتر. 
وھو واجب کصلاة العیدین عند أبی حنیفةء سنة مؤکدة وآکد السنن عند الصاحبین وبقیة الفقھاء . 
استدل ابو حنیفة بقوله صلی الله عليه وسلم :إن الله تعالی زاد کم صلاقء الا وھی الوترء فصلوها ما 
بین العشاء إلی طلوع الفجر وھو أمر والأمر للوجوب وانما لم یکفر جاحدہ باتفاق الحنفیة؛ لأن 
وجوبه ثبت بسنة اللآحادء وھو معنی ما روی عنە أأنە سنة ۔وبناء عليه لا یجوز عندہ أداؤہ قاعدا أو 
علی الدابة بلا عذر, 
ویؤیدہ أحادیث أخری منھا حدیث أبی أیوب :الوتر حقء فمن اأحب أن یوتر بخمس فلیفعل ومن 
اأحب أن یوتر بٹلاٹ فلیفعلء ومن أحب أُن یوتر بواحدة فلیفعل۔ 
وحدیث بریدة :الوتر حقء فمن لم یوترء فلیس منا۔ 
واستدل الجمھور علی سنیته بأاحادیث کثیرۃ مٹھا :قوله صلی الله عليه وسلم للأأعرابیء حین سأله 
عما فرض الله عليه من الصلاة؟ قال :مخحمس صلوات, قال :ھل علی غیرھا؟ قال :لا إلا أن تطوع . 
وکذب عبادة بن الصامت رجلایقول :الوتر واجبء وقال :سمعت النبی صلی الله عليه وسلم 
یقول :محمس صلوات کنبھن الله علی العبد فی الیوم واللیلة وعن علی قال :الوتر لیس بحتم کھیئة 
الصلاۃ المکتوبةء ولکنە سنة سنھا النبی صلی الله عليه وسلم. 
ولأئه یجوز فعله علی الراحلة من غیر ضرورۃء فاشبه السٹنء وروی ابن عمر :أن النبی صلی الله 
عليه وسلم کان یوتر علی بعیرہ . 
وھمذاالرأی هو الحق؛ لأن أحادیث أبی حنیفة إِن صحت فھی محمولة علی التاکیدء وقد تکلم 
المحدٹون فیھاء فحدیث من لم یوتر فلیس منا فیه ضعیفء وحدیث أبی أیوب الوتر حق ون کان 
رواته ثقاتاء فمحمول علی تاکید الاستحبابء لقول الإمام أحمد :من ترک الوتر عمدا فھو رجل 
سوء ء لا ینبغی ان تقبل لە شھادةز(الفقه الاسلامی وادلته للزحیلیء ج۲٢٣ص‏ ۹+ ۰ االیٰ ۱۰۱۱ء الباب 
الثانیء الفصل السادسء المبمحث السابع) 
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یکن دالنےمتنری کی نمازیی مڈکورہححطرات کےنزو کیک ادانیں ہوئی- 7 

ہبتر تحدد شا ہنفیرنے اس سے اختلا فکرتے ہوم فرما ہنم ز و رکوطوع اورسنت 
جک والے اما مکی اقتراء میس وت کی نما زکا پڑھنا جائز سے جچ٘ سکی مزیٹخصبی ل7 ےکی 
کت 

اورامام ابوحطیفہ رح الشر کے علادہ جم پور فقہا ‏ ۓےکمرام کے نز د یک نما نی وتر کے سنت اور 
تطوع میں داٹل ہو ےکی وجہ سے نما وت کو بلا عزد بی ھکر اور بلاعذ رسوارگی پر پڑھناکجی 


_ا التطوع :اسم لما شرع زیادۃ علی الفرض والواجب وھو فرد من أفراد التبرعء فالتبرع قد 
یکون واجباء وقد لا یکون واجباء ویکون التطوع أیضا فی العباداتء وھی النوافل کلھا الزائدۃ عن 
الفروض والواجبات (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج٭ ۱ء ص۱۵ء مادة ”تبرع“) 
أنھم یعوسعون بباطلاق التطوع علی ما عدا الفرائض والواجباتء وبذڈلک یکون التطوع والسنة 
والٹفل والمندوب والمستحب والمرغب فیيه ألفاظا مترادفةء ولڈلک قال السکی :إن الخلاف 
غایة الأمر أن ما یدخل فی دائرۃ التطوع بعضہ أعلی من بعض فی الرتبةء فاعلاہ هو السنة الم ؤکدةقء 
کالعیدین, والوتر عند الجمھورء وک رکعتی الفجر عند الحنفیة .ویلی ذلک المندوب أو 
المستحب کتحیة المسجلہ ویلی ذلک ما ینشە الإنسان ابتداء ء لکن کل ذلک یسمی تطوعا 
والأصل فی ڈذلک قول النبی صلی الله عليه وسلم للرجل -الذی سال بعدما عرف فرائض الصلاۃ 
والصیام والزکاۃ :ھل علی غیرها؟ فقال لە :لاء الا أن تطوع(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۱۲ء 
صے ۱۳ء مادة ”تطوع) 
والعطوع فی العباداتء مه ما هو مطلق کالتھجد والصومء ومنە ما هو مقید کصلاة الکسوف 
والسنن الرواتب مع الفرائض ‏ وکصیام عرفة وعاشوراء . 
اما الشعطوع المطلقء فیصح عند جمیع الفقھاء أداؤہ دون تعیینه باللیةء وتکفی نیة مطلق الصلاة أو 
مطلق الصوم. 
أُما العطوع المعین کالرواتب والوتٹر والتراویحء وصلاة الکسوف والاستسقاء ء وصیام یوم 
عاشوراء ء فانه یشترط فیه تعیینه بالنیةء وڈلک عند المالکیة والشافعیة والحنابلة وبعض مشایخ 
الحنفیةء غیر ان المالکیة حددوا المعین عندھم بأنه :الوتر والعیدان وصلاة الکسوف والاستسقاء 
ورغیبة الفجرء أما غیر ڈلک فهو من المطلق عندھم .والصعحیح المعتمد عند الحنفیة ان العطوع 
المعین أو المقید یصح دون تعیینەء وأنه یکفی فیه مطلق النیة کالتطوع المطلقء وھو ما عليه اکثٹر 
مشایخ الحنفیةر(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج٢‏ ا ص ١۳٦۱ء‏ ١۳٦۱ء‏ مادة ”تطوع“) 

١‏ ولو اقعدی الحنفی بمن یری الوتر سنة یجوز لضعف دلیل وجوبە ذکرہ فی "مختصر 
المحیط '' (البنایة شرح الھدایةہ ج۲ص۵۰۲ءکتاب الصلاةء باب صلاة الوتر) 





ٹک داش نھٹک .245 _ موا دنن پک 


جات ڑے۔ ۔ے 


اس سلسلہ یس ھا اصول ىہ ےک اگ رکو یفن اہن النیۃ والمما: ےکی مخصو ںفقجی 
میک ےکعلقی رکتا ہوہ اور اس میں اجنتبادی شان پاگی جائی ہوہخواد دہ جز دی در کی 
ہو ہٹس کے پیش نظردہ دلکل می فور وگک رک کےکسی متنلہیس الیےوقو لکورا رن بے جس 
کواس نی ففسی ماک میں مر جو قراردیاگیا ہے یادو امن المنت وا لماعت ک ےی 
دوسرےامام کےقو لکورا مع جچھے ءنذ ا ںکواپنے خز دیک را قول پل لکر لین اورست 


ےت 

ا ذھب الحفیة إلی ان صلاة الوتر لا تصح إِلا من قیامء إِلا لعاجزء فیجوز اأن یصلیھا قاعداء ولا 
تصح علی الراحلة من غیر عذر ۔ 
وذھب جمھور الفقھاء -المالکیة والشافعیة والحنابلة -إلی أنەتجوز للقاعد أن یصلیھا ولو کان 
قادرا علی القیامء وإلی جواز صلاتھا علی الراحلة ولو لغیر عذر .۔وڈذلک مروی عن علی وابن عمر 
وابن عباس والٹوری وإسحاق -رضی الله عنھم ۔-قالوا :لأنھا سنةء فجاز فیھا ڈلک کسائر السٹن. 
واحعجوا لڈلک بما ورد من حدیث ابن عمر -رضے الله عنھما -أن النبی صلی الله عليه وسلم 
کان یسبح علی الراحلة قبل أی وجہ توجہء ویوتر علیھاء غیر أُنە لا یصلی علیھا المکتوبة وعن 
سعید بن یسار أنه قال :کنت أسیر مع ابن عمر -رضی الله عٹھما -بطریق مکةء قال سعید :فلما 
خشییت الصبح نزلت فأوترت ثم أدرکتہء فقال لی ابن عمر :أین کنت؟ فقلت لە :مشیت الفجر 
فنزلت فاوترت ۔فقال عبد الله :ألییس لک فی رسول الله صلی الله عليه وسلم أسوۃ؟ فقلت :بلی 
والله .قال :ان رسول الله صلی الله عليه وسلم کان یوتر علی البعیر(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء 
جے۲ء ص۲۹ و ۲۹۸ء مادة ”صلاةۃ“ صلاة الوتر) 

٣‏ قال فی جواھر الفتاوی :لو ان رجلا من أُھل الاجتھاد برء من مذھبه فی مسألة أو فی اکٹر 
منھا باجتھاد لما وضح لە من دلیل الکتاب أُو السنة أو غیرھما من الحجج لم یکن ملوما ولا مذموما 
بل کان مأجورا محمودا وھو فی سعة منه وھکذا أفعال الأئمة المتقدمین فأما الذی لم یکن من أھل 
الاجتھاد فانتقل من قول إلی قول من غیر دلیل لکن لما یرغب من غرض الدنیا وشھوتھا فھو مذموم 
آٹم مست وجب للتادیبء والتعزیر لارتکابہ المنکر فی الدین واستخفافه بدینه ومذھبه .اھ 
ونقل السیوطی فی رسالته المسماۃ بجزیل المواهب فی اختلاف المذاھب من فصل الانتقال من 
مذھب إلی مذھب وھو جائز إلی أن قال وأقول :للمنتقل أحوال: 
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بلہاگ کول ایا عالم دوسر ےکواں کے مطاہ نکی درے ضس یں ووسر ےکی 


چگزشن سن کات حاشیہ پ4 

الأول أن یکون السبب الحامل لە علی الانتقال أمرا دنیویا کحصول وظیفة أو مرتب أو قرب من 
الملوک وأھل الدنیا فھذا حکمە کمھاجر أم قیس لأن الأمور بمقاصدھا ثم لە حالان الأول ان 
یکون عاریا من معرفة الفقه لیس لە فی مذھب إمامہ سوی اسم شافعی أو حنفی کغالب متعممی 
زماننا رباب الوظائف فی المدارس حتی ان رجلا سال شیخنا العلامة الکافیجی ۔رحمہ الله تعالی ۔ 
مرة یکتب لە علی قصة تعلیقا بولایة أول وظیفة تشغر بالشیخونیة فقال لە :ما مذھبک فقال: 
مذھبی خبز وطعام یعنی وظیفة أما فی الشافعیة أو المالکیة أو الحنابلة فان الحنفیة فی الشیخونیة لا 
خبز لھم ولا طعام فھذا أمرہ فی الانتقال أخف لا یصل إلی حد التحریم لأنه الی الآن عامی لا مذدھب 
لہ یحتفمقہ فھو یستانف مذھبا جدیدا ثانیھما ان یکون فقیھا فی مذھب ویرید الانتقال لھذا الغرض 
فھذا أمرہ اأُشد وعندی.أُنه یصل إلی حد الحریم لأنە تلاعب بالأحکام الشرعیة لمجرد غرض 
الدنیا۔ 
الحال الشانی أن یکون الانتقال لغرض دینی ولە صورتان :الأولی أن یکون فقیھا فی مذھبه وقد 
ترجح عندہ المذھب الآخر لما رآہ من وضوح أدلته وقوۃ مدارکە فھذا ما یجب عليه الانتقال أو 
یجوز کما قاله الرافعی ولھذا لما قدم الشافعی مصر تحول اکثٹر اُھلھا شافعیة بعد اأن کانوا مالكیةء 
والشانیة أن یکون عاریا من الفقه وقد اشتغل بمذھبه فلم یحصل منه علی شیء ووجد مذھب غیرہ 
سھلاعليه سریعا إدراکە بحیث یرجو التفق فیه فھذا یجب عليه الانتقال قطعا ویحرم التخلف لأن 
العفقہ علی مذہب إمام من الأئمة الأربعة خیر من الاستمرار علی الجھل ولیس لە من التمذھب 
سوی اسم حنفی أو شافعی أو مالکی فالتمذھب علی مذھب ای امام کان خیر من الجھل بالفقه علی 
کل المذاہب فان الجھل بالفقه تقصیر کبیرء وقل اُن تصح معه عبادۃ وأظن ھذا ہو السبب لتحول 
الطحاوی ححفیا بعد أن کان شافعیا فانه کان یقراً علی خاله المزنی فاعتاص عليه الفھم یوما فحلف 
المزنی أنە لا یجیء منه فانتقل حنفیا ففتح عليه وصنف کتابە شرح معانی الآثار فکان إذا قرء عليه 
یقول لو عاش خالی کفر عن یمینەء قال بعض العلماء وقد حکی ھذہ الحکایة لا حنث علی المزنی 
لأن مرادہ لا یجیء منه شیء فی مذھب الشافعی قلت :ولا یستنکر ڈذلک فرب شخص یفتح عليه 
فی علم دون علمء وفی مذھب دون مذھب وھی قسمة من الله تعالی وکل میسر لما خلق لە وعلامة 
الاڈن التیسیر۔ 
الحال الثالٹ :أن یکون الانتقال لا لغرض دینی ولا لغرض دنیوی بل مجردا عن القصد فھذا یجوز 
للعامی ویکرہ أو یمنع للفقیه لأنه قد حصل فقه ڈذلک المذھب ویحتاج إلی زمن آخر لتحصیل فقه 
هذا المذهب فیشغلہ ذڈذلک عما هو الأھم من العمل بما تعلمه وقد ینقضی العمر قبل حصول 
المقصود من المذھب الٹانی فالأولی ترک ذلک انتھت عبارة الرسالةزالعقود الدریة فی تنقیح 
الفتاوی الحامدیةء ج۲ءص ۳۲۸ءمسائل وفوائد شتی من الحظر والإباحة وغیر ڈلک) 
وأما تفاریع الفقه فلا حاجة إلیھا للاجتھاد؛ ولأن هذہ التفاریع ولدھا المجتھدون بعد حیازۃ منصب 
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تی رمقصودہواورا سے تنہ با دشواری سے بییاناپیشش لظرہو نع فقہاء ومشا کے نز دک 


چگزشن سن کات حاشیہ پ4 

الاجتھاد فکیف یکون شرطا فی منصب الاجتھادء وتقدم الاجتھاد علیھا شرط .نعم إنما یحصل 
منصب الاجتھاد فی زماننا بممارستھا فھی طریق تحصیل الدرایة فی ھذا الزمانء ولم یکن الطریق 
فی زمان الصحابة ڈذلک ویمکن الآن سلوک طریق الصحابة أیضا .واعلم أن اجتماع هذہ العلوم 
إِنما یشترط فی حق المجتھد المطلق الذی یفتی فی جمیع أحکام الشرعء ولیس الاجتھاد عند 
العامة منصبا لا یتجزاً بل یجوز ان یفوز العالم بمنصب الاجتھاد فی بعض الأحکام دون بعض .۔فمن 
عرف طرف السظر فی القیاس فلە اأن یفتی فی مألة قیاسیةء وإن لم یکن ماھرا فی علم الحدیث . 
ومن نظر فی المسألة المشت رکة أو مسألة العول یکفیه أن یکون فقیه النفس عارفا باصول الفرائض 
ومعانیھاء ون لم یکن حصلإ الأخبار اتی وردت فی باب الربا والبیوع فلا استمداد لنظر ھذہ 
المسألة منھاء ولا تعلق لعلک الأحادیث بھا فمن أین تضر الغفلة عنھا والقصور عن معرفتھارکشف 
الأسرار شرح اصول البزدویءج٣ص٦۱ءءے‏ اءباب أحوال المجتھدین فی الاجتھاد والکلام فی 
شرطہ وحکمە) 
کان الاجتھاد یعجزأ عند الجمھورر(حجة الله البالغة للدھلویء ج ١‏ صے٢٦۲ء‏ باب حکایة حال 
الناس قبل المائة الرابعة وبعدھا) 
قلت مھذہ الاستدلالات التی أوردھا المانعون لیست بقیاسات حتی یقال أنه منتف بانتفاء الاجتھاد 
بل ادخال جزئی فی العمومات الکلیة الثابتة من الایات واللأحادیث وقیاسات أصحاب الاجتھاد 
وھو لیس بمىقطع إلی یوم القیامة وأن انقطع الاجتھاد من ازمنة طویلة علا إن المنقطع إنما هو 
الاجتھاد المطلق الکلی لا الاجتھاد الجزئی علی الرای الاصح فی التجزی (ترویح الجنان بحکم 
شرب الدخان للکنویء ج ١ص‏ ۵۹ءمقدمق 
( ودخل) فی المستفتی ( المجتھد فی البعض ) من المسائل الاجتھادیة ( بالنسبة إلی) المجتھد 
(المطلق ) نعم حیث قلنا بعجزؤ الاجتھاد فقد یکون الشخص مفتیا بالنسبة إلی أمر مستفتیا بالنسبة 
إلی آخرزالتقریر والتحبیرء جص٦ءے‏ ۲ءالمقالة الثالثة فی الاجتھاد وما یتبعه من التقلید والافتاء) 
فیجوز ان یکون شخص مجتھد فی بعض المسائل دون بعض ( وھو الحق) أی القول بالتجزؤ هو 
الحق کما سبق وجھه ء وأنە عليه الأکثر (تیسیر التحریر لامیر بادشاہء ج٣ص ٦‏ ٥ءالمقالة‏ الثالثة 
فی الاجتھاد وما یتبعه من التقلید والإفتاء) 
من یجوز لە التقلید: 
تقدم أن الذی یجوز له القلید هو العامی ومن علی شاکلته من غیر القادرین علی الاجتھاد . 
وکذلک من لہە اأعلیة الاجتھاد إذا استشعر الفوات لو اشتغل بالاجتھاد فی الأحکامء فله أن یقلد 
مجتھدا .فأما المجتھد لو اراد التقلید مع سعة الوقت وامکان الاجتھاد فقد قال الإمام الشافعی 
وغیرہ :لیس لەاأن یقلد بل عليه أن یجتھد .وقیل :یجوز لە التقلید. 
ودلیل القول بأن الاجتھاد یجب عليه أن اجتھادہ فی حق نفسه یضاھی النص. فلا یعدل عن الاجتھاد 
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ا ںکو اہ کرنااوردوس لوا کے مطا یم لکرنابھی جائتز ہوتاے۔ ا 


پلاگزشن سن ےکابتیرحاشیہ )٤عسد‏ إمکانہەء کما لا یعدل عن النص إلی القیاس.أما إِن اجتھد من هو أھل 
للاجتھاد فأداہ اجتھادہ إلی معرفة الحکمء فلیس لە أن یترکه ویصیر إلی العمل أو الإفتاء بقول 
غیرہ تقلیدا لمن خالفه فی ذلک, قال صاحب مسلم الثبوت '' :إجماعا "ای باجماع أئمة 
الحنفیةء لأن ما علمه هو حکم الله فی حقه فلا یترک لقول أحد .ولکن لو أن القاضی المجتھد حکم 
بالعقلید نفذ حکمہ عند ابی حنیفة علی روایةء ولم ینفذ علی الروایة الآححریء ولا علی قول 
الصاحبین والفتوی علی قولھماء وھی الروایة الأمحری عن ابی حنیفة ۔ 

والذین قالوا بعجزؤ الاجتھاد یجب عندھم علی المجتھد المطلق ان یقلد فیما لم یظھر له حکم 
الشرع فیهء فیکون مجتھدا فی البعض مقلدا فی البعض الآخرء ولکن قیل :إنه ما دام عالما فلا یقلد 
إلا بشرط أن یتبین له وجه المصحةۃ بأن یظھرہ لە المجتھد الآخر رالموسوعة الفقھیة الکویتیةء 
ج٣٣١ص ۱٦۳۰۱٦۲‏ مادة ”تقلید“ 

_ا فلا مانع شرعا من تقلید أئمة المذاھب والمجتھدین المشھورین والمغمورینء کما لامحذور 
فی الشرع من التلفیق بین أقوال المذاھب عملا بمبدأ الیسر فی الدین لقوله تعالی :(یرید الله بکم 
الیسر ولا یرید بکم العس ومن المعدوم ان أغلب الناس لامذھب لھمء وإنما مذھبھم مذھب 
مفتیھم, وهم حریصون علی ان یکون عملھم شرعیا (الفقہ الاسلامی و ادلتء ج اء ص ۹۰ء 
مقدمات ضروریة عن الفقهء المطلب السادس: الضوابط الشرعیة للأخذ بأیسر المذاھب) 
وجواز العلفیق مبنی علی ما قررناہ من أنە لا یجب التزام مذھب معین فی جمیع المسائلء فمن لم 
یکن ملعزما مذھبا معیناء جاز لە التلفیقء وإلا أدی الأمر إلی بطلان عبادات العوامء لأن العامی لا 
مذھب لە ولو تمذھب بہء ومذھبه فی کل قضیة ہو مذھب من أفتاہ بھا ۔کما أن القول بجواز 
التلفیق یعتبر من باب التیسیر علی الناس. 
وتتقلید امام فی جزئیة أو مسأَلة لایمنع من تقلید إمام آخر فی مسألة أخحری(الفقه الاسلامی و ادلتە 
ج ا٣ص‏ ٠٠ء‏ المطلب السادس: الفرع الرابع ۔ آراء الأصولیین فی مسألة اختیار الأیسر (أو 
تتبع الرخص؛ء وفی التلفیق بین المذاھب) 
المراد بعموم البلوی :الحالة أو الحادثة التی تشمل کثیرا من الناس ویتعذر الاحتراز عنھا ء وعبر 
عنہ بعض الفقھاء بالضرورۃ العامة وبعضهم بالضرورۃ الماسةء أو حاجة الىاس.وفسرہ الأصولیون 
بماٹتمس الحاجة إلیه فی عموم اللأحوال رالموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج ۳۱ء ص ےء مادة 
”موم 
عندمایتعلق الأمر بالعمومء وبمصلحة اجتماعیة معتبرةء فالأولی بأھل الفتوی ان بیسروا ولا 
یعسرواء دون تجاوز للنصوص المحکمۃة أو القواعد الثابتةِ 
ولھہذا جعل الفقھاء من موجبات التخفیف :عمو البلوی بالشیء مراعاۃ لحال الناس ورففًا بھمء 
ھذا بالاضافة إلی أن عصرنا الحاضر خاصة اأحوج ما یکون إلی التیسیر والرفق بأمله(ہنرک 
الحلیبءلفضیلة الدکتور یوسف القرضاویءمجلة مجمع الفقه الإسلامی التابع لمنظمة المؤتمر 
الاسلامی بجدةءج۲ءص )۲٦٢‏ طااتعاشیا گل نے پملاحظفراتیں 4 
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اوخ نا ۓکرام نے پروضاح تب یکا ہےک اگ کی عا نٹ جو اپآ پک براے 
ام تفیءشافتی ویر ہکپتا ہوہ دہ اگرگسی ملہج اب انت والمماعۃ کے دوسرے مجنچر کے 
مرتف کے مطا نی 82 لے جن میں کوٹ ی تھسا نیت ءدمیاوی فرش اور ہوا سی درد یہو 
ٹوو جن کسی ضرور تک وجہ سے ای ارے اس کے لے ای اکرنا قابل مامت 
دباع یٹ گیرکیں ے۔ ا 
گزشن سن کات ماشہ 

ویََخرٌج منه :ای من جواز اناع غیرِ مقلّدہ الأوّل٠‏ و وعدم التضییق علیهء جوا اع رخصٍ 
المذاھب :ای أَخدّہ من المذاهب ماھو الأھونُ عليه فیما یقع من المسائلء ولا یمِنم منه مائع 
شرعی إذ للإنسان ان یسلک المسلک الأحفٌ عليه إذا کان لە إليه سبیلء ء بان لم یکن مل 
بآخر :ای بقول آخر مخالفاً لدالک الأحف فیه :ای فی ڈذلک المحلٌ المختلف فیه ۔کذا فی 
(شرح السید بادشا٥)‏ علی التحریر. 
وقول ابن حزم:إنّ متبع الرخصِ فاسق بالإجماع لم یؤخذ بەء وھو مردو ہما آفتی بە العرُ بن عبدِ 
السّلام من أنە لا یمعیٔن علی العامیٔ إذا قلَّدَ إماماً فی مسألة أن یقلّدہ فی سائر مسائل الخلاف؛ لن 
الس من زم الصحابة رضی الله تعالی عنھم إلی ان ظھرتِ المذاهبَ یسالوںَ فیما یسنخ لھم 
العلماء المختلفین من غیرِ نکیرِء وسواء ”انیم الرخصّ فی ذلک او العزائم؛ لأ من جعل المصیب 
واحداًء وھو الصحیحء لم یعِیلهہ ومَن جعلْ کل مجتھدِ مصیبٌ فلا إنکار علی من لد فی الصواب. 
مُا ما مکی عن ابنِ حَزم فلعله محمول علی مَن تیبَّھا من غیرِ تقلیِ لمَن قال بھاء أو علی الرخص 
المرکبة فی الفعل الواحد . کذا فی )(العقد الفرید 
بل قیل :لا یصخٔ للعامیٌ مذھب؛ لن المذھبَ لا یکون إِلّ لمَن لە نوع نظر وبصیرۃ بالمذھب, أو 
من قرأ کتابافی فروع مذھب وعرق فتاوی إمامہ وأقوالہ وأمَا َ مَن لم یتاُمل لڈلک بل قال :أنا 
حدفیٗ أو شافعیٔ لم یصر من أملٍِ ذلک المذهب بمجرٌّدِ ھذازالدر الفرید فی بیان حکم 
التقلیدءلاحمد بن محمد الحموی المتوفیٰ ۱۰۹۸ھ ص۹۰۱۸ ۱ءانواع التقلید) 
وإذا کان ھناک اکثٹر من مجتھد فالمقلد لە اأن یختار أحدھمء والأولی ان یختار من یثق بە 
اکٹر من غیرہ(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج ٥ء‏ ص٢‏ ےء مادة ”استقبال“) 
ولاتتصور معاتبة احد من الایمةإذا انتقل واحد من مقلدیھم إلی مذھب امام اخر او قلدہ فی بعض 
المسائل لالغرض نفسانی بل لفرض شرعی وقوۃ دلیل لاحت لہ فاحفظۂرامام الکلام فی القراء ة 
خلف الإمام ءلعبد الحی اللکنوی) 
لأنه مجتھد فیه) أی موضع اجتھاد صحیح: بمعنی أنه یسوغ فیه الاجتھاد لأنہ لم یخالف کتابا ولا 
سنة مشھورۃ ولا إجماعا إذ لو حالف شیئا من ڈذلک فی رأی المجتھد لم یکن مجتھدا فیەزرد 
المحتار علی الدر المختارءج۳ءص ۲۳ء کتاب الطلاقءباب الخلع) 

”ارت رحاشیرا گل سن پر ملا ظفراٗیں 4> 


خی رٹ یکی اق اءمیں نمازمڑ ےکا . 250 : مطہوے :ادا ر وٹفران ءراوپیڑی 





جس کےتعل تہ میں بھی پئنمل ذکرکی جا گی ہے۔ 
اوراگر چم وجودددور کے ال مم کا اک اط2ا سس سلملہ میں نکی اورتشدہکا ول ےء اوروہ 
اس سے اختلاف رکا اور ہمددم و ہمجن چھوداخقیارکرتا ہے اور دوس رو ںکوججی ا کا 
ملف و پا تر اردہتا ہے جس سے؟.ی اتا کیں- 

وَاللهٴسُبْحَانه وَتعالی اعم وَعِلمَة آتم وَاَحَكُم. 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 
وظاهرہترجیح التیسیر علی قوۃ الدلیل(رد المحتارء ج ۳ء ص ٭ ۵۳ء کتاب البیو عءمطلب مھم فی 
اأحکام النقود إذا کسدت أو انقطعت أو غلت أو رخصت) 
إن وجد المستفتی اُکٹر من عالمء وکلھم عدل وأھل للفتیاء فقد ذھب جمھور الفقھاء إلی اُن 
المستفتی بالخیار بیٹھم یسأل منھم من یشاء ویعمل بقولهء ولا یجب عليه ان یجتھد فی أعیانھم 
لیعلم أفضلھم علما فی۔۔آًلہء بل لە أن یسل الأفضل اِن شاء ء وإِن شاء سال المفضول مع وجود 
الفاضلء واحتجوا لذڈلک بعموم قول الله تعالی :(فاسالوا اُھل الذکر ان کتتم لا تعلمون)ء وبان 
الأولین کانوا یسألون الصحابة مع وجود أفاضلھم وأکابرھم وتمکنھم من سؤالھم. 
وقسال القفسال وابہن سسریج والإسضرابیٹی من الشافعیة :لیس لے إلا سؤال الأعلم والأمحذ 
بقولە(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۳۲ء ص ے ۲۸۰۳ء مادة ”فتعوی“) 
ٹم اعلم أنه ذکر فی التحریر وشرحه أیضا أنه یجوز تقلید المفضول مع وجود الأفضل ۔وبه قال 
الحدفیة والمالکیة واکٹر الحنابلة والشافعیة .وفی روایۃعن اأحمد وطائفة کثیرۃ من الفقھاء لا 
یجوز .ثم ذکر أنە لو التزم مذھبا معینا ۔کابی حنیفة والشافعیء فقیل یلزمہء وقیل لا وھو الأصح اھ 
وقد شاع ان العامی لا مذھب لہەز(رد المحتار علی الدر المختارءج ۱ءص۲۸ءمقدمق 
مطلب العامی لا مذھب لە قلت :وأیضا قالوا العامی لا مذھب لہء بل مذھبه مذھب مفتيهء وعلله فی 
شرح التحریر بن المذھب إنما یکون لمن لە نوع نظر واستدلال وبصر بالمذھب علی حسبہ أو 
لمن قرأً کتابا فی فروع ذلک المذھب وعرف فتاوی إمامہ وأقواله. 
وأنا غیرہ ممن قال أنا حنفی أو شافعی لم یصر کذلک بمجرد القول کقولہ أنا فقیه أو نحوی اھ 
وتقدم تمام ذلک فی المقدمة اآرل ھذا الشرح(رد المحتار علی الدر المختارء جءص ٭* ۸ کتاب 
الحدودء باب التعزیں 
اوراس سکیاخل ہم نے اپنی زہرتالی کراب ا جال راورا فا روامتتشا کا جس جیا نکردی ہے حرضوانں- 
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٣ 


سنت کن با وت کیا یک رکعت الگ سے ہے سض 
وا ل کی اقترا اعم 


کور اصولی باقوں کے بعدع ےک اگ رکوئی امام وتر و کی نماز کےتطوع وسنت ہون ےکا 
ئل ہو لی اک شا نی ء کی ای یا امام ابو وف اورامامشجھ کےقو لکورا جن دالا اما مہ 
نول شا نیہ نے ایی ےاما مکی اقتراء میس و کو واج ب کن وا ل ےکی نماز وھ کے عدع 
جوا زکوتز یی دی ےمان چونکہ مود یہا لم ککہامام ابوعفیفہ رم اید کے شا اکروصاخجین 
( نی امامابو وف اوراما سج )بھی نماز وت کے مسخون ہونے کے قائل ہیں جلی اک اصول 
بر۵ سےمعلوم ہواء اور وت کے وجو بکی دیل اشتبا و سے مال نیس ء اورخودامام ال وحطیفہ رہ 
ال نے اپنے آ1 خری قول میں اعقیاطاوجو بکوتز پچ دبی ہے اون مشا ئن خفیہ ن ےبھی 
اس صصورت یل نما و زکوچا تنم الدیڑاے۔ ا 


ا اوروژوں ے ہت ایک عد بیٹ ان الفاظ شی م روک١‏ ےکہ: 
عن ابن عمر :ان رجلاء جاء إلی النبی صلی الله عليه وسلم وھو یخطب, فقال :کیف 
صلاة اللیل؟ فقال :مشنی مشنئیءفاذا محشیت الصبح فأوتر بواحدةء توتر لک ما قد 
صلیت(بخاریء رقم الحدیث ۳ءے۲٢)‏ 
جس کے تلق مین احناف نے فر ما اکہ ال کا مطلب بر ےکاس سے پیل بھی ہوک دورکعنقوں کے سا تق ایک رکعت 
اورطا اکروت ہنالے جائیں۔ 
یحتمل ما ذھبوا إلیهء ویحعمل أن یکون رکعة مع شفع تقدمھاء وڈذلک کلە وترء فنکون تلک 
الرکعة توتر الشفع المتقدم لھاء وقد بین ڈلک آخر حدیث الباب الذی احتج به ہؤلاء ء وو قولە : 
(فأاوترت لە ما صلىی) ء وکذلک قولہ فی الحدیث الغانی من هذا الباب :رفاوتر بواحدة توتر لک 
ماقد صلیت) ‏ رآخر حدیٹھم حجة علیھم(عمدة القاریء ج ١ص‏ ۲۵۲ء کتاب الصلاق باب 
الحلق والجلوس فی المسجد) 
طارترعاشیرا گل نے پر لا ظفاتیں 4> 
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اپنزا مو رکرنے سے راع بی معلوم ہوتا ےک تطوع اورسنت کے قائل اما مکی اقتراء شی 
وجوب کے مڈائل مقنذر یکا وت رکی نمازپڑھنا جائز ہے اوراس سے نل بندہ نے جو ثرکورہ 
صورت کے عدم جوا زکوت بی د گی ء بندہ اب ال سے رجوںغکرتاے۔ 
پش اییےاما مکی اقتاء می وت پڑھ لیک گنال ہے, جوامام وت کےتطوع وسنت ہون ےکا 
تال ہوہاوراس صصورت می بھی وت رپ اوراداہوجانیں گے۔ ا 

وَاللٴسُبْحَانه وَتعالی اعم وَعِلمَة آتم وَاَحَكُم. 
چگزشن من کات حا شی پ4 

قوله :رنور لک ما صلیت) یدل علی أنە یوصلھا بال رکعتین اللتین قبلھا حتی یکون ما صلاہ وترا 
ثلاث رکعات, لِأن المراد من قوله :(ما صلیت) ‏ هو الذی صلاہ قبل ھذہ الرکعةء ولا یکون ھذا 
وترا إِلا إذا انضمت اليه ھذہ الرکعة الواحدة من غیر فصل(عمدة القاریء چےصےء کتاب الوتر) 
اورظاہرےکہیی دور یں صلام ایل( تطوع) ہیں بین ےسا تھا یک رکعت ملانے سے ون کوورستتر اردیاچارپاے۔ 
ا ولو اقعدی الحنفی بمن یری الوتر سنة یجوز لضعف دلیل وجوبە ذکرہ فی "مختصر المحیط 
' (البنایة شرح الھدایةءج۲ص۵۰۲ءکتاب الصلاةء باب صلاة الوتی) 
وقال صاحب الڑرشاد لا یجوز الاقتداء بالشافعیة فی الوتر یاجماع أصحابنا ؛ لأنه اقعداء المفتعرض 
بالمتعفل والأول أصح لأن اعتعقاد الوجوب لیس بواجب علی الحنفی رتبیین الحقائقء 
ج١‏ ص ا2ے اء باب الوتر والنوافل) 
ولو اقعدی من یری وجوب الوتر فیه بمن یری سنیته صح للاتحاد ولا یختلف باختلاف الاعتقاد 
(البحر الرائق شرح کنز الدقائقءج | ص۳۸۳ باب الامامةء شرائط صحة الامامة) 
ومافی الفتاوی عن ابن الفضل ولیس فیما ذکرہ دلیل عليه لأن ما فی التجنیس وغیرہ إنما هو فی 
الضرض القطعی والوتر لیس بفرض قطعی إنما هو واجب ظنی ثبت بالسنة فلا یلزم اعتقاد وجوبە 
للاختلاف فیه فلم یلزم فی صحتہ تعیین وجوبە بل تعیین کونه وترا بل صرح فی المحیط والبدائع 
بأنە ینوی صلاة الوتر والعیدین فقط وصرح بعض المشایخ کما فی شرح منیة المصلی بأنە لا ینوی 
فی الوتر أنه واجب للاختلاف فی وجوبه فظھر بھذا أن المذھب الصحیح صحة الاقتداء بالشافعی 
فی الوتر ان لم یسلم علی راس الرکعتین وعدمھا إِن سلم(البحر الرائق شرح کنز الدقائقج٢‏ 
ص۴۲ء باب الوتر والنوافل) 
لیس من ما لو اقعدی من یری وجوب الوتر بمن یری سنیتہ فان ڈلک صحیح لاتحاد ولا یختعلف 
باختلاف الإعتقاد(حاشیة الطحطاوی علی مراقی الفلاح ۱ ۲۹ء باب الإمامة) 
(فروع)صح اقتداء متتفل بمتتفلء ومن یری الوتر واجبا بمن یراہ سنةزالدرالمختا 
(فروع اقتداء متفل بمتتفل ومن یری الوتر واجبا بمن یراہ سنق)(قوله بمن یراہ سنق) ای بشرط أن 

طارترعاشیرا گل نے پر لا طف ائیں 4 
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چہاں تک اس با تکائھکقی ‏ ےک جوامام دورکعت پرسلاممپچگی رک وت کی ایک رکحت الگ ے 


صعاے۔ 


ق کیا یےاما مکی اقتراءمی لی مقنفر کی نمازدرست ہوجاتۓگی انڑل ؟ 


"4 


لگ زشن سن ےکابتے حا شی پ4 

یصليه بسلام واحدہ لأن الصحیح اعتبار رأی المقتدیء وعلی مقابله یصح مطلقا .وبقی قول ثالثء 
وھو أنە لا یصح مطلقا وتمامه فی ح ز(ردالمحتارءج ا ص ۰ ۵۹۱۰۵۹ءباب الامامة) 
(وصح الاقتداء فیه) ففی غیرہ أولی إن لم یتحقق منە ما یفسدھا فی الأصح کما بسطہ فی البحر 
(بشافعی) مثلا زلم یفصله بسلام) لا إن فصله (علی الأصح) فیھما للاتحاد وإن اختلف الاعتقاد 
(و) لذا (ینوب الوتر لا الوتر الواجب کما فی العیدین) للاختلاف(الدرالمختاں 
(قوله ففی غیرہ أولی) وجہ الأولویةأن النیة مصحدة فی الفرض والنفلء بخلاف الوترء فھی فیه 
مختلفة ط أی لآأن امامه ینویه سنة ..........۔(قول علی الأصح فیھما) ای فی جواز أصل الاقتداء فیه 
بشافعی وفی اشتراط عدم فصلہء خلافا لما فی الإرشاد من أنە لا یجوز أصلا یاجماع أصحابنا لأنه 
اقصداء المفترض بالمتتفلء وخلافا لما قاله الرازی من أنه یصح وإِن فصلہه ویصلی معہ بقیة الوتر لأن 
ِمامه لم یخرج بسلامہ عندہ وھو مجتھد فیه کما لو اقتدی یامام قد رعف. 
قلت :ومعنی کونە لم یخرج بسلامہ اأُن سلامه لم یفسد وترہ لأن ما بعدہ یحسب من الوترء فکأنہ لم 
یخرج منہء وھذا بناء علی قول الھندوانی بقرینة قوله کما لو اقعدی إلخء ومقتضاہ ان المعتبر رأأی 
الإمام فقطء وھذا یخالف ما قدمناہ آنفاعن نوح أفندی۔ 
(قولە للاتحاد إلخ) علة لصحا الاقتداء ۔ورد علی ما مر عن الڑرشاد بما نقله أصحاب الفتاری عن 
ابن الفضل أنه یصح الاقتداء لأژن کلا یحتاج إلی نیة الوترء فأمدر اختلاف الاعتقاد فی صفة الصلاۃء 
واعتبر مجرد اتحاد الئیة .اھ 
واستشکلہ فی الفتح بأنه اقتداء المفترض بالمتتفل وإن لم یخطر بخاطرہ عند النیة صفة السنیة أو 
غیرھاء بل مجرد الوتر کما ہو ظاھر إطلاق التجنیس لتقرر النفلیة فی اعتقادہ .وردہ فی البحر بما 
صرح بہ فی التجنیس أیضا من ان الژإمام ان نوی الوتر وھو یراہ سنة جاز الاقتداء کمن صلی الظھر 
خلف من یری أن ال رکوع سنقء وإِن نواہ بنیة التطوع لا یصح الاقتداء لِأنه یصیر اقتداء المفتعرض 
بالمتعدفل اھ ولم یذ کر الشارح تعلیل اشتراط عدم الفصل بسلام اکتفاء ہما أشار إليه قبله من اُن 
الأصح اعتبار اعتقاد المقعدی والسلام قاطع فی اعتقادہ فیفسد اقعداؤہ ون صح شروعہ معه اذ لا 
مانع منه فی الابتداء کما أفادہ ح۔ 
(قوله ولذا ینوی) أی لأجل الاختلاف المفھوم من قولە وإن اختلف الاعتقاد ط. 
(قوله لا الوتر الواجب) الذی ینبغی ان یفھم من قولھم إنە لا ینوی أنه واجب أنە لا یلزمه تعیین 
الوجوب لا منعه من ذلک لأنه ان کان حنفیا ینبغی أن ینوی لیطابق اعتقادہ وإِن کان غیرہ فلا تضرہ 
(قوله للاختلاف) ای فی الوجوب والسنیةہ وھو علة للعیدین فقطء وعلة الوتر قدمھا بقولە ولذا لو 

”ارت حاشیرا گل سن پر لاظفراٗیں 4> 


یرت یکی اق اء مل نماز مڑ ےکا . 24 : مطہوے :ادا رونفران ءراوپنڑی 





قاصو لن ایک اور چا ر کے پیش نظ کشر مشارن ہنی کے نز د یک اس بی ہےکہاےاما مکی 
اٹژاءیٔں تی ای سکووت یڑ ھنادرست یں 

اوراڑسی صورت می فی خقنذر یکو چا ےکہ یا تذ ین رکعت ایک سلام سے پڑھانے وا لے 
ا مکی اققتراء یں نما وت پڑ ھے یا تچ راپنے تن وت ایک سلام کے ساتجھ انگ سے پڑھ 


0و 
اوریبت سےمشارع تفخی کا ابی کے مطاب مل راے- 0 
7 گزشن سن کاب تہ حاشی ہپ حذف ھهذاماضر لفھمەہ من الکاف طر(ردالمحتارء 


ج۲ صے؛۸۱ء کتاب الصلاقء باب الوتر والنوافل) 
والعطوع فی العباداتء منه ما هو مطلق کالتھجد والصومء ومنە ما هو مقید کصلاة الکسوف 
والسنن الرواتب مع الفرائض ‏ وکصیام عرفة وعاشوراء . 
أما الشطوع المطلق٠‏ فیصح عند جمیع الفقھاء أداؤہ دون تعیینه بالنیةء وتکفی نیة مطلق الصلاۃ أو 
مطلق الصوم. ۱ 
أُما العطوع المعین کالرواتب والوتٹر والتراویحء وصلاة الکسوف والاستسقاء ء وصیام یوم 
عاشوراء ء فانه یشترط فيه تعیینه بالنیةء وڈلک عند المالکیة والشافعیة والحنابلة وبعض مشایخ 
الحنفیةء غیر ان المالکیة حددوا المعین عندھم بأنه :الوتر والعیدان وصلاة الکسوف والاستسقاء 
ورغیبة الفجرء أما غیر ڈلک فھو من المطلق عندھم .والصعیح المعتمد عند الحنفیة ان العطوع 
المعین أو المقید یصح دون تعیینەء وأنه یکفی فیه مطلق النیة کالتطوع المطلقء وھو ما عليه اکثٹر 
مشایخ الحنفیةزالموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج٢‏ ا ص ١۲٦۱ء‏ ۳٣٦۱ء‏ مادة ”تطوع“) 
ولمیذکر الشارح تعلیل اشتراط عدم الفصل بسلام اکتفاء ہما أشار إليه قبله من ان الأأصح 
اعتبار اعتقاد المقتدی والسلام قاطع فی اعتقادہ فیفسد اقتداؤہ ون صح شروعہ معہ إذ لا مانع منه 
فی الابتداء کما أفادہ ح(رد المحتار علی الدر المختارءج٢ص‏ ۸باب الوتر والنوافل) 
وقال فی "المحیط :”ولا یقطع وترہ ۔وقال أبو بکر الرازی :یجوز اقتداء الحنفی بمن یسلم علی 
ال رکعتین فی الوتر ویصلی معه بقیة الوتر؛ لأن إمامه لا یجزئہ سلامه عندہ لأنه مجتھد فیەء کما لو 
اقعدی ببامام قد رعف وھو یعتقد ان طھارته باقیة؛ لأنه مجتھد فیه فطھارته باقیة فی حقه ۔وقیل لا 
یصے الاقتداء فی الرعاف والحجامة وبە قال الاکٹرون(البنایة شرح الھدایةء ج۲ ص۵۰۲ء کتاب 
الصلاةءباب صلاة الوتی 
۳ چنا ٹرمول م مفت یگوج نکنگوہی کےمفوطیات میں ےک ہ: 
ایک سال حرت جن نورالڈرم ذر کی محیت یل رمضان شر یف کیم ہیی سک راءوہاں ہم لوک زار ي2 
شریف میں امام کے جیئیچے جداعت سے پڑدہ لیت تھے ( کت اد خمام اہ کے نز د یک ایک یر بی 
طارترعاشیرا گل نے پر لا طف اتی 4> 


یرت یکی اق اء میں نماز مڑ ےکا . 255 : مطہوم :ادا رو فان ءراوپیڑی 





مین اآئی فتتما ۓ کرام اورفنض مشاغ طف کے رو ات ابی صصورت مل یتزی کے ور 
ادا×جاۓ ہں,جی اکا صو لکہرایک اورچارہ پاچ سے معلوم ہوا 

اوراگ کو ی تی عالم دین دلال می نمو روگ رکرتے ہو اس قو لکورا قراردے۔اورکوئی 
عا نان ا کےفتوے پگ لکرے نو ررکھینقبی ُصولوں کے مطابقی ئل کمیر بات 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 
جائی ہے )گر وت کی جاعت اپ شریف ہی می ال گکرتے تےء اس لیک ابلی عم وت دوسلام سے 
پڑ ھت تءاورہم ایک سلام سے پچجودن بعد ہم لوگو ںکوض شر یف بیس وت کی جماعت ال گکرنے ےت 
گروپاگیا ۔ا ب فضرت 8 نورالیرم فر ا راوج پڑدرتم ے باہ(تریف نے جاتے اورقیامگا وی7 
جماعت سےادافر مات ء او ری مم شر یف ہی می لتھاور انی رجماعت کے پڑھ لیا ء ایک روزمری موجودگی 
میں ححضر تج نے مولا ناش بیسف صاحب جنورگی رحمہابدسے فرما الک مولانا آ پکاکیاذوقی ہے؟ و کی 
ہما تا تم شریف میس پڑ ھن ند یرہ ہے باعم سے باہر جماعت سے پڑعنا ند دہ ہے؟ انہوں نے فرمایا 
کہ جماعت سے پڑھنا ند یدہ ہے وم سے باہرجی بہوء اس پرہخرت شعلیرالرحمہ نے فرمایاکہ مارے 
مات بدا یے لو کبھی ہیں جوتم شرف می تھا وت پڑھ لونا نکر تے ہیں ءاس کے بعد رت قد سرہ 
نے ف رم اک ہیس پھ ھی تھا ہش ریف بی مس وق پڑ تا باء اس لی ہک ہت شی فک فضیلت بہت ہک ے٠‏ 
گگرموڈ نام بوسف صاحب ہنورگی رحمرائڈدفرماتے تےک و رک جماعح تصرف رمضان می ہوئی ہے نیم 
مضمان می وت جماعت ےجا پڑ ھھ جاتے ٠اس‏ لے جماعت سے پڑ نال ہے ہگوتم سے باہری 
ہو( ملفوظا ت جل رس سفے۲۹۲۲۹۱: مطبوہ :دازالحعد کک راپگی ) 
اور لان پان الد نی بل صاحب ر ائے ہی ںکہ: 

نان ماضی میں (چاروںمص یش ہونے کے بہت بحدیی عم شریف می وت کی جماعت احنا ف “ید ہ 
کرت تے اوراس بیس اکنثیت لج یکل حاضربن بیس سے زیادہ داد یش یک ہو ی شی جی اک مولانا 
تقاری مرالر ین صاح ب مت (جعا ہکشیری کے شاگردتے )نے اپنے مفرنامہ می لف لکیاہے یہ 
سرن ”لصف صمدیائ لکا سفرنامۂ “کے نوان کت ینکل میس جیپ چکاہےءاس کےف* ۵ بر : 
قمام ااف ال (و کی )جماعت ےمد ہوک باب ال8 ےق رب شع ہو گے اورو کی اپتی ید ہ 
بماعث(ا نکی جماعت ہوجانے کے بعد کی ءکیونکہ و٦٦‏ یکہلاتے ہیں ٦وہ‏ وت کی خین رشن دوسلام 
سے پڑت ہیں٠‏ اس لضف ی وت کی جماعتہملجد ہکرت ہیں جب احاف وت کی جراعت کے لیم ہ 
ہوتے جھ مب معلوم ہوا تھاکمہ ماشاء اللہ احنا ف کس فرہیںءنصف سے زیادہ لیگ الگ ہوجاتے 
تے( نف ص یت لکاسفریار رج بف ۰ن ہمطبو ھن )(ماخوذاز: رہ کے جد ید مال اورا نکائل 
ص۷۶٣٢)‏ 


خی رٹ یکی اقتہ ا میں نمازمڑ ےکا . 256 : مطہوے :ادا رونفران ءراوپیڑی 





اور باصٹ مامت نیس ہے وی اک اصول نہ ریچھ سےمعلوم ہوا۔ لے 

جا ہم پچ ربھی مناسب بی س ےک امام ءمقتفربیوں کے مل ککی رعایب نک ز کے مار پڑھاۓےء 
یں اگ رم مین شریین وروش اہی وغیرومسلک سے علق رکۓ وا ےا تھے“ کرام ایک سلام 
کےسا تن وق پڑھات"یں مذزیادہ تر ہے کان کےاورس بن ہاۓے رام کے ندرک 
ور کیا زاداہو نے کے اقو ا لک رعا بہت :چا ئے چجیی اکا صو لئِدوے٥‏ معلوم ہوا 
ظا ر ےک جوامام وت رک نماز یش دعا ۓقنوت رک وع کے بعد پڑ ھھے,ذ ا سکی اقتراء شیںش 
بھی و پڑ عے یکن اش ہے اوراىی صورت یں متزی اکوروغ کے بح رثوت پڑھ لیا 
درست ےء پیل راگرودامام جا قثوت پڑھھے مت مقنفر یکواما مکی دعاء کے سا تھسا تج ھآ ین 
کے راتا ءکرناجانے۔ ‏ 

اوراگرامام دعاےقفوت ٹیں دعاء کے لے پا تھا ٹھا ے بذ قنذی یکو ہا تھا ٹھانا ض ور یی ء 
لن اگرمقتری ات اٹھا نے و بھی نماز میں خرالی پیرانئیں ہوثی خصو صاعلی قول ابی 


یوسف م٣۳‏ 


سے 
وَاللهٴسُبْحَانَه وَتعَالی اَغُلمْ وَعِلمْة اتم واحکم. 


_ل ولکن لیتامل ھذا مع ما مر من تجویز الرازی اقتداء الحنفی بمن یسلم من ال رکعتین فی الوتر 
بناء علی أنە لم یخرجه ھذا السلام فی اعتقادہ مع أنه فی رأی المؤتم قد حرج فلیحرر(منحة الخالق 
علی البحرالرائقء ج٢ص‏ ۵۱ء کتاب الصلاةء باب الوتر والنوافل) 

لو اقعدی خلف الشافعی وسلم الشافعی علی الرکعة الثانیة هو مذھبھم ٹم انم الوتر صح وتر الحنفی 
عند أبی بکر الرازی وابن وھبان :ولو حنفی قام خلف مسلم ...لشفع ولم یتبع وتم فموتر(العرف 
الشذی شرح الترمذی للکشمیریء ج اص ۲۳ ۲ءابواب الوترء باب ما جاء فی فضل الوتر) 

٣‏ ولو صلی الوٹر خلف من یقنت فی الوتر بعد ال رکوع تابع فیە(المحیط البرھانیء 
جا ص٣2‏ ۳ء الفصل الثالث عشر فی التراویح والوتر مسائل التراویح) 
(وباتی المأموم بقدوت الوتر) ولو بشافعی یقنت بعد الرکوع لانه مجعھد فید‌(الدر المختار شرح 
تنویر الابصار ءکتاب الصلاةء باب الوتر والنوافل) 

٣‏ وعن أبی یوسف یرفعھما کما کان ابن مسعود یرفعھما إلی صدرہ وبطونھما إلی السماء روی 
فرج مولی أبی یوسف قال رأیت مولای أبا یوسف إذا دخل فی القدوت للوتر رفع یدیە فی الدعاء قال 
ابن أبی عمران کان فرج ثقة قال الکمال ووجھه عموم دلیل الرفع للدعاء (حاشیة الطحطاری علی 
المراقی ء ص٦>۳ء‏ کتاب الصلاةءباب الوتر واحکامه) 


یرٹ یکی اق اءمیں نمازمڑ ےکا . 27 : مطہوم :ادا رونفران ءراوپیڑی 





فوع یں نخال فک اقراء کے جواز یلام 


تطوع یا سن ت جن وانے اما مکی اقراء می نما و کے عدم جواز اوراقتزاء لغ رض 
انل لائ مآ نے پ کلام پلگزر چا ےکہامام ابوطیفہ کے علاوہ دنفسا ۓےکرام 
فی صاخین کے مزدک وتراگر چ واجب شہوں علمان ان کےکول کے مطا 1ر 
نو ہیس ہاو ریت نتم ے کرام ےئد بک سن تاورڈرشل کے درمیان عتفل واج بکا دیھ 
یں ہے اس لے ملق اقسداء المفدرض بالمتدغل لاز می لآ تاءاورال کے وجوبپ 
کی ول اشمبا سے خالی ال اورینڑول کاوجە9ب ھی ے اع ناد ایس اورخودامام اوطیفہ 
رح ادن اپ ےآ خر قول میس اعقیاطاو جو بکوتر بی دکی ےءاورفضو ںکی حیشی تن 
ور پرنماز وت سےا لی ہے۔اہنذاا سک فرضوں پرقیاس مخ الفارقی ے- 

اورای وجہ سے متعدو خی فی تتطو وتر پڑ ھن وا ل ےکی اقتراء یں نما ون کے جواز کے 
قائل ہہیںء لپ ان حخرات کےقول پیش لکرتے ہوق ۓےتطوع با سفت کن وانے اما مکی 
اقتراءریش وتر کے جوازک یگنلُش پائی جانی ےجس سے تعاتق خی عبارات چیا جواشی یش 
نون 

ہا ں تک اما مکی طرف سے مفرد صلا ئل پا جان ےکی صورت میں مقنزز یا زگ مم ر 
ہونۓکاتتلقی ہے اکر چہ بہت سے شوانع اور نیہ کےقول کے مطابقی زی کے ڈی مکا 
اپارکرتے ہوےء ا یےے اما مکی اققراء یں نماز چائ نیہ جومتقندبی کےکمان کے مطا تی 
مقرصلا؟ ضص عرتکب ہو ء اور وہ تق دکیٰ کے کم سآ جاۓے۔ 

ین جس ول یکم حرات نے امام ابوحذیضہ ان کے اصحواب ءا مام شا نی اورامام اص بی نُبل 
رہم الد ویر ہکی طرف پرکوروعصورت یل نماز کے جوا زکی بد تکی ہے اورااس سلملہ میں 
تشد ولای تن متا ۶ نکیطرف و بکیا تپ 


یرٹ یکی اقتہ ا میں نمازمڑ ےکا . 28 : مطہوم :ادا رونمفران ءراوپنڑی 





اورفرمایا ےکر نف رین کے دورمیں فوع می الف اما مکی ات اءمیش بخ رس یک رکےنماز 
پڑھنا راج رپاے+اورائل پگ رنا ب اہ بللرال کےخلاف پگیرثابت ہے۔ ا 
اورا ںکی وجہ بی ےک مل فیراورفروگی ممائل میں ہچمچ (اور ا سک یتقلیدرکر نے والا کیا 
صواب پر ہہوتا ہے یا خطا برءاورصواب پر ہو ےکی صورت میں دواججر حاصل ہہوتے یں اور 
خطا بر ہو ےکی صصورت یس اسیک اججرحاصل ہوتاے ءا ھچ فیف دی مکل می دا لی 
فا رجھنادرستیں_ 0 

علادواز یں اما مکی نما ز فی پش درست ہے اس کے قزر کی نما زبھی درست تق ارد چان 


_ا الصلاة خلف المخالف فی أحکامھا :ورد عن الأئمة ما یدل علی اأن المصلی یأتم بمن یخالف 
اجتھادہ فی اأحکام الصلاةء ولو کان یری أن مثل ڈذلک مفسد للصلاةء أو غیرہ أولی منە .لأنه لما 
کان الإمام مجتھدا اجتھادا ساثغاء أو مقلدا تقلیدا سائغاء فان الانفراد عنه نوع من الفرقةء واختلاف 
الظواھر تؤدی إلی اختلاف البواطن ۔ومما ورد من ذلک: 
أ ۔کان أبو حنیفة وأصحابه یرون الوضوء من خحروج الدم .ورأی أبو یوسف ھارون الرشید احتجم 
ولمیتوضاً -أفعاہ مالک بذڈلک ۔فصلی أبو یوسف خلفه ولم یعد الصلاة. 
ب -الشافعی رضی الله عنه ترک القنوت فی الصبح لما صلی مع جماعة من الحنفیة فی مسجدھم 
بضواحی بغداد ۔فقال الحنفیة :فعل ذلک ادبا مع الإمامء وقال الشافعیة بل تغیر اجتھادہ فی ذلک 
الوقت. 
ج -۔کان الإمام اأحمد یری الوضوء من الحجامة والفصد ۔فسئل عمن رأی الإمام قد احتجم ٹم قام 
ِلی الصلاۃ ولم یتوضاً أیصلی خلفە؟ فقال :کیف لا أصلی خلف مالک وسعید بن المسیب؟ 
إلا أن بعض المتأأمخحرین الفقھاء مالوا إلی العشدد فی ذلک(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۲ء 
ص۰۲ مادة ”اختلاف 

٣‏ وکذلک لو فعل الإمام مایسوغ عىدہء وھو عند المأموم یبطل الصلاةء مثل أُن یقتصد 
ویصلیى ولایتعوضًًء اریمس ذکرہ أویٹرک البسملةء وھو یعتقد أن صلاته تصح مع ذلک 
والماموم یعتقد اُنھا لااتصح مع ذلک. فجمھور العلماء علی صحة صلاة المأمومء کما هو مذدھب 
مالک وأحمد فی أظھر الروایتینء بل فی أنصھما عنه .وھو أحد الوجھین فی مذھب الشافعیء 
اختارہ القفال وغیرہ۔واستعدل الإمام أحمد لھذا الاتجاہ بن الصحابة ۔رضوان الله علیھم ۔کان 
یصلی بعضھم خلف بعض علی اختلافھم فی الفروع ۔وآن المسائل الخلافیة لا تخلو اما أن یصیب 
المجتھد فیکون لە أجران :أجر اجتھادہ وأجر إصابدهء أو أن یخطء فله أجر واحد وھو أجر 
اجتھادہ ولا إثم عليه فی الخطأ(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج٦ء‏ ص۲۸ء مادة ”اقتداء “ 
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اہ ءجلیاکرااس ےکوکی مفدصلا نف لکیابی نہہو۔ ا 

زیریس سے ہندوالیٰ جصاعءصاحب تہا رب ادرایک جماع تکارہجمائن ای مطللق مقزز یکی 
نماز کے جواز کےقو لکیطرفاے۔ ٢‏ 

وشن متاخرن حنفییجھی اى یکی طرف مائل ہیں ۷اس سلمملہ میس چند رات کے جوا لے 
لاظہوں۔- 


علامرائن ہیر رحم اید نے ایک سوالی کے جواب میں اس مس لک فصہیل کے سا ھن یفرایا 
ے۔ 
پس میں انہوں نے ف رما اک اب وتا نان اوران کے بعد ات ار بعر اورحلف ایک دوسرے 
کے میہ بلاگرنماز پڑت ر ہے ہیںء اوران سے ایک دوصرے پرگی رکرنا خاب ت کیل ء 
پاوجود یلان بی فروگی مسمائ لکااختلاف پایاجا 7 تھا- 
چنا ٹین مم اولزکپڑحت تھ مین کی پڑت خھہ اورینض جرکرتے جے ری کڑیں 
کرت اورفنضش ج میں وت ہے جیے نس ہیں سے مغ ء او رت خون نے 
ے وض وو نۓ کے ٹا ٹل ےس ٹل نت اورٹشتخل' ا وکرے وضولوٹۓ کے ا ٹل 
_ے روإن کان) المتروک رکنا أو شرطا أو واجبا (عند الماموم وحدہ) کالحنبلی اقتدی بمن مس 
ذکرہ أو ترک ستر أحد العاتقین أو الطماأنینة فی الرکوع ونحوہ أر تکبیرۃ الانتقال ونحوہء 
متأولا أو مقلدا من لا یری ڈذلک مفسدا (فلا إعادة علی الڑمامء ولا علی الماًموم؛ لأن الإمام تصح 
صلانه لسفسه فجازت خلفه کما لو لم یترک شیٹا ومثله لو صلی شافعی قبل الإمام الراتب فتعصح 
صلاة الحبلی خلفہ‌ر(کشاف القتاع عن من الإاقناعءلمنصور بن یونس البھوتی 
الحنبلیءج ۱ ۰ص۸ء ۲ء کتاب الصلاۃءفصل فی الامامق) 

٣‏ واختارالھندوانی وجماعة منھم صاحب النھایة عموم الجوازلان اعتقادالامام انە لیس فی 


الصلاة ولابناء علی المعدوم (غنیة المستملی فی شرح منیة المصلی المعروف حلبی کبیر 
صفح۲۸٦۵۱ءفصل‏ فی الامامة) 


یی تزریں راگ <4260 غلرے:'دارہخٹران,راہپیڑی 
تے من قائل نہ تےء او ریت لعور تکوشگبوت سے مچھونے پر وضموٹو ۓ کے قائل جے میس 
فا در تھے اورہنف ں قبقہرے وضوٹو ۓ کے فوائل تھے مگنض موائل شہ تے اوراس طرع کے 
کی فروئی مسا لکاجن میس یک دوسر ےک نماز کے جواز وعدم جواز مس اختلاف تھاء بر لا 
اما مکی رف سےا ظہار ہو نے کے باوجوداقر اکر تے تے۔ 
اورشدی دہ ایک دوسر ےکی اقترا یل نماز کے عدم جوا کا اع لگا ہکرت تے۔ 
اورامام ابو ایسف رجم الد نے پارون رشید کے جیچیچے اس وفقت نماز پعھیء جب انہوں نے 
تا مرکرایاتھاءاورا نکا خوا نل کا تھاء جس مل امام ا لک کے و یک ض وی ڑوتا_ 
اورامام اتمررجمرانڈریجھی و مکی لیے وا لے اما مکی اق اء یش نماز پڑولیاکرتے تھے حا لالہ 
اع رو کیک د مک ر کے نوع سے وقموفا سدہوچامڑاے۔ ا 





_ل وسٹئل :عن أھل المذاهب الأربعة :ھل تصح صلاة بعضھم خلف بعض ؟ ام لا؟ وھل قال اأحد 
من السلف إنە لا یصلىی بعضھم خلف بعض ؟ ومن قال ڈذلک فھل ھو مبتدع ؟ ام لا ؟ وإذا فعل 
الإمام ما یعتعقدان صلانه مع صحیحة والماموم یعتقد خلاف ڈذلک .مشل أن یکون الإمام تقیا أو 
رعف او احتعجم أو مس ذکرہ أو مس النساء بشھوة أو بغیر شھوة أو قھقه فی صلاته اأر اکل لحم 
الإدل وصلی ولم یتوضاً والماموم یعتقد وجوب الوضوء من ذلک أو کان الإمام لا یقراً البسملة أو 
لم یتشھد التشھد الآخر او لم یسلم من الصلاة والم موم یعتقد وجوب ذلک فھل تصح صلاۃ 
الماأموم والحال ھذہ؟ وإذا شرط فی إمام المسجد ان یکون علی مذھب معین فکان غیرہ اأعلم 
بالقرآن والسنة منه وولی ۔فھل یجوز ڈذلک ؟ وھل تصح الصلاة خلفه ؟ ام لا ؟. 

فاجاب : الحمد للە ء نعم تجوز صلاۃ بعضھم خلف بعض کما کان الصحابة والتابعون لھم یاحسان 
ومن بعدھم من الأئمة الأربعة یصلی بعضھم خلف بعض مع تنازعھم فی هذہ المسائل المذکورۃ 
وغیرھا ۔ولم یقل اأحد من السلف إنە لا یصلی بعضھم خلف بعض ومن أنکر ڈلک فھو مبتدع 
ضال مخالف للکتاب والسنة وإجماع سلف الأمة وأئمتھا .وقد کان الصحابة والتابعون ومن 
بعدھم :منھم من یقراً البسملة ومنھم من لا یقرؤھا ومنھم من یجھر بھا ومنھم من لا یجھر بھا 
وکان منھم من یقنت فی الفجر ومنھم من لا یقت ومنھم من یتوضأً من الحجامة والرعاف والقیء . 
ومنھم من لا یتوضأ من ذلک ومنھم من یتوضأً من مس الذ کر ومس الدساء بشھوۃ ومٹھم من لا 
یتوضآ من ذلک ومنھم من یتوضا من القھقھة فی صلانہ ومنھم من لا یتوضاً من ذلک .ومنھم من 
یعوضأ من کل لحم الإبل ومنھم من لا یتوضا من ذلک ومع ھذا فکان بعضھم یصلی خلف بعض : 
مثل ما کان أبو حنیفة وأصحابه والشافعی وغیرھم یصلون خلف أئمة أھل المدینة من المالکیة ون 

”ارت حاشیرا گل سن پر ملاظفراٗمیں > 
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راس کے برعلا مرابکن چیہ نے اس مکی دوضصورٹس بین فرماکی ہیں ء ایک یک ند یکو 
امام طرفے کی ہل صلا؟ ض1 مہو 

اس صورت میں ائم ار بعراورسل فکا نماز کے جواز پرا نات ہو نایا نگھاے- 

اورٹر ناب کبعدییں۷تخل اھ طف سے س سلصملہ ‏ تشدداورٹی مل فی ء اورک 
دوسرے کے کے واجبا کی ادا جک یکی صورت می بھی نما زکوناچائمقراردیاگیاء جو یملواور 
عد اعترال ے نروپ طریتدے۔ ما 

دوس ری صصورت علامدائن تیجییرنے ہی بیان نبال مک ماما یپ۱ لکاریا بکرے جن سک مقنزی 
کےڑیکم می سکاش نیس سے اورا اں ےلان یس وپ ل نماز کے اسدہون ےکا جب ے۔ 

اس صورت میں مقنڈر کی ماز کے ہونے شر ہونے کے بارے میں دوقول ہیں ہیک قول 
کے مطا ای مقر یکی نما زج نیس ہوٹی کوک دہ اپ اما مکی نماز سے إطلا نک عقیرەرکتا 


چگزشن سن ےکا تے حا شی پ4 
کانوا لا یقرء ون البسملة لا سرا ولا جھرا وصلی ابو یوسف خلف الرشید وقد احتجم وأفتاہ 
مالک بأنە لا یعوضاآً فصلی خلفه ابو یوسف ولم یعد .وکان أحمد بن حنبل یری الوضوء من 
الحجامة والرعاف فقیل لە :فان کان الإمام قد حرج منە الدم ولم یتوضاً ۔تصلی خلفہ ؟ فقال : 
کیف لا أصلىی خلف سعید بن المسیسب ومالک (مجموع الفتاویء ج۲۳ءص ٣٣‏ الی 
۳۵باب الامامق) 
ا وبالجملة فھذہ المسائل لھا صورتان :إحداھما :أن لا یعرف الماأموم أُن إمامه فعل ما یبطل 
الصلاة فھنا یصلی الماأموم خلفه باتفاق السلف والأئمة الأربعة وغیرھم ۔ 
ولیس فی ھذا خلاف متقدم وإنما حالف بعض المتعصبین من المتأخرین :فزعم أن الصلاۃ خلف 
الحنفی لا تصح واإن أتی بالواجبات ؛ لأنە اُداھا وھو لا یعتقد وجوبھا وقائل ھذا القول لی أن 
یستتعاب کمایستتاب أُھل البدع أحوج منە إلی أُن یعتد بخلافه فانه ما زال المسلمون علی عھد 
النبی صلی الله عليه وسلم وعھد خلفائه یصلی بعضهھم ببعض واکثٹر الأئمة لا یمیزون بین 
المفضروض والمسنون بل یصلون الصلاة الشرعیة ولو کان العلم بھذا واجبا لبطلت صلوات اکٹر 
المسلمین ولم یمکن الاحتیاط فان کثیرا من ذلک فیە نزاع وأدلة ڈلک خفیة واکٹر ما یمکن 
المصدین أُن یحتاط من الخلاف وھو لا یجزم باحد القولین .فان کان الجزم بأحدھما واجبا فاکٹر 
الخلق لا یمکنھم الجزم بذڈلک وھذا القائل نفسە لیس معه إِلا تقلید بعض الفقھاء ولو طولب بادلة 
شرعیةتدل علی صحة قول إمامه دون غیرہ لعجز عن ڈلک ؛ ولھذا لا یعتد بخلاف مثل ھذا فانہ 
لیس من أھل الاجتھاد (مجموع الفتاویء ج۲۳ءص ۵ے ٣٦ے‏ ۳ءء باب الامامةق) 
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ہے یق نف اصحاب حنفیروشا فعیراودھناملکاے۔ ا 
اوردوراقول جک چمپورسل فکا ہےءاورامام ما لک ککابھی بجی رہب ہے اورامام شافتی سے 
رہ بکاچھی ایک تل ہے ادرامام اج کاچھی را مہب ہے بلمدامام الو ضخنی کا بھی رہب 
ہےء اورامام اج کی اکٹ ضضھوش بھی اس کے مطا ای ہیں ء دہ بی ےک اس حصورت میں مقن زی 
کی نمازدرست ہوجائی ے کوک عزیث مشیل با سی ای علی لمکا بارغادے 202 
امام درس تپ لکاارھا بکمر ےن میں اور ا سکو اج حاصصل ہوگاء او راگ رخطا کا ا راب 
کرے نہیں اج حاصل ہوگاءاورال کاو ال اس پر ہوگاءاس حد بیث میس نی کی ال علیہ 
لم نے اس با تک وضا حتف ماد یکراما مکی خطاتقنز یکی رف متمدییں ہوئی- 
اور برکوروصورت میں مقی یکا اعتقاد یی ےکہامام نے جن لکاارطحا بکیاء ہا کے 
ززدریک جا ئمزنھاءجنس میں دہکنپکا ریں_ 
چوک دوبان مت ہے یا ٹنترکا مقلد ہے :ادراس کیم میس مہ بات ہ ےکا تھی نے اس 
ا مکی خ اکومحا فکردیا ےء اس لے دومقنری اس اما مکی نماز پچ ہون ےکا اعنقاورکتا 
ہےءاوراگردوائل نما کا اعادہ شک رے :ذس پرکوگ ناجیہ بل ہاگرہاس کے مطال قحلم 
اورفیص بھی صاورکردےمذ ا کان نا چائ یں اور جب امام نے اپنے اجنتجاد کے مطا ای 
مع لکیاے. تو دہ اس یکا ملف تاء اور مقنزکی نے وو لکیاء جواس پر واجب تھا ]شی اڑا 
کرناء اس لئے دوفو کی نماز درست ہہوجاۓ گی ء اور ظا ہرک افحال ٹیل اما مکی موافخقت 
حا صکل ےو مفتر یک نماز فاسد ون ےک یکوکی متقول وجٗاں- 02 
ا الصورۃ الایة :ان نین الماموم آن الامام فعل مالا یسوخ عندہ :مشل أن یمس ذکرہ أو 
النساء لشھوۃ أو یحتجم أو یفعصد او یتقیاً ۔ثم یصلی بلا وضوء فھذہ الصورة فیھا نزاع مشھور ۔ 
فاحد القولین لاتصح صلاة المأموم ؛ لأنه یعتقد بطلان صلاة إمامہ .کما قال ڈذلک من قاله من 
أصحاب أبی حنیفة والشافعی وأحمد (مجموع الفتاویء ج۲۳ءص ٦ے‏ “ءباب الامامة) 

٣‏ والقول الٹانی :تصح صلاة الماأموم ؛ وھو قول جمھور السلف وو مذھب مالک وھو 


القول الآخر فی مذھب الشافعی وأحمد ؛ بل وأبی حنیفة واکٹر نصوص أحمد علی هذا .وھذا هو 
طابت عاشیا گل سن پر لا ظفررائیں 4> 
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ال کے بحدعلامہ لن تبیہ نے فرمای اک پاتی ن کا کہنا کہ مفندی اما مکی نماز کے بطلا کا 
عقید رتا ےہ بی درس تنج ؛کیونک تفر یکا نقیددد ےکمامام نے ا لپ لکا را بکیاء 
جوا پرواجب تھاءاورارنے ا کی خطاکومحا فکردیاے :اذا ال سکی نما پاش لئاس ہوگی ء 
جیا اکرککوئی امام ما لکرنے سے پیل خطا ملا مچھیردےاورقتریی جا نے نامگ 
ما کی ہہوقی ءاورامام سے خطا سذ دہوئی سے ہذ مقر کی ماز فا انس ہوگی ۔ 

ای طرب جیچند فیرمتلہ یل اما مکوخطاء پر یھ کی صورت میں مقنز یکی نماز فا دنہ ہوگیء 
باوجود یہ یہاں ید فی تلہم ما مکانل ال خطاء پینی نیل ہے بللردہ ںا |واب 
سیب ا 

اس کے علاددائی طط رع کے ایک اورسوالی کے ججواب می علامراہلن تجہبیہ نے رکوروصورت 


چگزشن سن ےکا تز حا شی پ4 
الصواب ؛ لماثبت فی الصحیح وغیرہ عن النبی صلی الله عليه وسلم أنه قال :ر یصلون لکم فان 
أصابوا فلکم ولھم وإن أخطئوا فلکم وعلیھم ) . فقد بین صلی الله عليه وسلم ان خطاأً الإمام لا 
یتعدی إلی المأموم ولژن الماًموم یعتقد أن ما فعله الإمام سائغ لە وأنه لا [ثم عليه فیما فعل فانه مجتھد 
أو مقلد مجتھد ۔وھو یعلم ان هذا قد غفر الله لە خطأہ فھو یعتقد صحة صلانه وأنە لا یأٹم إذا لم 
یعدھا بل لو حکم بمثٹل ھذا لم یجز لە نقض حکمە بل کان ینفذہ ۔وإذا کان الڑمام قد فعل باجتھادہ 
فلا یکلف الله نفسا إلا وسعھا والماموم قد فعل ما وجب عليه کانت صلاة کل منھما صحیحة 
وکان کل منھما قد أدی ما یجب عليه وقد حصلت موافقة الإمام فی الأفعال الظامرۃ (مجموع 
الفتاویء ج۲۳ءصےے ۳باب الامامة) 
وقول القائل :ان المآموم یعتقد بطلان صلاة الإمام خطأً منە فان المأموم یعتقد ان الإمام فعل 
ما وجب علیه وأن الله قد غفر لە ما أخطا فیه وأن لا تبطل صلانہ لأجل ذلک .ولو أخطا الإمام 
والماأموم فسلم الإمام خطأً واعتقد المأموم جواز متابعته فسلم کما سلم المسلمون خلف النبی 
صلی الله عليه وسلم لما سلم من اثنتین سھوا مع علمھم بأنه إنما صلی رکعتین وکما لو صلی 
خحمسا مھوا فصلوا خلفہ محمسا کما صلی الصحابة خلف النبی صلی الله عليه وسلم لما صلی بھم 
خمسا فتابعوہ مع علمھم بأنه صلی خمسا ؛ لاعتقادھم جواز ڈذلک فانه تصح صلاة المأموم فی هذہ 
الحال فکیف إذا کان المخطء هو الإمام وحدہ .وقد اتفقوا کلھم علی أن الإمام لو سلم خطاً لم 
تبطل صلاة المأموم إذا لم یتابعه ولو صلی خمسا لم تبطل صلاة المأموم إذا لم یتابعه فدل ڈلک 
على ان مافعل الإمام خطاً لایللزم فیےە بطلان صلاًة الم]موم والله اأعلم (مجموع 
الفتاویء ج ۲۳ء صےے ۸۰۳ ۳ء باب الامامة) 
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ٹںمٹزی یا نز کے درست ہو نے کےقو لکوا 2 "- اردیاے۔ 

اورفر ا اککران مسائل ٹیس اگ راما مکا مہب صواب پبینی ہو ہن اس می ںکوگی زا نیس ء اور 
اک رخطاپپینی ہدءنذ ا لک خطا اس کے سات اص ہے اور بیکہن اک عفن دی اپنے انا مکی نماز 
کے بطلا نک عقیرہ رکا ہےء بی درس ت کی ءکیوکک امام ما اپنے اتاد سے نماز پڑھر پاے 
کا پر یتظلیرےءا ورروول صورؤں مُِں سے ایک صصورت میں دواجر مال ہوۓے 
ہیں ءاورایک صورت می ایک اج حاصل ہوتا ہے اوراسی وجہ ے اججتبا دگی مسائل ہیں عم 
حا ام ناف ہوچاتا ہے کرام کی نماز می اقیقرامکر نے سے بڑی چز ہے او راگ یکا 7 
ال ہوتاءلباط لکانناذ جازهتا۔ ا 


وسئل ۔رحمہ الله : ۔ھل تصح صلاة المموم خلف من یخالف مذھبه ؟. 

فاجاب :وأما صلاة الرجل خلف من یخالف مذھبە فھذہ تصح باتفاق الصحابة والتابعین لھم 
بیاحسان والأئمة الأربعة ولکن النزاع فی صورتین :إحداھما :خلافھا شاذ وھو ما إذا نی الإمام 
بالواجبات کما یعتقدہ المأموم لکن لا یعتقد وجوبھا مثل الدشھد الأخیر إذا فعله من لم یعتقد وجوبە 
والماأموم یعتقد وجوبە فھذا فیه خلاف شاذ ۔والصواب الذی عليه السلف وجمھور الخلف صحة 
الصلاة ۔والم۔الة الثانیة :فیھانزاع مشھور إذاترک الإمام ما یعتقد المأموم وجوبە مثٹل أن 
یسرک قراء۔ۃ البسملة سرا وجھرا والمأموم یعتقد وجوبھا .أو مشل أن یسرک الوضوء من مس 
الذکر أو لمس النساء أو کل لحم الإبل .او القھقھة أو حروج النجاسات أو النجاسة النادرۃ 
والمموم یری وجوب الوضوء من ذلک فھذا فیه قولان .اأصحھما صحة صلاة المأموم وھو 
مذھب مالک وأصرح الروایتین عن أحمد فی مثل هذہ المسائل وھو أحد الوجھین فی مذھب 
الشافعی بل هو المنصوص عنہ فانه کان یصلی خلف المالکیة الذین لا یقرء ون البسملة ومذھبه 
وجوب قراء تھا ۔والدلیل علی ڈذلک ما رواہ البخاری وغیرہ عن النبی صلی الله عليه وسلم أنه قال 
:(ریصدون لکم فإن أٴصابوا فلکم ولھم ون أخطئوا فلکم وعلیھم ) فجعل خطا الإمام عليه دون 
المأموم . 

ومذہ المسائل إن کان مذھب الإمام فیھا هو الصواب فلا نزاع وإن کان مخطژا فخطؤہ مختص بە 
والمنازع یقول :الماموم یعتقد بطلان صلاة إمامه ولیس کذلک بل یعتقد ان الإمام یصلی باجتھاد 
أو تقلید ان أصاب فله أجران وإِن أخطا فله أجر وھو ینفذ حکم الحاکم فی مسائل الاجتھاد وھذا 
أعظم من اقعدائه بە فان کان المجتھد حکم باطلا لم یجز إنفاذ الباطل (مجموع الفتاویء 
ج۲۳ءص ۳-۸ الیٰ ۰ ۳۸ءباب الامامة) 
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اورعلامہ ان تبیہ کےقو لکوحنفیہ بس سے این مطافرو گیا نے بھی اخقتیا رکیا ےہ اور اس 
تو لکوورسٹ ٹر ارد پر یرد ال ٴا 1 کے ٹیں۔ ل 
چنا نچ رانہوں نے علام این تی کےا سم لکل مان٣‏ لک کےیف ملعلا مہ این جمیکابیڈل 


٭ھےھ'ٴ مم 


میرے موقف کے مطااقی ہے اور بڑے ائسہ کےبھی موافھی سے اذا اس ریت وبلی یکم 
اجب نی درستگیں۔ ٢‏ 

اس کے بعداین ملاف روغ کی نےگمخ شوانعح سے ذرکوربصورت میں نماز کے جوا زکاقو لاقل 
کیاہےءاورا لک دیل ہہیا نکی ہ ےکاما مک خطا مھ یکئیں ہےء بد فی رہے۔ سح 


_ل محمد بن عبد العظیم الملقب بابن ملا فروخ :فقیه حنفی من أھل مکةہ کان مفتیا بھا ۔له 
(القول السدید فی بعض مسائل الاجتھاد والتقلید -خ) رسالة فرغ من کتاہتھا سنة ۱۰۵۲ھ 
(الاعلام للز رکلیء ج٦‏ ص )٦٢٢‏ 

محمد بن فروخ (کان حیا ۵۱٢ھ‏ 1641م) محمد بن عبد العظیم بن فروخ الھندی المکیء 
الحنفی.فقيهء اصولی.۔ 

من آثارہ :القول السدید فی بعض مسائل الاجتھاد والتقلید فرغ من تآلیفه فی ۵ اشوال ۵۱٠٦ھ‏ 
(معجم المؤلفینء ج٭ ا صےے اء باب المیمء لعمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الغنی) 

2 انتھی بلفظه فانظرہ فانه مطابق ومؤید لما ذکرته فی هذہ الرسالة ولله الحمد علی موافقة من 
مضی من کبار الأئمة وکٹیرا ما أختار شیٹا فاجدنی قد سبقنی إلی اختیارہ الفحول من الرجال من 
الأئمة أو استشکل شیٹا فاجد اشکالە منقولا عن کبار المتقدمین ‏ وکذڈلک إذا أبدیت قولا لم یکن 
وقف من رأی کلامی علی نقلہ فیقع منھم موقع الإنکار وبحملھم الجھل والتعصب علی ردہ ٹم 
اأجدہ منقولا بعد ڈلک بعینە أو بما یوافقه عن السلف فمن بعدھم من کبار الأئمة وڈلک فضل الله 
یؤتیه من یشاء بل رہما أفعل أمرا من الأمور العادیة فیستغربہ الناس ویتعجبون من صدورہ منی وربما 
عیب علی بل رہما اُنسب بە عند بعض الجھال إلی سخافة العقل ٹم أجدہ أو مثله محکیا عن بعض 
الصحابة رضی الله عنھم او عن التابعین أو عن بعض الخلفاء أو السلاطین الکبار المجمع علی 
إصابة فعلھم وجلالتھم والحمد لله رب العالمین(القول السدید فی بعض مسائل الاجتھاد والتقلیدء 
ص۱۵۰۰۱۲۹ء الفصل الاول) 

٣‏ ثم لخص لی تلخیصا شافیا شافعی زمانە السید الجلیل عمر بن عبد الرحیم البصری المکی 
رحمه الله تعالی ومن خطہ الکریم نقلت ما نصه. 

طااترعاشیا گل نے پر لا طف ائیں 4> 


یت یک 1تز,یں ارد مگ <4268 غلرے:ادارہخٹران,راپنڑی 
اوراں کے بحداین ملاغ روک نے امام انی رحمرالل کا ”می“ سے میق لأف لکیا ےک 
جب ی1 د یی شر ین ذنل ہب اورااں میں چاردن اقا مت 1 نیت کرے اورووٹھر 
کے جوا زکا تال ہو( جیا ادصضاڑؤل سے )ءاورااس کے ساٹ ےکوی دوسا نیس ایا ہو جو 
تصر کے جوا زکا قائل نہ ہہوہ اور چھ رود نماز ٹیل امام تکرے ء نے اا سکی ایق اء یل نماز چائز 
ہے کیونک راس کے می ںٹحمت صلا اعم ہے۔ 
جس سےمعلوم ہوا اگرمقنریی کے انا دا اغا ہوا نما ز با ل ہوک نرتزی ے 
میں تصرکی نیت کے سا تح نماز چا نزیس +اوراس کے باوجودامام شاٹقی نے ال کی اقی ارک 
جائزقراردیااے میس سےامام کے ایز وکا ممتجرہونا معلوم ہوتا ہے_ 
اں کےعلادہ امام شاٹی رتھ۔ ال شکا یناو رمع کے ائمہ کے یچیےنماز پڑھنا ثابت سے 
با جودیک۔امام شاف یکاان کے ساتمکئی اموری اختاف تھا 
نی زححظرت اہن مسحودرشی ار عنہ سے ؛ححخرت عثان شی اڈ عنہکی مخ بی ا تام کے سساتقھ 
اقراءکرنا ھی خابت ہےء باوج د اراس پراڈکارگھی ہواتتھاء جس کے جواب می انہوں نے 
خلا فک رق اردیاتھا۔ ا 





لگ زشن من کات حاشیہ پ4 
قال الإامام الرافعی فی العزیز ون کانت صلاتہ صحیحة فی اعتقادہ الإمام دون المأموم أو بالھکس 
فان کان الاختلاف فی الضروع کما إذا مس الحنفی فرجه وصلی أو ترک الإعتدال أو قرأغیر 
الفاتحة ففی صحة اقتداء الشافعی بە وجھان أحدھما یصح وبە قال القفال لِأن خطأہ غیر مقطوع بە 
والٹانی وبە قال الشیخ أبو حامد لا یصح لفسادھا عند الماموم فاٌشبه ما لو اختلف اجتھاد رجلین فی 
القبلة لا یقعدی اأحدھما بالآخر وھو أظھر عند الاکٹرین انتھی(القول السدید فی بعض مسائل 
الاجتھاد والتقلیدءص ۵۰ا الیٰ ۵۳ ۱ء الفصل الاول) 

_ا قال الإمام الزرکشی فی الخادم ما حاصله وخلاصة ما رجحہ ونقله عن الأکٹرین غیر مسلم 
فانما تعرض لە طائفة کالبرزنجی والرویانی فی الحلیة والبغوی وصاحب الکافی والغزالی فی فتاویه 
ولم یذ کر المساآلة طائفة کالماوردی والدارمی والشیخ فی المھذب والژتبیه وکلام الشیخ أبی 
حامد فیھا محتمل فإنه قال لو اقندی به وھو یحتمل الکراهة وعلیھا جری الرویانی فی البحر ولم 
یصح عن القاضی أبی الطیب شیء بل حکی عن الدارمی الجواز وعن ابی اسحاق المنع والقائلون 

”ارت حاشیرا گل سن پر ملاظفراٗیں > 
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ان کے بعداین ماف رو گیا نے فرما اک تین کا یت جیہکرناکہمقت دک اما مک نماز کے 
إطاا نکا عتیر:رگکتا ہے مرو ود( ونا اب اظا را ےکیوکمہ یم لہاہہتجادکی ے میس مش 
اس حر کا وع ہواکراے :جس طر کا فو مع خیبرا جا دی مرائل می نویس ہواکرتاءاسی 
وج ےم عا ام کی صصورت می نقا مت راورا سکا انح مو ہوتا ے_ 7 

راس کے بعد این لاف رو گیا نے فرمایاکہ ہا لکک ملین کے یچین پی القبلہ یا 
ا پاک برع کے پانی سے وضوکرنے کے متلہ پر اس اتعلقی ہے نیقی سںپھیائمع الفارق 
ہوۓےۓے 1 وج ےگا اخپا یں ءکیوکلہدہال امام اورمقنزی دوٹوں بیخقید: کھت یں اھ 
تخس پک پالی سے وضوکرے با قبللہکی جبت کے خلا ف نماز پڑ ھے. نے ا لک نماز فاسد 


اب 
لگ زشن من کات حاشیہ پ4 

بەلمیقفواللشافعی علی نص بل قالوا إنه قیاس مذھبە فی المختلفین فی القبلة والأوانی وھذا 
ممنوع نقلا وتوجیھا أما النقل فان المنصوص للشافعی ما نقله القفال الصحة ومما یشھد للصحة ما 
حکہ المحاملی فی المجموع قال قال الشافعی رحمہ الله تعالی فی الامالی وإذا دخل الرجل بلدا 
فسوی أن یقیم أربعین یوما وکان یری جواز القصر حینئذ ومعه رجل یعتقد ان صلاته المقصورۃ لا 
تجوز فان قدمہ وصلی خلفه جاز لأنہ محکوم بصحة صلانه فی حقه ھکذا حکاہ القاضی أبو الطیب 
عن الامالی ءولو کانت العبرۃ باعتقاد المأموم لکان اقتداؤہ بە باطلا لأن عند الماموم ان نیة القصر لا 
تنعقد معھا الصلاۃ ومع ڈذلک صحح الشافعی الاقتداء به اعتبارا باعتقاد الإمام وھذا البص ذکرہ 
الإمام الدووی أیضا فی باب صلاۃ المسافر فی شرح المھذب ووقع فی بعض نسخ شرح المھذب 
ھکذا والمعتار والظاھر قول القفال. فلم تزل الأئمة المختلفون فی الفروع یصلی بعضھم خلف 
بعض ویشھد لە٭تصحیحھم ان الماء الذی توضأً منه الحنفی وغیرہ ممن لا یری وجوب النیة 
مستعمل وإن لم یو علی الأصح وھذا هو الصواب الذی ینبغی أن تکون الفتوی عليه وقد کان 
الإمام الشافعی رحمہ الله تعالی یصلی خلف أئمة المدینة ومصر وکانوا لا یسلمون ولم ینقل عنه 
الامتناع عن الاقتداء بھم وَصَمٌ عَن ابُن مَسْمُود رَضِی الله عَه انه ائعم بمنی مَعَ عُتْمَان رَضِی الله عَنهُ 
مع إنگارہ عَلَیْه ڈُلک فقیل ل فی دک فَقَالَ الخلاف شَر فسمَةرالقول السدید فی بعض مسائل 
الاجتھاد والتقلیدء ص۱۵۳ الیٰ ١١٦۱ء‏ الفصل الاول) 

_ا وأما توجیە المانعین بقولھم إن المأموم یعتقد بطلان صلاة الإمام فمردود فإنھا مسئلة اجتھاد 
واعتقاد والخطأ فیھا لا یسوغ کما فی غیرها من المسائل الاجتھادیة کالحکم بصحة حکمه 
وامتناع نقضه بشرطۂزالقول السدید فی بعض مسائل الاجتھاد والتقلیدء ص ا ٦۱٢٢٦۱ء‏ الفصل 
الاول) 
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ہے برغلاف جیچجد فی مسائل بی امام اورمقنفر کی اقتراء وا نے مستلہ کے یوک ہ اس متلہ 
نر یکا کتقید کی سکرس کے اما مکی نماز ہائل ہے۔ _ے 

مجر وضوکرنے اورقیل کی طرف رخ نے کے کور دوٹوں مسائل میس می سے کے 
رگاس نی طورپرنماز کے فساداوراعاد ہکا 7 ے خلا فٹروں میں مد فی تل ےءاورا ی 
وج سےاگرکوک ین اپنے سااقی اہہتما کے خلا ف کیا جک پرقادرہوجاۓ مق اس پرسا لق 
اجنتجادکی وجہ سے پڑھ کی نما زکااعاد+لا زمڈل - 

اورا سس کےعلاد ہین اور جبات ےکی فرقی ے۔ ٢‏ 

پچلراس کے بعداین ملا فرو گیا نے متاخ رین ٹس سے صاحب ذ نان کے اس قو لکواختیار 
کر نے اوراس م اٹیل ا نکی اتل یف 'بیسان المشسروع فی الاقتداء 
بالمخالفین فی الفروع “کا ذکرفر مایا اورائن ال الم کاشرں الوسط کےوالے 
بقل ذکرفر مایا ےکیتھنذ کک نماز کے م فلت بج ہو ن کا اس ہونا راز سے ءاورف ما یاکہ 
جواز کےقول ےرا ہونے پرانہوں نکی جہات سےعیدد دلال تقائم یئ ہیں ءاورفرمایا 
ا وأماقیاسھم علی المجتھدین فی القبلة أو فی الأوانی فیصرف بان الإمام والماموم فیھما 
یعتعقدان فساد صلاہة من صلی بطھارۃ من إِناء نجس أو صلی إِلی غیر القبلة بخلاف الماأموم فی 
اقعدائه بعارک الفاتحة فانه لا یعتقد بطلان صلاته مع ترکھا لانه مستند لاجتھاد من جملة عقیدۃ 
المأموم التی یدین بھا ربە اعتقاد صحتۂارالقول السدید فی بعض مسائل الاجتھاد والتقلیلہ 
ص۲٦۳۱٦۱ء‏ الفصل الاول) 

2 وبان المجتھد ار بأن له فی مسالتی الأوانی والقبلة أن الأمر علی خلاف ظنە یقینا لزمته 
الاعادۃ بخلاف المجتھد فی الفروع لو عثر علی نص جلی مخالف لاجتھادہ السابق لا تلزمه اإعادۃ 
ماصلاہ بالاجتھاد السابق وسر ذلک أن الاجتھاد الأول مستند إلی أمر عادی وقرائن تشیر الظن 
اکعفی بھا الشارع تخفیفا علی الأمة فان تحقق الخطاً فیھا رجع إِلی الأصل وتبین عدم صلاحیتھا 
لمن ظن بھا بخلاف الاجتھاد الثانی فانه مستند إلی أمر شرعی أوجب الشارع عليه إتباعه فلم یقع 
عملہ السابق علی خلاف حکم الله تبارک وتعالی ون فرض وصرح النص الثانی المعثور عليه 
بحیث أفاد الین أو ما قاربه من الظن القوی وأیضا الاجتھاد الأول یمکن التوصل بە إلی القطع 
بالخطا فیه خلاف الشانی رالقول السدید فی بعض مسائل الاجتھاد والتقلیدء ص ۳٦۱ء‏ ٦٢٦۱ء‏ 
الفصل الاول) 
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کہ میقاماختلاف مھ بین یس ہوتا ہے ء او روا لزا سکااس میں شارکی سکیاچا تا فانھم لا 
مذھب لھم یعولون عليه وإِنما فرضهم التقلید الخ“ 

اس کے بحدائن ماف رو گی نے امام اج می نگل رحم ال کا یداقینش لکیا ےکدہزیادہ 
ون نے وضوٹوۓۓ کے مال خے, جب ان ےہا گیاکامامذ زیادوخون لے 
وضوٹو ٹ کا نقا لکییںء پچ ربھ یآ پ ان کے فی نماز پڑ حتے ہیں ؟ امام اج نے اس کے 
جواب مل رما کی بائن الد اکیا یٹس بیگہو ںکمسعیدن قب اورامام ما لک کہا ار کے 
پچپنمازنٹں بھی جاکنی۔ لے 

پہ رن زمصیب ہوا ہے ران یس سےکوگی ایک ال کے نز دی کت نک پالیقا ہےہ اور باتی 
اپنے نزد یکو یکو پا لیت ہیں ء اور اہن سمعا ی کا یتو لجھیع لکیا ہےکہ ہمارے علاء نے 
فرمایاکہجو یق خطا ءکرے نو دہ الد کے نزد یک جن کی خطا مر نے واڑا ہتا ےراپ 
ذات ئل 32 از کے ےق ہیں مصیب بہوتاےء بیہاںتک کنل مر لے دوش ر؟ 1 
_| وممن اختار ڈذلک من المتأمحرین صاحب الذخائر وأفرد المسأًلة بتصنیف سماہ ”بیان 
المشروع فی الاقتداء بالمخالفین فی الفروعے“ وقال ابن أبی الدم فی باب الجنائز من شرح الوسیط 
لعل الأصح الصحة المطلقة وأقام الدلیل علی الجواز من وجوہ ٹم نبە علی أمر حسن فقال وھذا 
الخلاف کلہه فی المجعھدین وأما عوام الىاس فلیسوا مقصودین فی الخلاف فانھم لا مذھب لھم 
یعولون عليه وإنما فرضھم التقلید عند نزول النازلة فمن أفتاھم من اُھل الفتوی وجب علیھم قبول 
قوله وانعسابھم إلی المذاهب عصبیة ومعناہ ارتضی ان یعمل فی عبادته ‏ وکل أحواله بقول امام 
انتسب اليه فھؤلاء یصح قدوة کل منھم بای إمام کان من غیر تفصیل . 

ونقل عن الإمام اأُحمد بن حنبل رحمہ الله تعالی أنه کان یری الو ضوء من الدم الکٹیر فقیل لە إذا 
کان الإمام لایتوضاً من ڈذلک أتصلی خلفہ فقال سبحان الله تعالی أقول إِنە لا یصلی خلف سعید بن 
المسیب ومالک رضی الله عٹھما ۔ 

وکان القاضی أبو عصام العامری الحنفی مارا فی باب مسجد القفال والمؤذن یژذن المغرب فنزل 
عن دابته ودخل المسجد فلما رآہ القفال أمر المؤذن ان یٹنی فی الإقامة وقدم القاضی أبا عصام 
فتقدم وصلی وجھر بالبسملة وأم بشعار الشافعیة فی صلاته وکان ڈذلک منھما تھوینا لأمر الخلاف 
فی الفروع(القول السدید فی بعض مسائل الاجتھاد والتقلیدء ص ٦٦ا‏ الیٰ ٦۱٦۱ء‏ الفصل الاول) 
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اقپارے اید کے نز دی کگھی ا ہوکرداتح پوتا ہے لیم اکہائس نے ایل کے نز دی کبھیمن 
کو پالیاہوہاوراس کے بحدامام شا فی رحم ای دکی طرف سے اس پراجما کان کیا ےکم ہر 
مد سک اج ای معاممکی طرف ہو وہ اس ےی میس ارتا یکا بی عم تا ہے الہتہ 
دوسرے ھچ کے _لۓ( جن سکااجتاداس کےخلاف ہو )ا سک اجاز تال ہولیٰ- 

نہیں نس نے اپنے اتاد کے مطاباق نماز پڑعی مو اس کے نز دی کبھی نما زجع ہے اورائں 
کےنزد یک بھی جع ےہ جواس متلہی شا کا مخالف ہے کیوکلہ ال کااختقادمیر ےک بیال 
کے نز د یک اد رامعم ہےء اورائ لکی ما زج ہے یدنہ انس نے ءا سکوما مور ہر یقہ پراوا 
کیا یں ابی صصورت ٹیل ال سک اق اد ےکیتےک کیا جات ۓگاء باوج بل ا لک نمازء 
وا 

ان لا فروخغ کے برکور کلام سے ا کا جوا بکبھی معلوم ہوگیا جوٹنض مار حنخیہ سے امام 
کی طرف سے مقنز یکومض رد صلا ہش لیاعلم ہون ےکی صورت میں خقنز کی نما ز کے عدع 
وا زک مفلیس علیہ پانظ رم منقول ےک امام اورنفنریی ان عیرے بیس قبل ہک یتر یکر کے نماز 
اداکررے ہو ں نو جس مقنڈریکواپنے اما مکی جب تکااس لف ہونا معلوم ہو جا اس 
کی نماز درس ت نیس ہوثی ءکیونگ نر یللم ہوجانے کے بحداپنے اما مکوخطاء رتا ہے۔ 
اگ چا صورت می اما مکی نمازاس کے جن یش صصواب اوردرست ہے ذس مقنذدیکی 


_ل وقال القاضی الحسین فی تعلیقه والمختار أن کل مجتھد مصیب الا أن أحدھم أصاب الحق 
عند الله والباقون اأُصابوا الحق عند أنفسھم وقال ابن السمعانی قال علماؤنا من أخطاً کان مخطئا 
للحق عند الله مصیبا فی حق عمل نفسه حتی إن عمل نفسه یقع صحیحا عند الله شرعا کأنه آصاب 
الحق عند الله وقد حکی الإمام الشافعی رحمة الله عليه الاجماع علی أن کل مجتھد أداہ اجتھادہ 
إلی أمر فھو حکم اللہ تعالی فی حقه ولا یشرع لە العمل بغیرہ حینئذ فمن صلی بحکم اجتھادہ 
فصلاته صحیحة عندہ وعند من یخالفه فی الم۔ألة لاعتقادہ أُن ڈذلک حکم الله تعالی عندہ وصلاته 
صحیحة لأنیانه بھا علی الوجه المأمور بە حینئذ فکیف یمنع الاقعداء بە مع الحکم بصحة صلاته فی 
نفسے انتھی مع تلخیص وتحریر واقتضی نسخہ إلی نا . انتھی ما رأیته بخط المذ کور دامت 
إفادتە(القول السدید فی بعض مسائل الاجتھاد والتقلیدء ص۹٦٦۱‏ الی اے اء الفصل الاول) 
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مازقج نہونے گی جوعلت ہے دہ اس کےنز د یک امام کے خطاءپرہون ےکاظپور ہے۔ 
اودستلہ پاٹ بھی بی علت پالئی ای ہے۔ لے 

ای لاٹروں کے جوا کا واصل بی ےک قبلہ کے مستلہ میں امام اورمقتزی دوول بکقیرہ 
رکنے ہی ںکہ جن قب کی جہت کے خلاف نماز بڑ ھ ءذ ا کی نماز فاسد ہے ہ برخلاف 
ید فیہمائل میں امام او رشن یکی اقترا کے مستلہ کے کین راس متیلہ یس مقنتز یکیا سے 
عقیدویں کرای کے اما مکی نماز فاسد ہے اوراما مک عقیید ون بہرعا ہے یگیں۔ 


ا قلناالمقعدی یری جوازھا والمعتبر فی حقه رأی نفسه لا غیرہء وقول أبی بکر الرازی اِن 
اقصسداء الحنفی بمن یسلم علی رس الرکعتین فی الوتر یجوز ویصلی معہ بقیتہ لأن إمامہ لم بخرجه 
بسلامه عسدہ لأنه مجتھد فیهء کما لو اقعدی یامام قد رعف یقتضی صحة الاقتداء وإن علم منە ما 
یزعم بە فساد صلانه بعد کون الفصل مجتھدا فیه ۔وقییل إذا سلم الإمام علی راس الرکعتین قام 
المقعدی فاأتم متفرداء وکان شیخنا سراج الدین یعتقد قول الرازی, وأنکر مرة أن یکون فساد 
الصلاۃ بذڈلک مرویاعن المتقدمین حتی ذکرته بمسألة الجامع فی الذین تحروا فی اللیلة المظلمة 
وصلی کل إلی جھة مقتعدین بأحدھمء فان جواب المسأًلة أن من علم منھم بحال اإمامه فسدت 
لاعتقاد إمامہ علی الخطإ (فتح القدیر جلد ا صفحہ۱ ۳۸ء باب صلاة الوتر) 

(قوله وو ثلاث رکعات) فیه اشارة إلی نفی قول الإمام الشافعی -رحمہ الله -أنه واحدة إلی ٹلاٹ 
(قوله بتسلیمة اشار بہ إلی أُنە لا یصح الاقتداء فیه بمن یفصله وبه صرح فی فتاوی قاضی خان 
والظھیریة.وفی البحر وھو المذھب الصحیح اھ. 

ومشی ابن وھبان فی نظمۂ علی ان المقتدی إِن لم یتابع إمامہ فی السلام بعد ال رکعتین الأولیین 
وأنمه مع صح کما ذکر الرازی فی شرحد. 

وقال العلامة ابن الشحنة ومبنی الخلاف علی أن المعتبر رأی المقتعدی أو رأی الإمام وعلی الٹانی 
یتخرج کلام الرازی وھو قول الھندوانی وجماعة. 

وفی النھایة أنە أقیس فلو رأی إمامه الشافعی مس امرأۃ وصلی فان الإمام غیر مصل فی زعم نفسه 
ولا بداء علی المعدوم وعلی الأول وھو الصحیح وعليه الأکٹر یتخرج کلام قاضی خان فان الإمام 
لیس بمصل فی رأی المقتدی ولا بناء علی المعدوم وھو الأصح ویؤیدہ صحة صلاة من لم یعلم 
بحال إمامه فی المتحری القبلة فی لیلة مظلمة إذا صلی کل واحد إلی جھة لا من علم لاعتقادہ خطاً 
إمامه اھ. 

وکذا أشار إلی صحة الاقتداء إذا وصلہ الإمامء وإن رآہ سنة وھو الأظھر؛ لأن الأصح أن العبرۃ بنیة 
المقعدی کمافی شرح المنظومة لابن الش4حنة (حاشیة الشرنبلالی علی دررالحکام شرح 
غررالحکام ج ا ص١۱۱۲‏ ءکتاب الصلاقء باب الوتر والنوافل) 
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یق لی نر اکمر نے کے برکورہ مستلہ میں مقنڑدی کے لی کے کس نی طوربنمازے 
فساداوراعادکاعم ہے تخلاف فو میں بجچند فی تل ک ےک اس یں اما مکاخطاءپرہو نان 
کےسا تئیہ بل شید فی ہو کی وجرےاخالیصوا بوجو دہےفاغ تا۔ ا 


اس کے علادہ علامہ ان رنشا ءمشفییرگی رح ااںند ن بھی ٹین البارگی شرب بای مس فروع 
تخالف اما مکی اقتراء میس مطلقخماز کےجے ون ےکی طرف اپنارجان ظا ہرکرتے ہو ئے 
فا اک میرے نزدیک یہ با تیتفق ےک ف روغ میس عخالف اما مکی اققاء ملظ جا ےء 


خوا دوہ مال اخ نا فی ش۲ قاط ہو با نہ ہہوہ اورخواہ ٹن کی نے ا کا مشاہد ہکیا ہو یا نکیا ہوء 
کیوکہ میس نے سلف میں ےس یکونیس پا اکس نے مسریشس داشل ہوک رامام کے احوا یکا 
تق کیا ہوہ پا اس کے تلق سوا لکیائہوہ بللہ دہ خی رعوال وجواب کے اقققر ار کے(اورامام 
کی اقتراء یل نما نز پڑ کر دای لوٹ جات تے-_ 

راس کے بحدعلا شی نے این تیبیہ کے وکیا کے جوالہ سے امام اید ایسف اور پارون 
شید کے واق اف لکیاہےءاورفرمااکیامام الو لیسف حم یلد نے پارون الرشیدک نمازش 
اقراءکیء باوج ران ک ےلم یں اپ ےمان کے مطابق ا دضموہونا آجاتھا۔ ٢‏ 


_ے (صلی جماعة عند اشتباہ القبلق) فلو لم تشتبه إن أصاب جاز ز(بالتعحری) مع امام (وتبین أنھم 
صلوا إلی جھات مختلفة فمن تیقن) منھم (مخالفة اِمامه فی الجھة, أو تقدم عليه (حالة الأداء) أما 
بعدہ فلا یضر (لم تجز صلاته) لاعتقادہ خطاأً اإمامہ ول رکه فرض المقام (ومن لم یعلم ڈلک فصلاته 
صحیحق کم ا لو لم یتعین الإمامء بأن رأی رجلین یصلیان فائتم بواحد لا بعینە(الدرالمختار مع 
ردالمحتارء ج ا ص ۲۳ء کتاب الصلاةء باب شروط الصلاق) 

٣٣‏ واعلم ان مشایخنا رحمھم الله تعالی اختلفوا فی جواز الاقتداء عند الاختلاف فی الفروع بین 
الإمام والماأموم فقیل :إِنه جائز إِذا علم من حال الڑإمام اه یحتاط فی مواضع الخلاف وألا لا ۔وقیل: 
إذا شامد إمامه یرتکب ناقضا من النواقض المختلفة فیھا کمس المرأةء ومس الذکرء أو محروج 
الدم من غیر السبیلینء لا یجوز افتداؤہ لمن کان یراہ ناقضاء وإلا صح. 

طارترعاشیا گل نے پر لا طف ائیں 4> 
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راس کے بحدعلا مہتشتھیرکی نے فرما کلم بہاعتزائ لکیاجات ۓکہ جب مقنرکی کے نز دیک 
اامکا وضونہ ہونامخجقشن نوا فو پچھرا سی عصورت میں افتراء کس ورست مویق ہے؟ مو ا کا 
جواب بی ےک یی الا مس وقت عا وت ہے چرام یا ھی ال جوا ختیارکرے۔ اور 
یتر چند فیہ ہے ینس مل انل با تکاامکان ےک نین اورصواب اما مکی طرف ہو اوریے 
بھی امکان ‏ ےکینفن اورصواب دوس رک جا ب ہو۔- 

انا پکو یبن حاص٥‏ لک سک دوسر ےک نمازیرعنداتا لی ال بہون اعم لانہیںء 
الہ اپٹ یکشخ لکوم نزو لک کے صوا بک ین رٹ یکا جا ۓےگیاء کہ اتتماد کے برق ا بکو 
عاص لکیاجاگے۔ ما 

راس کے بحدعلا مشھیرکی نے امام یا تقنزی اکیارائۓ کے مت ہونے ملف اقوال کر 
کک کے فرما ا کہ مہرے نز دیک ادا مکازگم مجر ہون کا قول مقار ہے کہ جصا کا 


لگ زشن من کات حا شی پ4 
قلت :والذی تحقق عندی أنه صحیح مطلقا سواء کان الإمام محتاطا أم لاء وسواء شاھد منه تلک 
الأمور أم لاء فانی لا أجد من السلف أحدا إذا دخل فی المسجد أنە تفقد أحوال الإمام أو تساء ل 
عىه بید أنھم کانوا یقعدون وینصرفون إِلی بیوتھم بلا سؤال ولا جواب .وفی فتاوی الحافظ ابن 
تیمیة :أن ھارون الرشید افتصد مر ثم قام لیصلیء وکان أبو یوسف رحمہ الله تعالی موجودا 
ھناک, فاقتدی بە مع علم الناقض عندہ(فیض الباری علی صحیح البخاری ج ۱ءصءے۲۵ء کتاب 
الغفسلءباب مس الید بالتراب لیکون أنقی) 

_ا فان قلت :کیف الاقتداء مع تیقن الإمام علی عدم الطھارۃ عندہ؟ قلت :نما یتوجه السؤال اذا 
کان الإمام علی أمر باطل قطعاء وهذہ الم۔ألة مجتھد فیھاء أمکن فیھا أن یکون الحق إلی الإمامء 
وأمکن أن یکون فی جانب آخرء ولذا لا یسعک أن تحکم علی صلاة الآخرین أُنھا باطلة عند الله 
تعالیء ولکن یبذل الجھد ویتحری الصواب لینال الثواب بقدر الاجتھاد. 
ولذا أقول :ان الڑإمام إِن کان شافعیا وتکلم ناسیاء ٹم مضی فی صلاته لعدم کونە ناقضا عندہ ینبغی 
أن یفسد صلاة المقتعدی الحدفی لأن بین المسألتین فرقاء فان مسألة النکلم قلیلة الوقوع جدا بل 
لیست فی إلا واقعة ڈی الیدینء فان تمت علی نظر الحنفیة ینھدم مراد الشافعیة عن أصلهء ولیس 
فی أیدیھم غیرها شیء ء بخلاف مألة النواقض, فانھا کثیرۃ الوقوع من الصدر الأولء وما تکون 
کذلک لایمکن فيھا فصل الأمر أبدا(فیض الباری علی صحیح البخاری ج ۱ءص ے۵ ۲ 
۸ء کتاب الغسلءباب مسح الید بالتراب لیکون أنقی) 
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اخیارکردہ ہے( حنفی یں جصا کے علاوہ ہتروالیٰ ٤‏ صاحپ ہاباورایک جماع تکا گی 
مار ےکا م )کین یسل ف کا فذارث اا سکوحاص٥ل‏ ہے اورا نکا ایک دوصر ےکی بلاکیر 
اقترامکرنامنقول ہے اوجود یل ددف روغ بی اختاف رکھت تے. بہا لت ککامامابوعیذ 
رحم راید سے “می رترام میں اما مکی حالت کے تلق سوا لکرنا منقو لکیںء باوج بل ہانہوں 
نے تلحددرحع ٤٤ے‏ ء اوردہاں کے ائمہ کرا مکی نماز مُں‌ا3ڑا 9و 

ال کے بحدعلامشھیرئی نے ہعلامہان ہام اوران کچ راج الد بی نکا یک وا ینف لکیا 
ہے جکہ(امام کے زگ مت ہونے کےقول کے مطا بی صا مس کے نج بکواخختیارکرتے 
جھے اوران کے نر مین کی طرف ے١‏ مس م سمل میں فسما دوصلا ؟ لے مم سے تقول ہو نے کے 
انگارکا ذک رکیا ہے :جس کے جواب ٹیل علامداپن ہام نے انم رے می ترک یکر کےقبلہکی 
ہت شی نک۷رکےنماز پڑ نے والو ںک نیرکوی کیا ء اوران کے جی نے ا سک اکوکی جواب 
وا 

علامہشھیرئی نے اس کے واب میں فرما کہ دونوں متلوں بیس فرقی اہر سے ءکیوفک تی کا 
مت تی ہے جس کا فیصلہناہری طور پمسو کرک ےکیا جاسکتا سے ناف نو اق وضو 
_ل ثم الذین قالوا بالجواز عند الاختلاف فی الفروع افترقوا فرقتین: 

فقال قائل منھم :إن العبرة لرأی الإمامء فان تحقق ناقض علی مذھبه وائنقض وضوؤہ لا یجوز 
الاقعداء بےء والا جاز ولا عبرۃ بحال المقعدیء واليه ذھب الجصاصء وھو الذی اختارہ لعوارث 
السلف, واقصداء أحدھم بالآخر بلا نکیر مع کونھم مختلفین فی الفروے, وإِنما کانوایمشون علی 
تحقیقاتھم إذا صلوا فی بیوتھمء أما إذا بلغوا فی المسجد فکانوا یقعدون بلا تقدم وتآخرء ولن ینقل 
عن إمامنا أنه سأل عن حال الإمام فی المسجد الحرام مع أُنه حج مرارا۔ 

وقال آخرون :إن العبرۃ لرأًی المقعدىء والقول الثالث فیه لنوح أفندی وھو فاضل ڈکی متیقظ بعد 
الشیخ ابن الھمامء وله حاشیة مبسوطة علی الدر المختارء أودع فیھا مباحث لطیفةء ویعلم منھا أنه 
رجل محققء واختار أن الاقتداء إنما یصح عند تلاقی الراأیین :أی المقتدی والاإمام ۔والا لاء وھذا 
القول من جانبە ولیس عن السلف .وھناک صورہة اأخری وهی أن الإمام صلی وکان علی غیر 
وضوء علی رأیه وعلی وضوء علی رأی المقعدیء مثلا :کان شافعیا فمس امرأة ٹم أم الىاسء فھذا 
علی وضوء عند الحنفیةء ومحدث علی مذھبہء فیجری فیه الاختلاف المذ کور أیضا(فیض الباری 
علی صحیح البخاریءج اءص ۵۸ ۲ء کتاب الغسلءباب مسح الید بالتراب لیکون أنقی) 
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وغیرہ کے مل کےکہاس میں ملف ک ےکی راختلاف کے پا جان ےکی وجہ سے اسر کا 
فی لنشکل ہے لی تی کے متلہمی جب مقنزی کےیلم میس اما مک خطاء ہونا میا :تاس 
کی نما زکاجھ نہ ہونا بی ما سب ےء برخلاف اچتتادیی مال کےک ین بیس واائل اورتور 
کہ پییشہ جار دا ے اور یہاں متقنری اما می خطاء کے ہیا ال صواب کے اس 
گی رف ہو ےکا ئل ے۔ 

اس کے علاددنرہی کے متتلہ میس مقر کی نماز کے فسادکی وجرامام کے اخظادکی مال ت کیل 
ہے بلکہ رک متا بت ہے جک ہواجبات شی سے ہے۔ 

اورعلا ‏ یرگ نے فرما کہ مولانا جن اابند رحم یرگ اص کے نج بکواخقیارکرتے 
ھے۔ سے 

اس کےعلادہعلا مہ مکی نے تز نرگا کی شرع ””العرف الخ کی یٹ فر ایا اہ نرامپ ارلعہ 


ے قال الشیخ ابن الھمام :إِن شیخه سراج الدین تلمیذ صاحب الھدایة کان یختار مذھب 
الجصاص. وأنکر مرۃ أن یکون فساد الصلاة فيه مرویاعن المتقدمین, وانما أوجدہ المتأحرونء 
فذ کرتە بمسألة الجامع الصغیر فی الجماعة الذین تحروا فی اللیلة المظلمةء وصلی کل إلی جھةء 
مقتددین یامامھمء أن صلاة من علم إمامه علی خطاً فاسدةء لاعتقادہ إمامه علی خطاء فإانھا تدل علی 
أن الاعتبار لرأًی المقتدی عند السلف أیضاء ولیس إیجادا من المتأخحرین فقطہ فلم یجبە شیخھ. 
قلت :الضرق ظاھر ونظیر الشیخ ابن الھمام رحمه اللەتعالیء وکذا سکوت شیخہ فی غیر محلہء 
فان معاملة القبلة قطعیة یمکن فصلھا بالرجوع إِلی الحس بخلاف النواقض, فإنه لا سبیل فیھا لی 
الفصل بعد اختلاف السلف فیھا اختلافا کٹیراء فلو علم المقتدی إمامہ علی خطاً فی مسألة التحری 
ینبغی أن لا تصح صلاتہء بخلاف الاجتھادیات التی لا تزال الأنظار تدور فیھا لی الأبدء ووجه 
الفساد فی المسألة المذکورۃ لیس ما فھمه الشیخ من مخالفة اعتقادہ لإمامہء بل هو ترک المتابعة 
لەء وھی من الواجبات., 

وکان مولانا شیخ الھند رحمہ الله تعالی یذھب إلی مذدھب الجصاص ویسععین بمألة قضاء 
القاضی فی العقود والفسوخء فانه ینفذ ظاہرا أو باطنا مع شرائطھا المذکورۃ فی الفقه ۔وقد سبق 
منی فی المقدمة ان اُھل قباء ء إنما عملوا بخبر الواحد وت رکوا قبلتھم الثابتة بالقاطع لھذا المعنیء 
لأنه کان عندھم طریق الصحقیق والتبیت, وفی مثلە یجوز أن یکون الخبر ناسخا للقاطع(فیض 
الباری علی صحیح البخاریءج اءص ۵۹۲۵۸ ۲ء کتاب الغسلءباب مسح الید بالتراب لیکون 
أنقی) 
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ٹس سےخالف اما مکی اقتراء یس مطاقا یرک راہت کےنماز جا ہے چی ران ہے۔ 
اوران ہہام نے اپے تچ راج الدبین ا٦ل‏ کیا ےک مخال فک اقترا اعدم جواز 
تین ےہنقو لیس ہےءاوربچی بات شاو بدال زی صاحب نے اپ فما وی ماخ لک 
ے۔ 

اوران ہام نے اپ جامع صو زبس جرکو رقبلہ خی وانے م تل کو ن ےک راتا ضکیا 
ہےء عالائلہجائم صن ر/میس پکورمتل ہکا جیا دوکیں ہے ء جو علامہائن ہام نما کیا 
ے کول ود نماز ےاندرتا بص کی خالفت ے_ 

راس کے بد علا کشیب رکی نے فرمایا کرس فکااقتزاء سے جواز کے متلہ راخ ری اختلاف 
اور یر می تید کےامماع را ہے کول ووفروں ٹیس ایک دوس ۔ ے کے خخالف تے اوران 
یس سے ہریک دوسر ےکی بای راو خی راس سوال کے اقترا مک ارتا تھاکمرامام نے فوع 
یس اس سک موافقتکی ہے پاییں۔ 

اورار پاب ٹاوگ یا ایک جماع تکاقول ہہ ےک اختلافی مسائل میس انار امام کے زی مکا 
ہے اورک ہاگیا ےک ہمنزی کے یکا سےءاو رت بات دای سے جو یش نے اھ یج کی ءاور 
بی رہب سےترو یں ہے بلک ہبی نرجب ہے۔ مے 


_ا| مسالة:أقول :یجوز الاقعداء خلف المخالف من المذاہب الأربعة مطلقا بدون کرامة وھو 
الظاھرء ونقل ابن الھمام عن شیخه الشیخ سراج الدین قارء الھدایةء ان عدم جواز الاقعداء خلف 
المخالف لیس بمروی عن المتقدمینء وکذا ذکرہ الشاہ عبد العزیز فی فتاواہء واعترض ابن الھمام 
بما فی الجامع الصغیر فی مسألةتحری القبلةء اُقول :إن مبنی ما فی الجامع الصغیر لیس علی ما 
زعم الشیخ ابن الھمامء فانە خلاف المتابعة فی داخل الصلاةء وأما الفتاوی ففی بعضھا صحة 
الصلاۃء وإِن لم یتحرز الإمام عن الخلافیاتء وفی بعضھا صحة الصلاة بشرط ان یتجب 
الخلافیاتء وفی بعض کتب المذھبین عدم جواز الاقعداء بمشاهدة ما یری المقعدی من نواقض 
الوضوء فی الإمامء مش‌ل أن یری المقتدی الشافعی مس المرأة والذ کر من الإمام الحنفیء وتصح 
الصلاة لو لم یشاھدھاء ولا یکلف بالسؤال عن الإمامء أقول :قد اجتمع السلف عملا علی مسألة 
جواز الاقتداء بلا خلاف وتقیید فإنھم کانوا مختلفین فی الفروع وکانوا یقعدون خلف کل منھم بلا 

”ارت حاشیرا گل سن پر لاظفراٗیں > 
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علام گرا تہ کی طرف انا 
ر ہمان ظاہرفرمایاے۔ 

چنا ٹیا نہوں ن ےجنس افاشل سےاس سلسلہمیس ہچ اقوال ذکر سے ہیں ء ین میں مطلت جواز 
کےقو لکاتضفقن کے نزد یکن ہونا برکوررے کیو فوع میں مال تکی صورت مل امام 
کی ننماز میں صوا بکا اشمالی موجود ہوا ہے اور مقندکیٰ ک ےمان کے مطا ای ہ رمستلہ میں 
صوا کا ہونا جس میں خطاءکا اخمال شوہ اور دوسرے کے نہب میں خطاء کا ہوناء جس 
یں صوا بکا اتال نہ ہو بی یں ء اس ل ےکیقن نرامپ ملف کے درمیان دائتر ے اور 
اڑسی صورت می بطاا ن امنیس لگایا چاسکزاء اور ہا ں تک !مکش اصحاب احنا فکی طرف 
سےامام کے لئ مواخی خلاف ٹیل رعای تکیش رط لگا ن ےکامکتی ہے نو ی ران فیس کیولہ 
امام کے لے ای اکرنامستجب ہے واج ب نیڈ ء اذ اگرامام ا لک رعایت تہکرے ہت اس 
می ںکوئی قایں یں لی نظ انصاف (فروں یں خخالف اما مکی مات اقتراء یش )جواز 
اقتزاء کے ل کوکی چیا عکہیں۔ لے 

”لڑگزشن سن ےکابتہعاشی 4نکیرء وسؤال من أنک توافقنی فی الفروع ام لا؟ ٹم قالت جماعة من رباب 
الفتیا :إِن العبرة فی الخلافیات لرأی الإمامء وقیل :لرأی المقتدیء والمتحقق ما حررت آنفاء 
ولیس خروجاعن المذھب بل هو المذدھب(العرف الشذی شرح سنن الترمذی للکشمیریء 
ج١‏ ص ۳۳٢۲ء‏ ۲۵ء ابواب الصلاةء باب ما جاء فی من أحق بالإمامة) 

_ا وقد ذکر بعض الافاضل فی رسالتہ ”الائتمام بمقلد کل امام“ فی هذہ المسئلة ستة اقوال ء 
منھا الحکم بعدم جواز الاقتداء بالمخالف ء ومتھا الجوازء ومٹھا الجواز اذا راعی الامام مواضع 
الخلاف ء ومٹھ]الجواز اذا علم المقعدی مسےه مراعاة مواضع الخلاف فان شک لم یخبرء 
ومِنھاالجواز مطلقاء وھو الحق عند المحققین ء کیف لا ء والمخالفة لایخلوا اما ان یکون نحکم 
باصابته او بخطائه او باحتمال خطائه ء وصوابہء فالاول والثانی باطلان لماتقرر فی مقرہ انا لانقطع 


باصابة مجتھدا وبخطائہ بل نقول کل مجتھد یحتمل ان یکون مصیبا وان یکون مخطیا ء والحق 
طابت عاشیا گل سن پر لا ظفرمائیں 4> 
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ا کے علاوہ مو جورہ دور کےگنض در ابلل عم خضرات کھی فروںع میں خالف اما مکی 
اقترا مکواود اٹ ون نماز وت یس وت کا دوسرکی رکعت پرسلامہچجیرنے وا نے اما مکی ارارک 
جائمزفراردیاے۔ ا 

علا مان ہاور برگورہ دی رحرات نے جوسھاب وت ین اورائمرار لہ کے ایک دوسرے 
کے کے بای رنماز پڑت اوراام کےاحوا لک جس اوراں کے تلق سوال رن ےکی 


7 گزشن سن ےکالتیعاشیہ 4دائر بین المذاهب المختلفة ء فتعین الشق الثالثء واذاکان ھذا بکذا فلا 
وجه للحکم بعدم جواز الاقتداء بھم فان مذھبھم کمذھبنا فی کونە محتملا للخطاء والصواب وما 
یدرینا ان مذھبنا فی کل امر صواب لایحتمل الخطاء ومذھب غیرھم خطاء لایحتمل الصوابء 
وامااشتراط مراعاۃ مواضع الخلاف کمااختارۂ اکٹراصحابنا فغیرموجه اذمراعاۃ ذالک مستحب 
لیس بواجب عنداحدفلولم یراع وفعل مافعل علی طبق مذھبہ لم یقدحہ فی ذلک قادح فی مانع 
فی جوازالاقعداء به فافھم ھذابنظرالانصافرحاشیة الھدایةء جلد ا صفحه۵ ۱۲ء باب صلاة الوتں 
7 چناغچراسلاک فقراکیڈی ءا یانے اس سلسلہمیش دیج ذی لت راردایتظورکی: 
بلاوعرب می لگمو پآوت کی تن رکننیں دوسلام سے اداکی جائی ہیں ءاحاف کے ل بھی اہیےاما مکی اقترا 
میں نما وت اداکر نے یکا 2 ہے اگراا مو7 07 - رل١‏ روسلام ےا والرےےء حیحزی ووراعت 
کے بحدسلام نہپچجبرےہ اورامام کے سہاتھتیسری رکعت کے سل جکھٹرا ہوجائے ری رہ کے مسائلء 
سوا ںپشی دنا رم تا ر۲۴ ججمادی الثئی ے ۱٢ہ‏ بطاتی ۲24 ۱27ک7ر 2004ء) 
او مولا نا مالرسیف الڈدرما ی صاح بکگت ژ ںک۔: 
اگ راختلاف ایے مسائل می ہ کیا مکی راپ نماز درست ہوجانی ہو اور خن کی کے ملک پنا ‏ ورست 
نرہوثی ہو ءاورامام اپنے ملک پش لکرے,ذ اس صورت می پنفل فقہاء کے نز ویک مقری کے لے ان سکیا 
افقتراء درس ت یں بین امام ااوکر جصاص رازی (جو بہت مشہوراو رت نی ختقہ یں ) کا خی ےل ناز 
درست : جاۓ گی اور بیاخول لو نف علاء نے قیو لکیا ےلب بی ے ےراس صصورت می بھی نما ڑ اوا 
کرتا ر ہے رسول اڈ صلی ار علیہ یکم نے بوقت ضرورت مسلمانو ںکی اجقاعی تکو پمقرار رککٹے کے لے 
فا کے یئےچھی نما زاداک رن ےکی اجازت دکی ہے ہن ردگی اختاف نے بہرحال اس کے مقابلہ می سکتترہے. 
کیوکہ یا تنا فعہ دسا سم جودے( کناٹ القتا وگ ء رج ۳صس۴۷*٭۳۳٣۳ہ‏ سا۳ ز تلق سوا ہے “ 
مطبوط:زعزم پیلیشرزہکراپٹئی :تار طباعت :ہم 2007ء) 


یرت یکی اق اء مل نماز مڑ ےکا . 2719 : مطہوے :ادا رونفران ءراوپنڑی 





دیل ذکرف مکی ہے وو اگر چمطلقی ہے ءی]شنی اس میں بی رقینکیسکہمقنر یکواما مکی طرف 
سے مضردصلا وی رٹل پاۓے جانےکاعلم ہے ایل ین بندوکوا بٹورکرنے سے دا 
بی معلوم ہواکہ جب “اب ہوتا ان اورسلف کے ز ماشہ میس بلاکیرفر وع یش نخالف اما مکی اق اء 
می ںہماز پڑ کا روا ج تھا :فو اس صور کوگھی شمائل ہہوگا :جس میس اما مکی طرف سے 
ند فیمضید صلا نٹ لکامقنز یکلم بہوجاۓے کون ہاگ راس صور تا عم چداہوتا :ا لکا 
انثا ء ینف صورقں میس گی یا اع ا‌ لگن الماعۃء ابچ راعا د٤‏ صلا ؟ ڈگ رہوتاءوا لا فڑا- 
علاوواز بی نماز کےٹنض افعالی اہر ایی ےبھی ہی ں کن پرمقنر یملع ہوجا ےج سکی 
علامران تی وی رہ ےگئی ہایس ذکرفغرماکی ہیں ہراس ط رح کے موا نی اقترا کے 
جوازاورگیر ترک رن ےکاشموت ملا ےء جو ہار ےۓتفصسودی می ہیں- 

او راوتا تن اورسلف کےفروں میں الف گا افتڑاءک۷رنے کے واقوات میں بی کہا 
چاسکنا ےکہ برای کف لک حایت سے ہج سکومو نیس ہوتا( جیا کہ بندہکی طرف سے 
کہا گیا تھا لان ج بجلمع القدرائمہ متوجین ے جوا زکی صراح تب لگئی تو اس کے 
موم نہہون ےکااخا یزور +وگیا_ 

اورعلامہاپنع تیر نے عم جواز کےقو لکوجوٹنض اصحاب حنف کی طرف سو بکیاہےء اس 
سے بظاہرمشحارا حنخیرمراد ہیں ءکیوک امام ابوعذیضہ کے شاگردہ امام الوایسف دخبرہ سے پرکورہ 
صورت کے عم جوا کی صراح تلق لی ہ بلہران سے پارون الرشیدکی اقترا وٹرہ ٹل 
جوازخقول ے۔ 

چہاں کک امام ابولیسف رحم ال کے واقعہ کے بارے می اس اح ل کا نکی ےک 
انہوں نے لحدش اعادءکرلیاہواورو:1عادہکسیمصلورے سے خی کیا +وءیاامام او اوسف رمہ 
ارکواما مکی حال تکاعم ہو 

فو مو رکرنے سے اس میں زیاد دق ت نی ںآ کی کیوککہ پارون الرشید نے امام ما تک کے 


یتیک :تار میں رر سپ ٭4280٭ لرے:ادارہخفران,راہپنڑی 
فڑے کے مطابق توا مہ کے بعد وضو ہکیاءاوراس کے باوجودامام اپولوسف نے اا نکی اق اء 
یں نماز بی ء اوراعاد ہکا وت نہ ہوم ےکی صصورت میں عم اعاد ہکا ہوا اک زیادە را 
معلوم ہوتا ہے٤‏ ہا فی ہیں یگ رجلیع انقرر بھی عدم اعاد ہک صا < ےش قول ہو_ 
اوراگمر کہا جات کلف کے ایک دوسرے کے نما زپڑ حن کے جوا زی نو 
نر تھے اور نندکو ایک روایت کے مطا یدوم ےدک یآقلی رجا کر ےو تو رت نے 
معلوم ہواکا سے مقلرے لے پارچٴ اولیٰ مر یآقلی رم جوا زغابت ہوتا ےکیوفلمقلد 
ک مارک یتلی رک رناہی تین ہے لے 
اورعلا ران یہ ویر ہکارپفر ما کہ نی امام کے لیے اہ لئ لکوچائ جتاہے اور ا کی 
ما کون متا ےاورزیادہ سحزیادہخطاء متا ےہاا یں 1 وروےتزی 1 نمازفاسر 
نر ہوگی من خورکر نے سے اس بات میں وڈ ننحسول ہوتا ے بکیونک ید فیراورخیم مد فی 
مل کے جواز وعدم جواز یں ف رق ضرور پایاجاتاے- 
اور جب ڈرکوروحظرات کےقول پش لکرتے ہو دورکحت پرسلامچچگبرنے وا لے امام مکی 
اقتراء ٹیل نما و رکو چائز ھراردہۓے چا ےکیکنخائش دی جا ۓےگیءن بظاہریگنائنش اس 
صور تکوٹ شائل سے بی ءجنس میں مقنطرکی دوسری رکعت ٹیل سلا مچچگہرنے بی اما مکی اتا 
نکرےہ بلکسلا گی رے لی متسر رکعت کے ل ۓےکھڑراہو چا ؛یناگردداما مکی اتاع 
دوسرکی رت بر لام چگیبردے ء لو بندہ کے مزدیک جواز ائں صور کوگگی شال ہونا 
جائے کون جن لوگو ںکواس ط رع کے پچ در فیمسال ک لک مکہیں, وہک ت سےاام گا 


_ل ان المجتھدلە ان یقلدآخروفیه عن ابی حنیفة روایتان ویؤیدالجواز مسئلة ابی یوسف لماصلی 
الجمعة فأمحبروہ بوجودفارۃ فی حوض الحمام فقال نقلداھل المدینة وعن محمدیقلداعلم منه 
اوعلی انە وافق اجتھادھم فیھااجتھادہ وحیث نقل مثٹل ھذاعن بعض الائمة الشافعیة کالقفال 
والشیخ ابی علی والقاضی حسین انھم کانوایقولون لسنامقلدین للشافعی بل وافق رأینارأیه یقال 
مله فی اصحاب ابی حنیفة مثل ابی یوسف ومحمدبالاولی وقدخالفوہ فی کثیر من الفروع ومع 
مزالم تخرج اقرالھومعن المذمب کمامرتقریرہ(شرح عقودرسم المفتی 
صفحہ۲ءمطبوعة:قدیمی کب خانہ ءکراچی) 
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اتاغ یش سلام پچگیر لے ہیں اور ا نکی نماز کے اعاد ہکا عم لگانے میں بھ یکین کی 
رٹواریال إں- 

پچ رجواز کے ا قول کے مطاب نگم لکر ن ےکی صورت میس م مین ش ریش نکی نما ز وت ےد ہ 
ہو نے پر فقنراودراع راخ معن انمماعۃ لازمآ ن کی پچ ٹچ ینم ہو جا ےکا کیونکہ دہ ا سقول پہ 
نی سے جس سکی رو سے نما زکوفا سدق راردیاجائۓے- 

ای رب اس ول کے مطابنی منزی کی نماز کے درست ہونے کے مل ےعھم اکم کے راج 
اختلاف ہو ےکی ول لکیبھی ضرورت نہ ہوگی ءاگر چرٹنل ححقرات نے اس مل ہکینظیر 
وت می نکمم ام کےرائع اختلاف ون کابھی ذک رکیاے۔ 

چہاں کک اس بات تلق ےک ایک ٹول کے مطالتی نماز درس ت نیس ہوٹی ء اور دوسرے 
قول کے مطابقی نماز درست ہوجائی ےمنذ چا ئزونا جات کالکرا ہوا ء جس می نا جا توکوز یی 
ہواکرنی ہے :اعدم جواز کےقو لکوت بی حا اگل" ٰچایۓ۔ 

اس می ں تو رکرنے ے رارغ معلوم ہو اک ہ بر سال میں ن تن مر رو 
اس کے مقلد کےنزدکیک جواز کےقو لکوت یی حاصل ہوجاے ؛ذ تچرعد حم جوا کا قول الس پہ 
چت اورائسں کےنزدیک را یں ہواکرتا- 

اور ہمارکی طرف سے پییلے جو جواز کےئول رشن مناسرلائ مآ کا ڈگ رکیاگیا ما رن وخور 
نے سے اب ید فیرمسائل میں ان مشاسد کے لا مآ ن ےکی طرف دہجقا نیس رباء 
ہا ںتک نی ینید فیرمسرائل بیس اختلا فکامعارطہہے نذا ںکامعاممہجداےء جوا وقت 
رز بش گیں۔ 

اب اں میس گی ں کر وی ۱ لی کے مطائنی وتری نمازض طرح دوساامموں کے ساتھ 
پڑہھنا جچائز ہے ء ای رح ایک سلام کے ساتھ پڑھناچھی چان سے اور یک سلام کے سساتھ 
پڑھات ےکا ال اح ط ہو نے کے سا جحھساتحعداحناف کے میک کےکھ یریب ہے :ابر الہ 
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رمضان الپارک میں دنا گرے لاکھوں زائ رین م مین ش رین مل عپادت وزبارت تے 
یش ریف لاتے ہیں اور می نش رش نکی نمازو ںکی فضیل تکی نا طرجدراعت می ںشمولیت 
کے خوا اش مندہوتے ہیں اعم حرمی نکڑھھی مل کی شرائیا صحت اوراپنے لک کے 
جوازکی بپہوکی رعاءی تکرتے ہو صرف رعضمان کے ایک مین مس ایک سلام کے سساتھ 
نکی شع رت بڑھانے کے طط ربق کی مج دینا زیادہموڑزوں سے یج سی ب لم 
را کواوشن لکرکی چا :اراس بح ٹکاسدہ باب ہوجاے ءاورو کی نماز پرف تی کے 
نز د یک درست اور وجاۓ- 
خلاعتکلام یر ےک اگ چچد فی ہمنلہیٹش اما می ایی تپ لکاا ریا بکرے, جو متقتزی کے 
عمانع کے ممطالقی نماز کے فاسد ہو ن ےکا سبب ہو ہگ امام ک ےمان یل وہ نما کے فاسد 
ہو ےکا جب شر ہوء نو ای صصورت میں بہت سے ما یہ ےن زو یک متقزی 1 نما زم 
درست نہ ہونا ران ہے اورای کے مطا ای بہت سے مشائ نف یکا ف کیل را ہے۔ 
نین بت سے فا ۓکرام اور مشاری نی کےنزد یک الس صورت ٹیس امام کے سا تھ 
مات قزر یکی نما زھی درست ہوجاٹی ےه اود اس قولی کے دا لبھی اپٹی حہ دز لی ہیںء 
یی کے مطا بت قکوکی فی دے اف لکرے ٹف تھی نماز ورست بوجائی ہے اوراعادہکی 
ضرور تی ہوئیء اور ا سعم میں و کی نما زچھی واخل ہے جج سکیاضیل پپپلہ ذک رکی 
جاہگی ے۔ 
فا 
وَاللهٴسُبْحَانَه وَتعالی اعم وَعِلمَة ام وَاَحَكُم. 
ررضوان ۹/عفرلحظ ز/۳۷٣۱ھ‏ 2 /ر/2014ء بروزنگل 
ادارونفرانراہپپنڑگی:پاکتان 
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بیع حفرا تک یآ راء 


...موا نا شرعنیف خالدصاحبز پچرہ 
(اتاذ:جا مع دارالعلو مک رای ) 


٦ے‏ 
گرائی رر جناب حطرت موا نا مفتقیحجرضوان صاحب مہم 
اللاع یکم ور ایدو رکا ۴ 
زا خگرائی ! 
ناب دا اک طرف سے انا راغ اعلی فی سلسل را فی یکی اقترا یں ناز 
ج ۓےکاج)موصول ہوا۔ 
آپکا ال ایت پ بترہدددل ےٹمنونع ے اورول سے دع اکرتا ہ ےک ماشاء ال آپ 
نےمحفلف مسائل بیختیق ونفع اور با بھی نراک ےکی جوضصورت ای ے ءال دتھا لآ پکو 
اس می ں کا میابیاں عطافرماۓ اوراس ے جوقصود ہے ارڈ تال ی اس کےتصمو لکو1 سان 
بٹائے۔آ مینی۔ 
خی یکی اق اء شی لنماز کے بارے می بی راۓ درست معلومبہوکی ‏ ےک نماز سے فار 
ہونے کے بحداگم بی لین ہوجائ ۓےکرامام ن شف مل کک رعای نمی کا اود ال کی وج 
س تھی مل ککی رو نما ڈنییں ہوثی فو نما زکا اعاد دک رلیاجاۓ- 
وت کے بارے میں بھی بی لوق درست س ےک نی نما نکیا لکی ممیت سے خی تی امام کے 
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نانٹروں کردےاوردورکعتوں پر سلامپچگ رد ےت ر, ارگعت میں امام کےسا تحعشال 
شہوہ بح یل اپن وت الگ سے ادامکرے سس سو 
حرحنیف خالنتفی عدہ۔*ال رق الژانی یرامہ جا مع ردارالعلومکرائی 


(جامعرالو بریرہہ برای پس ٹ1 ٹس مال ق1 بادہفوشرہ نی ریت نوا پاکتان ) 
ککربی وکٹرم الا حضرتت موا با مفقیشجرضوان صا حب امت شُم 
اللاع لیم وررمت ااقددب کان 

اداروٹظرانڑسٹ کےت جمان ا ہنا نے کاپعلی ہشققی لہ لغ ٢ا2‏ خی تی اک اقتڑاءہعش 
نماز پڑ س غکاعم“ کا بالاستیعاب مطالع کیا جوانے موضوع کے اعقتبار سے مت رین عھرہ ئ 
وگ یکا وش ہےاورقادٹ کی عبارات اور مفتیان عظام کے اقوال سےپھ رپ رے۔ 

عوام جعرا کولس مل کے مھا ن ےکی ضرورت ےک علاءفے خیال رکھتے ہیں نما زیلیجرہ 
پڑت ہیں میا اس کا اعادءکرتے ہیں (س]نی ان خیالات یں جہاں مقنتری کے خیالی کے 
مطای اما مک نمازفاسدہوجاۓ )می نعوا مکی ارت ہیں؟؟ 

خی رتٹی (شافتی :کی او ھی اما مکی اقۃراء سض مقنذریکی نماز اس صصورت یس ججکمہ 
زی کییلم وم کے مطا تی امام سی الین ل کا عرقکب ہوجس کے ہوتے ہہو ن ۓےضن کی 
مز ورس تی ہوئی ۔اودخقریکی نما نکی صسحت وفساد بیس اس اکٹ اورافق مشارح حتاف 
کاقو لکی من یکی را ےکا اخبار ےی مت رہوگاءکواس سےگ یکا حر پدا ہوتا سے 
لے رہ کہ برا بندہ کے پل موقف ک ےتھک ہے :اور بند وکا طف ہرہخائن ای طرف تھاءشکن اب دلال 


مم نو رکرنے سے دوس رےقول می ں بھی قو تنآ ن گی ءاس لئے اب اس ایا یش نکوموجود+دموقف کے مطا نت زسیکیاگیا 
ہے بج رضوان .۳مف /۱۲۳۷ء 06 /ور/2014ء ہوزہند_ 


یرت یک :تا میں درد ےگ ٭285٭ه طرے:ادارہخٹران,راہپنڑی 
اسی رح ائسکرا مکواپنے من یوں کے برہب کےموئے وٹ مسا لکا خیال رک ےکا گر 
دھیان رذ مہ سان ہو جات ےگا ءال بی جمارے احناف ان گرا مپج یآ جاتے ہیں 
رٹنس اوقات ان کے جیچی نی تی مقنریبھی نما زپڑسحتے ہیں۔ 
بی ط رح ”نوتز خی رنٹی (شانی ءماکی او ھی )امام کے پچہ پڑ نا درس ت نیس ےشن اس 
سے وجوب مہ سےسا ق یں ہوتا۔ 
اوراگر ان کے کی وت نہ پڑ نکی عصورت ٹیس اعر ا گن الما عت با نہ لاز م7ن ےکا 
اشکال ہووے نو ا سکااعادون بہرعا لک ناب ہوگا لیم اکب ہمارے اکا برکامسممول ر پا ےہ 
بللردد دحا کے لا ءاورد بین کے احکام سے باج رافرادکا ا بھی بچیسعمول ہے۔ لے 
اوارے کے یتم ت ق٠‏ نکی خدرمت یں سلام ٹین سک رتا ہوں اوددھا کو کی درخواست- 
والسلام 
برالٍِمطالٰ-۹٣‏ رق اثالٰ۹ما۔ 





(3).... مو نار زکر یااشر ف صاحبڑیدچرۂ 


(مکانئ م1395 گیب 10-2:14-ءاسل ہآیار) 
جنابحطرت تی صاحب مم 
اللاع یکم درم ااشددب کات ! 
امیرےمزاح عا ی بعافت ہوں سے یی وٹقیقی سس کا موہ بعنوان”نخی رٹ یکی اقترا رش 
راز پڑ نے جم“ وصول ہوا جس میں یشمول رم میں وت کی نم ز می ںتف یکی شرکت سیت 
شس ہت حر س وت 
ای کےمطا قیفش ررسا لک پپےاشاعت بولَ یکن اب یوین مرن اوردائل وگرفتہا ے کرام کے اقوال میں 


شورکرنے سے بندہ کے ساب موقف مس ٹیک چداہوئی ےہ *اوردوسرے موفف میں زیاددوت' یں ہوئی سی 
موجودواشاعت میس وضاح تکرد یگئی ے مج رضوان۔۳)/م رفظ / ۷٣۱۴ھ‏ 06 /ءکر/ 2014ء بروزہفد- 


یرت یکی اق اء میں نماز مڑ ےکا . 286 : مطہوم :ادا رونفران ءراوپیڑی 





عھوئی لبڈ نی تن یکی اتا کی نماز پٹ نے سے متعلقہا ”ا مکی شرکی جے شی تکوملیل دن کیا 
گیاےء ما شا ء ارڈ رمتلہ اصولی وف وگ ا ڑےہانے۔ 
نم یر متلہقائہ ل فور ےک راس وقت رپ اھ ریہ ونیرہ ٹیش ضف ملمانو لک ایک بڑی 
تدا 1ہ ےج نیھیں اکٹ خی تفی وبا سلفی حعفرا کی اق ام می نماز پٹ ےکا موح متا 
ہے ہکیاان حطرات کے لے ہجھیا کپ عم ہے یا دہاں کے عالات کے یی نظ ران کے لئے 
کنا تے؟ 0 

دعاؤ ں یلزا ے۔ 

فتظاوالسلام ‏ بندہزکر یااشرف 


()... مواا نامضی ربا حر صاحب زی مچرۂ 
(وارال ا ردارلعلو ہلیم القرآ نءراوپنڑی) 


بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
مت بی وکرمی حر موا با مفت یح رضوان صاحب دامت برکاأم 
السلام یکم ورتمت اٹددبرکا'ز ع 
رن راغ “ا علی تی سلسلہ بابت ”فی یکی اقۃراء میں نمازپڑ اح“ یصول 
ہواءاپنے موضورعپ چا مقالدےءاس سے ملغ ہوکاے۔ 


ہداس بارےبھی دا عم سان ےآ جانا چا کہا ملہ شش ابتلائۓ عام را ہے اور 
ہے ببت تی حا سمل بلسلام کے ۔اتھ وت پڑھے رہے ہیں ءا نکی نماک یا م 
لے ملانا سو فک بیراۓ بندہ کے ساب موقف کے تحلقی ے بش رو میں بن ہکا موقف اس سلسلہمی ںحقت تھاءاور 
گناکیش پر الییناننییں تھاہگر بعد میس بد دلائل واقوال ای ےفظرسےگمزرتے ر ہے جن کے پیش نظ ربندہکواپنے سال 


موقف پر امیا ننجیں رہہ اور اس می گنک لمحسوں ہوگی, جن سکی موجودہ اشاعت جس دضاح تکردئیگئی ہے۔ مھ 
رشوان ۱۳م مر 6// 2014ء بروزہند_ 
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ہے اعادوض رودی ےمکیااس مل ضرم سے پانجییں؟ زا نکو مل ہکیسے بایاجاے ؟ ا 


دۓے متا تم موی تا مگزارشات پرمذر تک قول فر 2 میں۔ 
ریا حرتگرای۔۱۵/ ۵ ۴۹٢۱م‏ دارالا جم ال رآن راپنڑی 


().... موا نا رمعاز صاحبڑ پڑچرۂ 


(دارالا ا دارالعلوع ضنت. پگوال) 
محر یی وکری جنا بت یحم ضوان صاحب زیچ ہم 
اللاخ یکم ورمتہ ایرد برای ! راج ہج رمت 
1 نا بکاارسا لکردورسال ”فی یکی ار ای ہمان امم ملا ءیادوریکاشکري..... 
جنا بک شی سے بند(تفقی ےک ہاگمراما مکی نماز کے فیا دکاعلم مقر یکو ہوجاۓ اپنے 
عقیرے کے مطا ان فو مقنز یکی نماز فاسد ہوجا ۓےگیاء ودنہ جائ ہے ججی اک شائی دغیبرہ 
نے اس پراجما ئل کیا ہے ۔اود یکر فسادوعدم فمادشیں مقتزی کی را ےکا مت ہو بھی 
اہ( رے>ان اعتباررًی المقعدی فی الجواز وعدمه متفق عليه زشامی )٦۹۳/۱‏ 
اراس یں اگروافتا اق ابواین مسحودغل فعثان بن حخائن رش ارڈ یکو کرک کے ا سکا 
تی یش جواب دے دیاجاے نے مت رہوگ ؛کیونکلرانہوں نے اما مکی نماز کے فسا کو چاۓے 
کے پاوچودا قزاءی ے۔ 


ے “ولا نا موصصو فک بی راۓ بندہ کے ساب موفف کے تھا ہے کہ بع میں ضرورتہ داائل ادرف ہا ۓےکرام کے 
اقوال اوراس مستلہ کے جند فی رہونے کے پہلوٹوں پ رن کر نے سے بندوکواس سلسلہمیس اپنے ساب موقف پر اھدنا ن ئل 
رباءاوراب ا اشم کے فقہا ۓےکرام کے این بجید فی خنلف فیرمسائل میں خخالف اما مکی افقتراءم ‏ نماز کے جوازکی 
گنی یک عطرف ررجان دمیلان پایا جا تا ہے یش سک وضاحت اس رسال کے موجودوایڈیشن می سکردئیگئی ہے_ 
ررضوان۳]/عفزلمظ ز/٣۳۷٣۱ھ‏ 06 || 2014ء بروزہفد- 
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7 اھ ٰ ۰ 4 ٭٭ 

چنا نیعلا مھ شمیکی رحم۔اولدالحرف الش کی مل فرماتے ہی ںکہ: 

وفی الروایات ان ابن مسعود استرجع علی اتمام عثمان وفیه فقیل لابن مسعود 

انک عبث علی عثمان ٹم صلیت خلفہ اربعاً فقال الخلاف شر ......الخ (حاشیه 

ترمذی ابواب السفر باب التقصیر) 
اور ہنا اعخرت امن سمودوعثان رنصی ارڈ کن ادونوںل چمچ تھے ءا ایک دودوم ۔ ے 
مدکی تقلی رک سکتاہےء بی جواب اس مو پرزیاد ہل یپنش یں _فتناوالسلام 

رمما ۲٢۲۹/٦/۱۳‏ اججری 
دارالا ]ا دداراعلوم حنفی پچگوال ٠‏ پاکتتان 


بسم الله الرحمٰن الرحیم 
موا نا موصو فکی بی راۓ پل ایایشع کےتای ہے ء اور بہت سے مشاری فی کےن یک 


دای زیادہ جج را قول بھی ہے بین ایک قول کے مطا بی اما مکی را ےکااختپار ہے جس 
کی نر و سے جند فیرمتلہی مقنری کے زم کے مطا حکوگی مفسرد صلا ول پایا جا مجن 
امام کے یم کے مطاای وہل مض دنہ ہو ہن مازدرست ہوجالتی سے اورٹنض اب مل حضرات 
کا اس پر فک یچھی ہے اوراب بنلدہ کے نزد یک اگ رکوکی اس دوسرےقول کے مطا مل 
کہ ےل چھی نما زدرست تر اردکی جان ےک اکنا اتلے۔ 

ہا ں تک حخرت عثان ری ال عنہ کے اپ دو رخلافت مسگلہاورڑیٹ یی میں اتما مر انےاور 
صحفرت ان مسحودرتی الد عنہ دوغی رہ کے اس پرکگی رک رن کاتصلتی سے ,فو اس لم کی لین 
روابات شیل بجی ےک حظرت این مسعودرشی الد عنر نے اختلاف کے شر سے بپچنے کے 
لے حضرت عثمان ری اوان رع ہکی اق اء می خودمساف رہونے کے باوجود چا ررکعت اداف مال 
00و 


_ عن قتادة ان رسول الله صلی الله عليه و سلم وأبا بکر وعمر وعثمان صدرامن 
خلافتہ کانوا یصلون بمکة وبمنی رکعتین ثم ان عثمان صلاھا أربعا فبلغ ڈلک بن 
طابت عاشیا گل سن پر لا ظفررائیں 4> 
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اوراس واقعہ ےگنن حظرات نے فروع یں مخالف اما مکی اقتراء یش نماز کے جواز پہ 
امتدرلا لکیاہے علیہ اکہ پان لاف رو کیعبارت کے ذیل می لگڑرا۔ 

رسی یہ با تک عحخرت خثان رشی اٹ دنہ نے “نی یس اتا مکہوں مایا تھا تال لمکم رات 
نے ال سک قافن بات بیان ف رای یں 

نح حرات نے فر ماک حفرت عثان ری الڈدعنہ نے اپنے آ خرکیا زمانے می لکل وم 
میس جوا تما فرمااتھا نونف سحعفرات نے ال کا سب ہہ میا نکیا ےراس وقت انہوں نے 
کہمیس جا بل یا قیا مکااراددفر مال تھا ءا اب ان کےےن یں نما زکوتص رک رن ےکی علت بای 
یں درنیئگی۔ ا 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 

مسعود فاسترجع ٹم قام فصلی أربعا فقیل لە استرجعت ٹم صلیت أربعا قال الخلاف شر 

(مصنف عبد الرزاقء رقم الحدیث ۲۲۹) 

عن إبراھیمء عن عبدِ الرحمن بنِ یزیدہ قال :صلی عشمان بمنی أربعاًء فقال عبذ الله: 

صلیثٌ مع النبیٗ -صلّی الله عليه وسلم - رکعتین, ومَّعٌ أبی بکر رکعتین, ومع غُمر 

رکعتین ۔زادعن حفص ۔ومع عشمان صدراً من إمارتہ: ٹم اُنمھاء -زاد ِن ھا ھناعن 

أبی معاویة ۔ثم تفرّقت بکم الطرق فلودِدث ان لی من أربع رکعات ‏ رکعتینِ مُقبلَین . 

قال الأعمش :فحددثنی معاویة بن قرۃ عن اشیاخہ اُن عبد الله صلی اربعاًء قال :فقیْل لە: 

عبت علی عثمان, ٹم صلیت أربعاء قال :الخلاف شَرٌ (سنن أبی داودء رقم الحدیث 

۰ ء )ہاب الصلاة ہمنی) 
قال شعیب الارنؤوط:إسنادہ صحیح(حاشیة ابی داؤد) 
_ا (عن ابن عمر قال :صلی رسول الله صلى الله عليه وسلم بمنا) ٤ای‏ :فی حجة الوداع 
(رکعتین) ٤ای‏ :فی الفرائض الرباعیة (وأٗبو بکر بعدہ) ٤‏ أی :کذلک (وعمر بعد أبی بکر) : 
کذلک ر(وعثمان) : کذلک (صدرامن خلافتہ ٤‏ أی :زمانا أولا مٹھا نحو ست ستین رثم اإِن 
عثمان صلی بعد) ‏ ای :بعد مضی الصدر الأول من خلافته (أربعا) : لأنەتأھل بمکكة علی ما رواہ 
أحمد أنە صلی بمنی أربع رکعاتء فأنکر الناس عليه فقال :أیھا الناس إنی تاأملت بمکكة منذ قدمتء 
وإنی سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول ' :من تاھل فی بلد فلیصل صلاة المقیم .' 
ذکرہ ابن الھمامء وفی إنکار الناس عليه دلیل علی أنہ -عليه الصلاۃ والسلام -لم یکن یتم الصلاۃ 
فی السفرء وأن القصر عزیمة وإلا فلا وجہ للإنکارء وأما قول ابن حجر :لیبن للناس ان کلا من 
القصر والاتمام جائزء فمدفوع فان المبین للجواز لیس إِلا النبی صلی الله عليه وسلمء وأما قوله : 

”ارت رحاشیرا گل سے پر ملاظفراٗیں > 
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جا رتا ۓےکرامکا تصر ےبھریائیین کے بارےمیش اختلاف ہے۔ 

شا فا ورحنابلہ کے نزدیک مسافرکوقص جا تڑے م فرش یاواج بل - 

اورضطے کےئزد یک سا فاتصرواجب ے- 

اور ما لکیہ دشر کے رو کیک مسا فرکاتضرسنتے۔ 07 

اور ہا شاف دراصل اس پٹئی ‏ ےکر نماز میں فص رائسل ہے یااقھام ا٣ل‏ ے۔ 
مالکیہ شافعاورحابلہ کے نز دک نما زی امام ضصل سے اورن رنضتے۔ 


چگزشن من کات حاشیہ پ4 
وفی وقوع هذامن عثمان متکررا مع عدم إنکار الصحابة عليه أظھر دلیل علی ان القصر لیس 
بواجب,ء فمنکر من القول نشأً من قلة إطلاعه .(فکان ابن عمر إذا صلی مع الإمام) : الظاھر أنہ 
عشمانء ویحتمل أنە أُراد اإماما یتم (صلی أربعا) : لأنه یجب علی المسافر المقتدی ان یتبع إمامه 
قصر او أتم ۔(وإذا صلاھا وحدہ صلاھا رکعتین) : لأنە مسافرء والقصر أفضل واأحوط بلا خلاف . 
(متفق عليه)(مرقاۃ المفاتیحء ج٣ص‏ ۵٠۱۰ء‏ کتاب الصلاةء باب صلاة المسافر) 
انه کان قد تاأمل بمنیٰ (او بمكة)والمسافر اذا اقام فی موضع وتزوج فیه او کان لە زوجة 
انم.........وھذا قول ابی حنیفة رحمہ اللڈومالک واصحابھما وھذا احسن مااعتذر بە عن عثمان 
(اعلاء السٹن چےص۴۰۸ء درڈیل تتمه فی بیان سبب اتمام عشمان فی حجته) 
_ل ذھب الشافعیة والحنابلة :إلی أن القصر جائز تخفیفا علی المسافر؛ لما یلحقه من مشقة 
السفر غالباء واستدلوا بالآیة الکریمة :(وإذا ضربتم فی الأرض فلیس عليکم جناح ان تقصروا من 
الصلاة ان خفتم ان یفتتکم الذین کفروا)فقد علق القصر علی الخوف؛ لِأن غالب أسفار النبی صلی 
الله عليه وسلم لم تخل من .ونفی الجناح فی الاٴیة یدل علی جواز القصرء لا علی وجوبە. 
واستدلوا کڈلک بحدیث یعلی بن أمیة السابق " :صدقة تصدق الله بھا عليکم. 
وذھب الحفیة :إلی أن ضرض المسافر من ذوات الأربع رکعتان لا غیرء فلیس للمسافر عندھم اأن 
یتم الصلاة أربعا؛ لقول عائشة -رضی الله عنھا "' :-فرضت الصلاة رکعتین رکعتینء فاقرت صلاۃ 
السفرء وزید فی صلاۃ الحضر ءولا یعلم ذلک إلا توقیفاء وقول ابن عباس -رضی الله عنھما :-اإِن 
الله عز وجل فرض الصلاۃ علی لسان نبیکم صلی الله عليه وسلم علی المسافر رکعتین وعلی 
المقیم أُربعاء وفی الخوف رکعة . 
والراجح المشھور عند المالکیة :أن القصر سنة مؤکدۂ؛ فان لم یصح عن النبی صلی الله عليه 
وسلم أنە تم الصلاةء بل المنقول عنە القصر فی کل أُسفارہء وما کان هذا شأنه فھو سنة مؤکدة. 
وھساک اقوال آخری فی المذھب فقیل :إنه ضرض, وقیل :إنە مسصحب, وقیل :إنے مباح 
(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء جے ۲ءص ۲ء ۲ءمادة ”صلاة المسافر“) 
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اورتخفیہ کے نز د پک نماز ٹیل تصراصل ے۔ سے 
پہرحا لی حخرت ان مسجودرنیی اڈ رعنہ کے پرکورو واقہ سے امام کے زیمکاقول مع ہو نےکو 
تقو یت حاصل ہوئی ہے :جس میں شرسے ہچ ےکا نظطا مکی ہے۔ ام 
ررضوان _۳//عفمظ ز/٣۳۷٣۱ء‏ 06 /اکر/2014ء بروزہف 
اداروٹفران:راوپن گل پاکتان 


_ل۔ ھهل الأصل القصر او الإتمام؟قال المالکیة والشافعیة والحنابلة :إن الأصل هو الاإتمام وأن 
القصر رخصةء واستدلوا بحدیث مسلم السابق " :صدقة تصدق الله بھا عليکم .” 
إلا أن المشھور من مذھب الشافعیة :أن القصر أفضل من الإتمامء إذا بلغ السفر ثلاثة أیامء اقتداء 
برسول الله صلى الله عليه وسلم؛ وحروجا من خلاف من أوجبہء کابی حنیفةہ إلا الملاح الذی 
یسافر فی البحر بأھلہء ومن لا یزال مسافرا بلا وطن, فالإتمام لھما أفضل حروجا من خلاف من 
أورجبە علیھماء کالإمام أحمد .ومقابل المشھور :إن الإاتمام أفضل مطلقاء لأن الأصل.ء والأکٹر 
عملا أما إذا لم یبلغ السفر ثلاثة أیام فالإتمام أفضل لأنه الأصل ۔وعند الحنابلة :القصر أفضل من 
الاتمام نصاء لمداومة النبی صلی الله عليه وسلم والخلفاء عليه .لکن إن أتم من یباح لە القصر لم 
یکر وعند الحنفیة :القصر مھ الأاصل فی الصلا٤(الموسوعة‏ الفقھیة 
الکویتیةء جے۲ءص 2 ۲و۵ء ۲ءمادہءصلاة المساف 

٣‏ قلت :وھذا هو اللائق بالشریعة السمحة التی من غایاتھا تجمیع الناس وتوحید صفوفھمء 
وإبعادھم عن کل ما یفرق جمعھم من الآراء الفردیةء فلا تعتبر الشریعة رأی الفرد ۔ولو کان صوابا 
فی وجھة نظرہ -فی عبادة جماعیة کالصوم والتعبید وصلاةۃ الجماعة الا تری ان الصحابة رضی 
الله عنھم کان یصلی بعضهم وراء بعض وفیھم من یری ان مس المرأة والعضو وحروج الدم من 
نواقض الوضوء ء ومنھم من لا یری ڈذلک, ومنھم من یتم فی السفرء ومٹھم من یقصرء فلم یکن 
اختلافھم ھذا وغیرہ لیمنعھم من الاجتماع فی الصلاة وراء الإمام الواحدء والاعتداد بھاءوڈلک 
لعلمھم بن التفرق فی الدین شر من الاختلاف فی بعض الآراء ء ولقد بلغ الأمر ببعضھم فی عدم 
الإععداد بالرأًی المخالف لرأی الإمام الأعظم فی المجتمع الأکبر کمنیء إلی حد ترک العمل 
برأیە إطلاقا فی ذلک المجتمع فرارا مما قد ینتج من الشر بسبب العمل برأیەء فروی أبو داود 
(ا/ے٣٤)أن‏ عشمان رضی الله عنه صلی بمنی أربعاء فقال عبد الله بن مسعود منکرا عليه :صلیت 
مع النبی صلی الله عليه وسلم رکعتینء ومع أبی بکر رکعتینء ومع عمر رکعتینء ومع عثمان صدرا 
من إمارتە ٹم اُنمھاء ٹم تفرقت بکم الطرق فلوددت ان لی من أربع رکعات رکعتین متقبلتین ٹم اِن 
ابن مسعود صلی أربعا افقیل لە :عبت علی عثمان ٹم صلیت أربعا؟ !قال :الخلاف شر ۔وسندہ 
صحیح .وروی أحمد(۱۵۵/۵)نحو ھذاعن أبی ذر رضی الله عنھم اأجمعین. فلیتامل فی هذا 
الحدیث وفی الأثر المذکور أولٹک الذین لا یزالون یتفرقون فی صلواتھمء ولا یقعدون ببعض أئمة 
المساجدء وخاصة فی صلاة الوتر فی رمضان بحجة کونھم علی خلاف مذھبھم(سلسلة الأحادیث 
الصحیحة للالبانیء تحت رقم الحدیث )۲۲٢‏ 
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ایک ماہنامرشیس درج ذیل مضمون انح ہواکہ: 
نف فی حعفرات انی و کی نمازائم م۲ن ش نشی نکی اق اء یس نہ پڑھںہ بللنماز 
شحم ہونے کے بعد اپنے وتر دہ پڑھیں ءال ان کے ساھ ور کی کی 
وورفتوں نف ما زکی حیت سے شریک ہوسکتے ہیںء تام اگررسی نے ائ مہ 
رین ش ریش نکی افقتراء یس ایک دفعہ وت بڑھ لئ فو بچھراس کے بعداعادہکی 
ضرور ثگچیں ہکیوللہ بل عد یش فا 'لاوتران فی لیلة (زی)ے 
خلاف ہے لبذرااسں سے اجختتا بک ناج ہے“ 
راس سلملہ میں عو ےک گر تی کے یم کے اختبا روا لےمشپورقو لکولیا ائۓ ریت 
کو بہت سے ما حنفیہ کے نز د یک تر بی حاصل ہےء فو را ئم“ ح می نکی اقتراء یل اس 
طر ون پڑ مغ ےک دورعت پر:سلام مگجردیاچا ء حطفیہ کے نزو کیک وت ادانیں ہو ۓء 
اس لئ اس قو لک ہناءپروترو ںکولوٹاناضروری ے_ 
اوراں قو لکی زو سے پرکورہموقف را غچیں سے :یا نکیونکیٹنض ملا وفتا کی رائۓ کے 
مطا لبق امام کے یم کے مطا اق نماز درست ہوجاتی ہے او رض ابل یکم جیا ت اف کیل 
بھی اس پر ہے اس لئ اگ رکوگی اس قول پش لکرتے ہو انی نمازکودرست جھے ءاوراس 
کااعادد شک ےل ما رے او کا سی یھ یکنا الال ے۔ 
جہاں تک اس با ت کان ےک اگ رکوئی کشر مار ہنی کےقول پک لککرےءاورسی وج 
سے ائمبتمی نکی اقتزاء ٹل پڑھ ہو ے وتزو ںکودوپار ولوٹا ۓ رذ ان وتروں کےلوٹا نے 
کا لاونسران فسی میم“ حد بیث کےخلا فترادد ینا ہمارے نز دیک را ہیں ءکیوک ےہ 
زی سس ضصورت می لو میں ہو 7 ہے ججسلہ پیل وترو ںکودرست اورمح ر مان لیاجاۓےء 
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اوراگر نا چائز ہونے کےقو لکواخقیارکرتے ہوۓ پیل وت کت رہمانا جائے نب رن یکا 
بعد اپے وت پڑھنا اس حدربیٹ کےخلا ف کی ہوگاہکیونہ اس حصورت میس ایک ہی 
مرح وق ڑھ کہلا ۓےگا جیا کس ینف سکووتر پڑ ھن کے بعدمعلوم ہواک اس کے وت 
ڈزغسنت نی بر ےڑا کودوباردوت پڑھنادرست ہوگاء اور یٹل موروعدبیث کےغلاف 
ھی ںکہلا ۓگا_فکذاهھذ١.‏ 


فا 
وَاللهُٴسُبْحَان وَتعَالٰی اَغُلمْ وَعِلّمْةً آتم واخکم. 
ررضوان 


۳/عفرمظ /٣۲۳٣۱ھ‏ 06 /:کر/2014ء بروزہف 
ادارونفرانءراپن گی پاکتان 
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()....ہموڑا نام یحھ امج جن صاحبزیدیچرۂ 
(مفتی:اوارنفرانءراوپپنڑی) 
بسم اللہ الرحمن الرحیم 

حعفرتمفتی شھرضوان صاحب دام اتا کا مقال فی یکی اق اء میں نما زکا عم 'چنرسال 
یئ رکیفرمایاگیا فان می وو نکی جراعت می ائل مکی اقتاء جو دوركعت پسلام 
پیر یسرک رکعت وت الگ پڑ ھت ہیں فی یکی اتا حر نے والوں کت میس نا ورست 
قرارد یگ نی اس اصو لکوت بی دتے ہو ۓکامام اور متقت رک یکا ہب مضر صلا ة یا 
ناش وضوامور میں ونس چزوں میں مخلف ہو نز نماز باجداعت میں اقتزاء کےشمل مس 
نر کی را ےکا اغبار ہوک اگ راس کے نز ویک امام صلا سی زاقضِش وضمو پا زان صلا؟ 
ام رکا ھرنکب ہواء جوامام کے نہب یا اجتجادبی راۓ میں مفرد صلات با اف وضوفویں ,تو 
تن یکی را اور رہ بکوا لکی اقتراء کےیجن می تز ٹیا حاصل ہوگی ءاوراا سکی نما زاس 
اما مکی اقتراءیش نادرست ہوگی- 

ناس مستلہی وہ دوس اقول ادوس یتخب خودان راہب کے فقماء کےایک معقر ہہ 
نہک بینگیدجی ہکان صمورفں میں اق اء کے دوران اما مکی را اور مہہ بکااختبار 
ہوگاء اور نز یک نماز درست خرار پاۓےگاء اب جظرت صاح بکا رجان اس دسری 
را ےکی طرف ہے اوراس را وہب ک یت اب اس متقالہیش رجو اور تزمھ مک کئی 
ہے؛اورائ نین میں چیقفیرمسائل یش صب عالات وب مصاغ بہت کیک وکنیکش 
ہونے اورامم کی اتا عبت کے لحاظط اورا ہار وفیندی بش ء وف مشیقت وحرج فی 
کے اعمال وعبادا تکی عبت وتفاظت اوران کے احوال یل بس کیا رعایت کے جو ال سے 
بہت مفیدیٹیس جواش کی ع بی عبارات میس جاسم وک رآ کئی ہیں ء جن نکوححضرت صاحب نے 
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بڑے سایق سے ماع مانداز می شر من می اردوی گی زوجز بکریاے۔ 
بندہ کے خیال بیس نی دوسرا خر ہب زیادہ مناسب دڑئی 227 مرسلہ ےج سکوحضرت 
صاحب نے اس مال می انختیارفر مایا ےء لوج وذ یل : 


تحخرت صاحب کے ما لکوعلاحظہکر نے سے بیاماصحاب ذوت پروا و وگاء اس باب ٹن 
ابلط مکی اقتداء یش وت پٹ نے کے علاد×بھی مفلف وخالف مسلک وشرب والو ںکی 
مماز یں اقراءکی بہت سی صوریٹش پودیی دا اود ہرک میش جی لآ کی ہیں :جن می عام وخائس 
س بکوآ ۓ دن انتا رتا ہے اس لے یتما متقبلات اورمباحث ؛ نطرت صاحب کے 
رام اور کی ومتیتظ من ود ما نے محت شاتقہ کت وطلاشش کل ےگ رکرع سے 
ہیں یا لیم کے لان تام موا 2 رمیْردفارآ ھ ہیں ءبیٹوطار ےک قہ نی ذخر ے 
می توب ]کپ حنیہییش جو ہم د یھت ہی ںکراپنے رہب کےٹپی فروعات وجیچد یٰءاحّام 
کی الامکان رعایت پرکاٹی ز درد باجا ا تھا ءاورعام دخاص س بکوگو کہ ال کاپان دکیاجاتا 
تھاء ا سکا ایک تاریئی لی معاشرنی دسا سی منظ ہے( جوآب ا اب عدتک بد لگیا) 
دہ کان ٹر دسا بتہٹشل جب جدیدبیت کور رکا رَرزيَر کی ہوا ٹا یسلرالوں 1 
میں لاد بی سیکا رر یاست ہونے کےتقالب پر علیہ بللہ ای نٹب نہب ہی پور 
رباست وسلطن تکا بل ہآ س پا سک یکئی لن کا سکاب یآ تین ودستور ہوا تاء اور اس 
کے مز دی وڈروگی تھے ےم نان نک وی ووستوری اور اما غانگ جا کل ہول 
تی ءاور بیس بجی فیفردعا سوسا 11 اص باں سے ایک بی صورت میں ا تم روایات و 
عرف اورتائل سے ہآ پگ اورم روط ہوٹی یل ہآ نج ضدد خرف پادردایت ءنتقال 
وص نی نہب پرسللت کےآ مین وقا ٹون اورا نظ مکی بنا ء نہ معاشرے میں ان 
ری وگتر یاضغٴ دغاغ درا ممائلککائل ول و1 گیا ہی ہوا قد رکنارخوداتہ 
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مماچروش,اء ەکا نے مین ۶7 ىوں ستوں اویٹروں کا ات بل دعقداورصر راہ 
الوم ان فروعات شرع سے ناآ شا وناواقف اوراچی و بیکانہ ہیں گنو در بیاری 
اصولی اکا متک کے لانے پڑے ہو ہی ںک کے امم تک اکشریت تصوصا جمارے دور 
میس ان اکا شر ےم مل وچا ئل اور ےگا دواآغایں- 

یز جع کاج ھا م اسلام ہےء ان الاقو ای اسلائی برادرکی ےءاٹھاو نآ زا سل مھا لک اور 
ورپ اف یقہ ایا جن بی دشالی ام رہ کے خی رس کما لک میس سے بہت سوں یس ایک 
مر ل1 پادی ہشفمل اسلائی براددیی سے پالموم ا کا زاو نظ :سور ونکرہ عادات و 
ات ٹل کے عالات: جد بترم مقضیات کے اشرات ومشکاا تکا ال عکوسا مزاء 
اس پور چس منظر سےا رج کے ما صرعالم اسلا مکا منظرنامہ ضا لب عدکک بی ساس ےآ چکا 
ہے(جنس میں وق تگمزرنے کے ساتقحھ ساتھھ عزبید تع ہود ا ہے )ک ہق ران وسق تکو 
اٹارگٰءبیادومعار بنا ا پرے نی و خرے سے اصو فقرے اورجد یو نی لمات و 
اجتادات ے استتفاد کیا جاۓ مت اک معاصرت می مشکلات :گنج ز دح بات سےعہ دو رآ 
ہو جا کے گزشن پارہ تیر دسا لک تم ی روایاتء معاشری ڈھائؤں اور ڑھگ کے 
اما گی معاشرٹی ور اتی ددھاروں اورادارو لکیا پ یرد ہف ریت پرقلپ ماہیت ہو 
گلزشھم وی سوسال ‏ سے حر حے میں اور پا فض وس کی ضف صدیش جو پور دی میں 
ر اتی دا جا جی ریغ سے نےکر ھی وانفادکی ری تک ند اوراس کے ادارو کا پالنل ایک 
ٹیاڈھا شی وجودی سآ کا ہے اس میں اسلا مک یآ ذاقی تما تکوق رن وسنت کے رن 
ادا اوران اصولو ںک برتا وآ ز مایا جا کے راد ناف کیاجا کےء نہکمگزشتراسلائ تار 
2ت ایج ون نی خویش موڑ ےنجب رواسا لیب اورسوج ولکر “لات وف بات کو 
من گن اٹھ اک رقلپ ماجیت ےگ رک ہوگی مع صرد نیا لاگوکیا جا ء یرالیا دی ہہوگا جیے 
اکتا ورورش تکوڑ ٹن 1 اگہر ُوں ڈُل پوست ول سیب ت اکھا کر ایک دوس ؟ یٹلف 
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ریس ہونے او تحص بک رن ےک یکوشت لکنا جا ال ٹم کین یج رکار یکر نے کے۔ 
طاہرےک یخلاف فطرت اورٹنی رخرون طر یپقہ+وگا ٹرآ ن وسن تکیفصسویںء اجماح امت 
ادرقاسں سے رہنمائی لیے کے بجائے جنند فیفروعات وبجز کیا ت خواوکس یبھنتتی م بک 
ہوںءان پر نی عو ی جھودواصرارشراوحالا ت سک بی ہدل ے ہوں ؛شاید بجی فوع ت رصتی 
یں۔ 

(۶)......موجودد موق کی حصورت میں مممین میس وتر پڑ ھن اور ججماعت کے ساتجد پڑ ھن 
کی فضیلتعا ٦ے‏ گی۔ 

(۳).....اجاعی تکامظا ہرد اورحخلف ونزاح سے با ہوگاء جوش رمآ مطلوب ہے- 


پڑےگاء جن سکی ہمت ما جرأت و وکیشکل وب تل فکرتے ہیں ( کہ جماعت کے دوران سچر 
سے یاجماعت سے نارہشیکریںی) نظ 
امج مین 
۸/من/ظ ز/۱۰۳۷م 08 /کر/2014ء روزچر 
دارالا شا ادا ر فان ءراو لپن ڑی- یا تان 


()....موڑا نام یھ ا صاحبڑیدچرۂ 
(مفتی:ادارہنٹرانءراوپپنڑی) 


بسم الله الرحمن الرحیم 
عا رآ ومصاا ومسار]اکرم ینز محضرت موا زا ملق یمج رضوان صاحب امت برا مکاعھی 
وی می خی نی کی اققراء یں نمازپڑ ح اعم ار استتفادہبالا ستعاب مطال گیاء بندہ 
حخرت مو فک ال سیق ےطقن ے۔ 
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اور بن ہکوجنظرر ت کے اس موجودہلھی ران فی سر ت گیا سے کید فیہفردگی مساتل 
بی ای انت وائماعتۃ کے چا روں لو ںکوٹو جا رھت ہوۓ ہمہ پپہلووں پر رحاصل بھٹ 
فرماتے ہیںء اور رآن وسنتکی اجاع ہیقکتصورالی جناے یں ءکیڑنگہدراصل ہم سے 
مطلوب ارڈ رورسو لکی اطاعت بی ہےءاوراسی می قمام امت کے لہ مرائ لکا فطرکی اور 
آ سال نگل سے اورضخر تکا ق رن وسنت کےطو مل مطالعہ کے بد جیلی رجان سا نے 
آ باءاس شش دین کے اکا مکواے انداز سے یی لک نا ےک رہم سے الم تکا جموگی حبقہ 
موجورہرورکی مشکلات سے تطوطط رےء اور کا راس پیرا ہو چٹ ران وسثت مُُں 
207 

چنا رازہ بش متلہے تنعل منقالہ یپ بھی حضرت کیطرف ےر : ×چاےء 
2ت میں صرف کن ما نیہ کےمعرو فو لیکتک دائز دمح ودتھاءاوراں کے پیش گی 
اوٹشکل پائی جا ی تھی :جک اس کے کس اب ج نین وب تن سی انداز میس فر مکی ہے اس 
۲ش ہبوات وآ سا نی سان ےآگی۔ 

پیں امت کےعموٹی عطبقہ کے لئ سہولت ای یس ےک ہف روگ او جچلہ فی مسائل میں نماز 
پڑھانے والےامام کےئخالف پا موا ہو ےکا تنقر یئ خی راقیر امک بی جا ٤ء‏ اورنما زگ 


درس تر اردیاجاۓ۔- 
لھا لی حرت کےا تق یکا مکرقولي عام عطاغمائے ۔آ جین۔ 
فتا 
مھ یں 


۸/صفرامظ ر/٣۳٣٣۱ھ‏ 44 / د۲ب 2014ء بروز فعرات 
داراا قاء:اداررِفُظرانءراوپنڑی 
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(ك6)... ولا ناطار یتھودصاحبڑ یایچرۂ 
(رارالا اء:اداروٹھفران ءراوپپنڑی) 


بسم الله الرحمن الرحیم 
نرہ نے حریت مفتی صاحب ٹاہ کا علی ڈٹیقی سلسلہفب رن اانخیرنن یک اقتزاء یں 
از اما ول ت1 خرمطالعدکیاء یندا کین تق ے۔ 
اس رسالہییش حخرتمفقی صاحب نے اپنے سای موقف جوکیینض ما حتف کےقول پہ 
فان تھاءااس سے رج فرمایاے۔ 
اب و ود موتف جو گحضرت منتیصاحب نے2 ندعر مث اوراہلٰ لت وا ماءء: کے 
مراہہب کےطو یل مطالعہ کے باعحث تقائم فر مایا سے ء اس موق کی رو سےعوام الڑائس کے 
لئے پڑیی سجوات اور ساٹی ے نام صکمرا نع حثرات کے لئے جو ماو رمضمائن المبارک شش 
عحمردوغیرہکی خوش سے مین ش مین جاتے ہیں ءاوروہاں پر ا نکی ملک کے امام کے 
ےد تک ما ز پا پڑی ے۔ 
اتا لی مفتی صاح بک خدمات جلیاہکوقول فرماۓے ء اورییں اس پگ لک رن ےکی نٹ 
عطافرماۓ۔ فتا 
طارثیگتھور 
٣/مزمظ‏ ز/۳۷٣۱ھ‏ 44 / 2014ء بروزالار 
دارالاتاء:اداروفران:راہپنڑگ:پاکتان 
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(غیر) 


خی یکی اقترا کے جواز پر چنج ہا تکاازالہ 


6 ٠ 
بسم الله الرحمٰن الرحیم‎ 
مھت ھی وک ری جناب موا نا مض یشجررضوان صاحب حفظ الد‎ 

اللاع یکم ورتمت ایدو رکا ھ- 
خی یکی اق امم نم زہڑ ھن لتق1 پکانیا موقف بڑھا۔ 
سار تین بھی نظ رس ےگز رب تھی ممگرسانہ عاشوراء بیس جمارادارالا اگل بح لکیاتماء وہ 
رسالچھی بح لگا ؛ااسا ےشن اورموجودہموقف سج مواز ش رن ہو سکاء نوز بات 7 ۲ 
سے معلوم ہوئی اورآپ کود ا کا زیادہ رہوگ اک ایک م وضو پرایک بند تی نل 
کا مرے و بب تن با یں ساےآٴ لی ہیںءادج٘شس نے اس بارے می عم لخضیا نکی ہو 
دواگررائۓ زلٰیکرے نے جیب ہاج صادد ہو جاتی ہیںء بندہ نے اس موضوع فو روگر 
ال لنئی ںکیا:ا ہم جو چندامورذن می ہیںء ددنور کے لۓےلکیددیتا ہوں اور متقصد یہ ے 
مکل کے ہہ رپچبلوپرفورہوجاۓ- 


دسعمت دینا جا ہگ رعلامہشائی رحم الڈد نے ف زم مقتی کے اعتبا کیتفق علق راردیا 
ے۔ 

”ان اعتبار رأی المقعدی فی الجواز و عدمه متفق عليه“ یتین میں اس رے 
تترن کی ںکیاکیا۔ 


یت یک تا میں رام گر 4301 -مطٹوے:ادارہخفران,راہپیڑی 

کے پارے می بھی بب یم بہوگا تح مال جنزوی ہو تے ہیں برض اصولی بہوتے ہیں ء 

زیر پٹ متلہاصولی ہے اس یس فی یکا پورااصول برل جا ےگا ءاوراکا بر نے خی رمقلد 

( ا سی ) او رد کی اقتراء کے بارے میس جوخی لاکھی ےہ دہ سب بدل جا ۓگ ء 

مفد صڈا نف لکی علر امام کے م تد ہہونے سے جوکراہت لازمآٴلمی ہےء اس می بھی 

زم اما مکااظتپارہوگا؟ 

(۳).....قول الف میس خطا رکا اال ہہوتا ے خطا مکی نکی بہوتا مآ ذکیاقول تال کی 

قائل مل ر ےگا ءاگرر گان پچ رتفلی دک اکیاممف ؟ نہ زقو لی الف پیل جا تڑے یصرف 

نماز بیس ہے پا عام مسمائکل می بھی ءکتناٹ النتصناء یش ف فک اس پردیا جا ا ےکمخالف 

رہب پر فص لک رلیاجاۓ .لے بھی خیرم مم راورخیرنانزڑے۔ 

بدا( ۱۲۹/۳ کاب ادب القاشی یل ے: 
ولو قضی فی المجتھد فیه مخالفا لرأیه ناسیا لمذھبه نفذ عند أبی 
حنیفة رحمہ الله وإن کان عامدا ففيه روایتان ''ووجہ النفاذ أنہ 
لیس بخطا بیقینء وعندھما لا ینفذ فی الوجھین لأنه قضی بما هو 
خطاأً عندہ وعلیے الفتوی......والمعتبر الاختلاف فی الصدر 
الأول. 

علامرائن اعم نے فک کے پارے میں اخ فْأق لکیاے ہر1 خر بی فرماتے ہیں : 
والوجہ فی هذا الزمان ان یفتی بقولھما لان التارک لمذھبه عمداً 
لایفعله الا لھوی باطل 1207 

(۴)... فی نکی جا می جج ن حفرات کے اقوال ٹپشی سے یئ ہیں ہ دوظردمین کے 

زمرے میں1 تے ہیں ءاورفر دج تل ے ”کما قال ابن القاسم فی شیخه ابن 

الھمام رحمھما اللہ“۔ 
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میں ہار ےن دکیک ا کا مطلب بے ار“ جووضا ح گے ىتفسیر القول 
ہما لا یرضیٰ به قائل کا صماتی ے۔ 

جزدیاجناروگی اتا دادراس کےا لکو ہیں گے؟ اجتبادم تی ہیک ہے یا 
یں رای شحیقی مل ےہگرجزکی متل ہرس ہا رت حاص لک نے وا لن ےک وچ ہا جا ء 
تاب خور ہےء اس طرح تے الم پگ ایک عام من بھ نچ مال میں تہارت حاصل 
کر کین جات ےگا ءاگر جرکور دقر اردادای ےنچ کے پارے میں یں پچ رس کے 
ارے شی ہے؟ اس تقر اردادییس یی کک اک اجتا ہیور کے لا اس :ا مکی جائۓ ج٢‏ کو 
11 پ غب ضروری ٹم اررےرے ہیںءاورغرمتو تح اھی۔ 

مو ڑا نا تھا وی ر۶ ال لا رقیاً مفقود کے مسائل می جز دی اہتنا دحاصل تھاء پچ ھی دوہروں 
سے مشوروگیا- 

حالی ہی یں دار الو مکراتی کے حرات نے امیا محجد کے شرگی بہونے کے بارے میں 
شقی نکی ہے جس کے او پر اور یچ والا حصہ وف نہ بد ءا نکارعخان اس کے سو شری 
ہون ےکا ہےء او رق ئی دیل ہیر ےک امام شجدادرامام ابو لوسف کہم الد نے شہ کی ضروریات 
ارآ ادئی کے ٹیش نظ اپنے یق لی سے رجو کر کے ا سے شرتی مقر ارد ہا تھا ہگ راس کے 
پاوجود النع ط ئ ‏ رات ے لک بر کےمشپورمفتیا ننکرا مکی راگ ۓےکھی اص لکا ےء وہ 
رات جنز بی مسائل میں بھی میں یں؟ 


تقرارد اہ انس بارے ٹیل پیل فو رکرنا جات ے کرو باجماعح تک شرگی می تکیا ہے اس 
کان وت مانابھی مششئل سے بصرف جات یا سب ہے ہکیونکیی نف سح کرام ےنم وت ملا 
ہےہ اپا اس اعرائ معن النماعۃ ےلج رکرنا درس ت نمی ںگناء یز تن بھی نیس بین سلماء 
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درمیان شی انگ و سای سے پڑ ھ جاسکت ہیں- 
خی ںگزارش ےک جشفیقی مسرائل نما ہنامہ إتغ تق سکم می جھیت میں وب 
علاتۓکرام کے پا جات ہیں ہم ماہنامہ یس عام مسا لکی حیثیت فک ا 
پیل بھی خیال اک زیر بج مل اچھی ز رشن ہے اس لے دوس رےعلا ۓکرام ےبھی 
راۓطل بکی سے مرا لین ماہنا میٹ بی مہ ق]ط وار شال ہوناشج روغ ہوگیاءج٘س سے 
معلوم ہواک۔راب ال کی حیشی ت خی نکی ضددتیء بلہ با قاعد+ض کی کےطود پہ جار کرد یاگیا 
ے۔ 

رض رای 

دارالا ما نیم الترآن۔راوپنڑی 


۱۳۳۷/۳۷/۸ھ 


ڈواپ 
(از: نیش ررغوان) 
عم اللدائرشین ارجم 
کھری زی ! 
اللاع یکم درم ندب کان ع!! 

پیل ق ند جناب کےرا ےت ریف مانے شک گار ہے ج اکم ادڈدتھا لیخ رالحجزاء۔ 
ال کے بارش ہ ےکہجناب نے کہا نام کش روغ مل فر مایا ےک جنا بکا مقصمر 
مرکورہ چنا مور کر نے سے مل کے پ رببلد گنو رک رن ےکی طرف متوج کر نا ےہ اس لے 
بنروان پہلوئوں پور ولرک کے مج سںنتیہ پر بپچاء دہ جنا بک ین کےاتتبار سے ترتیب وار 
درنذ لن۔ 
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کیامنر کی رانے مت رہونےکاقو لی تطن علیہ ے؟ 


کاج ہز یغرمایاےء بندہکابھی بجی موقف ے۔ 
ادراں سے یلج جناب نے انی رم جامس الفاظ ال کا اظہا مکی تھا: 
اس جار ےگبھی وا عم ساٹ ےآ جانا چا ےکہااس متلہ شس اقتلاے عام دہا 
ہے اور ہے بہت تی تع ا تاصل پالسلام کے ساتجھد وت پڑت رہے یںء 
ا نکی نما زایا عم ہہ اعادوض روددیی ہے ہکیااس میں صرح ہے بای ؟ نیا نکو 
مل ہے بتایاجاے ؟''(جنا بکاررخطارسال ہز اٹ شاسِ اشاعت ے) 
چچھال کک جنا بک طرف سے علامہشا می کے حوالہ سے مقنفد یکی راۓ معن رہونے کے 
صن علیہ ہونے سے علق رخ کردہ عپار تکا بن ےو علامہشا ٹین ردالا راور ضف 
االقی میں ي بات ار ںآ ندری ےۓگلکی ہے خود برعلا مشاہ یکا اپناصوف کال ے٠‏ 
برعلا مہشائی نے اس عبار تکوش لک نے کے بعد گے و فیےه نظر 'او'ر”ولکن 
لیتامل“ فر اراس پر شب کا اظہارتگ یکر دیاے۔ _ا 
_۔ قال فی الٹھر :وعلى قول الھندوانی یصح الاقتداء وإِن لم یحتط .اھ ۔وظاھرہ الجواز وان 
ترک بعض الشروط عندناء لکن ذکر العلامة نو ح أُفندی ان اعتبار رأی المقتدی فی الجواز وعدمه 
متفق عليهء واإنما الخلاف المار فی اعتبار رأی الإمام أیضا؛ فالحنفی إذا راأی فی ٹوب امام شافعی 
منیا لا یجوز اقعداؤہ به اتفاقاء وإن رأی نجاسة قلیلة جاز عند الجمھور لا عند البعض لأُنھا مانعة 
علی رأی الإمامء والمعتبر رأیھما اھ وفیه نظر یظھر قریباڑ.....الیٰ ان قال.....)قلت :ومعنی کونە لم 
یخرج بسلامہ أن سلامہ لم یفسد وترہ لِأن ما بعدہ یحسب من الوترء فكأنە لم یخرج منەء وھذا بناء 


علی قول الھندوانی بقرینة قوله کما لو اقعدی إلخء ومقتضاہ ان المعتبر رأی الإمام فقطء وھذا 
یخالف ما قدمناہ آنفا عن نوح أفندی(رد المحتار علی الدر المختارءج۲ءص ۸ء کتاب الصلاةءباب 
الوتر والنوافل) 
(قوله وقال الھندوانی وجماعة لا یجوز) ای بناء علی ان المعتبر عندھم هو رأی الإمام قال فی النھر 
وعلی ھذا فیصح الاقتداء وإِن لم یحتط اھ. 

طارترعاشیا گے من پر لا طف ائیں 4 
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اورعلام ٹوآ فندیکی اس بات سے یی ں بھی انا یں کوک مٹنٹ ری یکی رائۓ کے مر 
ہو کاقول ظاہر ےکنیط علینں- ے 

معقنطرییکی رائۓ کے مت ہہونے کےقول کے نیہ کے بیہاں تفم علیہ نہ ہونے اورمتودددمگر 
وین کےبھی اس تل نہر ہون ےکی عبارات ہم اپنےمنمون می أ‌ لک چے ہیںء 
یی کےاعادہ کی ضرور یں فنتما ے کرام اورمشاغ عظا مکی لف پہہونے سے تلق 
ن رجات لا جک نے کے بحد عفر یکی راۓ کےمعت رہونے ک یفن علیہ ہون ےکا قوول 
راغ معلوممڑیں ہوتا_ 


خی ند فی انل اور تد عکی اق ہا رکا لہ 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 

وظاھرہ الجواز واِن ترک بعض الأرکان والشرائط عندنا لکن ذکر العلامة نوح أُفندی فی حواشی 
الدرر أن من قال ان المعتبر فی جواز الاقتداء بالمخالف رأی الإمام عند جماعة منھم الھندوانی أراد 
بہ رأی الڑإمام والماموم معا لا رأی الإمام فقط کما فھمه بعض الناس فان الاختلاف فی اعتبار رأأی 
الإمام لا فی اعتبار رأی المأموم فان اعتبار رأیە فی الجواز وعدمہ متفق عليه ٹم قال فالحنفی 
المقعدی إذا رأی فی ثوب الشافعی الإمام منیا لا یجوز لە الاقتداء به اتفاقا لأن المنی نجس علی رأی 
الحىفی رإذا رأی فی ٹوبە نجاسة قلیلة یجوز لە الاقتداء عند الجمھور ولا یجوز عند البعض لأن 
العجاسة القلیلة مانعة علی رأی الإمام والمعتبر رأیھم .اھ .ولکن لیتامل ھذامع ما مر من تجویز 
الرازی اقعداء الحنفی بمن یسلم من الرکعتین فی الوتر بناء علی أنە لم یخرجه ھذا السلام فی 
اعتقادہ مع أنە فی رأی المؤتم قد حرج فلیحرر(منحة الخالقء ج۲ءص ۵۱ءکتاب الصلاةءباب الوتر 
والنوافل) 

_ل. (قولہ بمن یراہ سنق أی بشرط أن یصليیه بسلام واحدء لأن الصحیح اعتبار رأی المقعدیء 
وعلی مقابله یصح مطلقا ۔وبقی قول ثالثء وھو أنە لا یصح مطلقا وتمامه فی ح(رد المحتار مع 
الدرء ج۱ء ص۱ ۵۹ء کتاب الصلاةء باب الإمامق) 
ومبئی الخلاف علی ان المعتبر رأی المقتدی أو رأی الإمام وعلی الثانی یتخرج کلام الرازی وھو 
قول الھندوانی وجماعة (حاشیة الشرنبلالی علی درر الحکام شرح غرر الاحکامء ج ۱ء ص۱۱۲ء 
کتاب الصلاةء باب الوتر والنوافل) 
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مسا لکی حدتک جوعا مور پرائٴمبوکین یس قد وخخلف فی ہیں اور بندہ کے نز ویک کی 
نف خی مقلد(یاسلفی کی نما زی بھی اقةرامکا ہچ یعم ہونا جاہئۓ ‏ جلہہاککخون لکن سے وضو 
وۓ تو ٹۓ کا مستڑدے ےک شا فعیہ کے نزو یک وضو ںٹو ضاء او رطف کے رو کیک وضوٹوٹ 
جا تا ہےءلبذرا ملہج فی ہے اورعدم جوا کے فھا کی زم مقنفزکی کےقو لکومت مان پہ 
ھی یں (ملاحظہہو :ا مدادااغتا وگ ء رج دا ۶٣۳۰ء‏ بعنوان ”اق اۓ فیرمقل (۳+٣٣‏ 

دو انگ بات ےک اگ رکول ایبا ننس متخصب اورسل فکا اکتاغ ہو تاس کے پییہ بی نت 
نماز بڑھناھرودے_ 

لی نشی نہکرنے وان ےن حعقرا کا پجوسال میس اختلاف ورای طرح ملین 
کا موا اختلاف فقہا ۓکرام کے با بھی مجلد فی مسائل سے ملف نوعی ت کا ےہ جس 
کواختلاف کے ہا نے خلاف ےی رکرنا مناسب ہے بن کے تل مقنی یاممان امام 
کےاخنقاد ہافل کے (ا شال صواب کے ہجاۓ) فی خطاء پہ ہون کا ہوتاےء اوراحمہ 
مبوین کے جج فیفروٹی اخخلا فکوظا ہر ےکہابتدا عکادد نجس دیاجاسکتا_ 

بجی وجہ ےک جوحرات فو یش خخالف اما مکی اق اء یش نماز کے جواز کےتقائل ہیں ء دہ 
متقد کی اقترا ء می ل نما زکیکرااہت انت دوخب رہ کے قائل ہیں- 

یں مت اورغی مق فیرمسمائل میں الف تک نے وا ل ےکی اقیق اء یل نماز کے مسائل مس 
کوگی نا موق ہیں کک گا.ءجیا اکہجناب نے اس کااظھارفرمایاے۔ ا 


_م اختلف العلماء فی حکم الصلاۃ خلف المبتدع .فذھب الحنفیةء والشافعیةء وھو رأی 
للمالکیة إلی جواز الصلاةۃ خلف المبتدع مع الکرامة ما لم یکفر ببدعتهء فان کفر ببدعته فلا تجوز 
الصلاۃ خلفه .واستدلوا لڈلک بادلة مٹھا :قوله صلی الله عليه وسلم صلوا خلف من قال لا إِلە الا 
الله وقوله :صلوا خلف کل بر وفاجر۔ 

وما روی من ان ابن عمر رضی الله عنھما کان یصلی مع الخوارج وغیرھم زمن عبد الله بن الزبیر 
وھم یقتتلونء فقیل لە :اأنصلی مع ھؤلاء ومع ھؤلاء ء وبعضهم یقتل بعضا؟ فقال :من قال حی علی 
الصلاة أجبتەء ومن قال :حی علی الفلاح أجبته .ومن قال :حی علی قتل أخحیک المسلم وأخذ ماله 
قلت :لا۔ طااتعاشیا گے سے پ ملا طف اتی 4 
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فضاے ٹا صی اورنقلی رکا مستلہ 
(3) ...ہم نے اپ ےمضمون میں اس طر کی عبارات ذک رف مادگی ہی ںکہان کے مطا اق 
پچ نی مکل می قول ال تل صواب ہوتا ہے :نی تھی خطا نیس ہوتاء یہ بات تال 
شی بفقہا ۓکرا مکی نات ال کے مطا بش ہیں- 
اور ہمارازیر پٹ متا ہل فیراورفروگی مسائل میں عخالف اما مکی اقتاء بی ڑم امام کے 
مطا لی نماز درست بہون ےکی صورت میں نماز کے جواز تل ہے :یس میں مے زبین نے 
تقناے قائضی کے مکی نایا ہے او را تقاضی میں اگ رقاض کسی تیمس اپ تےگمان 
کے مطاای درست فیصل۔کردے خواوا کا وہکمان اہی اجتتاد سے اعم ہوا ہو2( ہیل دہ جر 
ہو یائسی چد کے نے ولظکیر سے تائم ہوا ہو(جہ وو خود مر نہ ہو) نو تقاصی کے کو 
درست تقر ار دی ہہوۓے اورائس کے زیگمکا اغقبارکرتے ہو نچ فی مل می تقاص یکا یہ 
فیصل ہت یت اکٹ فقہا کرام کےنزدیک ممجروناف کبلاتاے۔لان المجتھد و 
مقلد المجتھد مامور بالعمل بمقتضیٰ ظنه۔ _. 

لگ زشن من کات حا شی پ4 
ولآأن المبتدع المذ کور تصح صلاتهء فصح الائتمام بە کغیرہ. 
وذھب المالکیة والحنابلة إلی أُن من صلی خلف المبتدع الذی یعلن بدعته ویدعو إِلیھا اأعاد صلاته 


ندباء وأما من صلی خلف مبتدع یستتر ببدعتہ فلا إعادۃ عليه (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۸ء 
ص ٣۳ر‏ ے۳ مادة ”بدعمث 

_ا أثر الحکم فی المجتھدات: 

ذھب المالکیة والحنابلة وبعض الشافعیة والحنفیة ۔إلا فی مسائل استٹنوھا -إلی أن قضاء القاضی 
فی المجتھدات بما غلب علی ظنە وأدی إليه اجتھادہ ینفذ ظاھرا وباطناء ویرفع الخلاف فیصیر 
المضی بە هو حکم الله تعالی باطنا وظاھرا أبو إسحاق الإسفرایینی واختارہ الغزالی من الشافعیة 
إلی أنە لا ینفذ فی الباطنء وقال بعض الشافعیة :إِن کان المحکوم لە عالما بالدلیل لم ینفذ القضاء 
فی حقہ باطنا ولا یحل لە أخذہ بشفعة الجوارء وإن کان عامیا نفذ فی حقه باطنا وکان لە الأخذ بھا 
(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۳۳ء ص۳۸٥ء‏ مادة ”قضاء 
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بی طرح ےاگر رٹ ڈذکوفصمیل کے مطا ان اپ نےگمان کے مطا بن درست نما پڑ ھھےہ 
ق ہج سط رح ا سک نماز درست ہے ای رح ا سک اق اء یس مخالف قزر یک نما زی 
درہت “سہے۔ 
ہا تک جناب کے تھے تاضی سے تلق خخالف رہب پر فیصلہ کے غی رمع راو رغی رنافز 
تقراردٹنے اور یٹ کرد عپاراتکالعلقی ےن ود ع ارات تقاضصی کےممان پر خطاءکا صلہ 
کرنے سےمتعلق ہیںءاوراس پاپلو سے ہمارے زیر پٹ مستل ہکامت کی ء اور جنا بک 
طرف سے لی الاطاقی ققغاۓ تقاصضی کے خی مت روغ رناذز ہون ےپاعلم لگا نانصلل نظ ہے 
کیوکہ یراس عصورت میں ہےء یلہا یکا فیصملہاس کے یم کے مطا بی خطاءپرینی ہو( اور 
جمارازیر پٹ اقتراءاورا سکیاظیرفذاۓ قاصی والا مت لہ امام وقاشحی کے یم یں صواب پہ 
یا ہو نے سے تحلقے) 
چرس می ں بھی فتقہا ۓ حنفیہ کے بیہاںضعمیل ہے اگ راضی نے ا ےمان درائۓے کے 
خلاف فص کیا :فو اس کے نفاذ وعدم نغاذ میں امام ااوعطیفہ اور صا خی نکااختلاف ےءاورامام 
ابویفہادرصاین یش سے دوٹوں کےقولوں پرفنڑے کے اقوال موجود ہیں۔ لے 
لے وقال الحنفیة :إذا قضی فی المجتھد فيه مخالفا لرأیه ناسیا لمذھبہ نفذ عند أبی حنیفة روایة 
واحدةء وإن کان عامدا ففيه روایتان عنەء ووجہ النفاذ :أنه لیس بخطا بیقین لأن رأیە یحتمل الخطاء 
واِن کان الظامر عندہ الصواب ورأی غیرہ یحتمل الصواب وإن کان الظاھر عندہ خطأء فلیس 
واحد منھما خطاً بیقینء فکان حاصله قضاء فی محل مجتھد فیه فینفذء ووجه عدم النفاذ أُن قضاء ہ 
مع اعتقادہ أنه غیر حق عبثء فلا یعتبر .وبھذا أخذ شمس الأئمة الأوزجندی, وبالأول أخذ الصدر 
الشھید وقال أبو یوسف ومحمد :لا ینفذ فی الوجھین لأنه قضی ہما هو خطاأًعندہ. 
إذا حالف القاضی المجھد مذھبه ولم یکن ڈلک عن غفلة اأو نسیان فیحمل علی أنه اجتھدہ 
وہذڈلک لا یجوز نقض حکمەة. 
أما إذا کان مقلدا وقضی فی مجتھد فیه مخالفا لمذھبه أو رأی مقلدہ فقد ذھب الحنفیة والمالکیة 
والشافعیة إلی ان القاضی ینقض هو حکمە دون غیرہ. 
وقید الشافعیة ڈذلک بأن یکون المقلد غیر متبحرء وأن تکون المخالفة للمعتمد عند أھل المذھبء 
وأنە لو حکم بغیر مذھب من قلدہ لم ینقض بناء علی ان للمقلد تقلید من شاء . 

لبق عاشیا گل سن پر لا ظفرمائیں 4> 
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اکر چ علامدائن ہام نے صاجیان کقو لکورا قر ارد یا یہ اکپ نے عارت دکر 
گی۔ 

گگرلنض دیک ضرا کی راۓے اس کے پنکس ہے اورا نکا تو لبھی بلا ویل اور بے بفیاد 
یں ہے۔ اکر فیصلکونا فذ مجر مانۓ یس اقول علامہ بن جھام ایک طرف ہوا یت قکی وصلہ 


لڑگزش ہس ےکا بت ماشہ )4وقال الحنابلة :إن کان القاضی متبعا لإمام فخالفہ فی بعض المسائل لقوۃ 
دلیل أو قلد من هو أعلم أو أتقی منە فحسن,ء ولم یقدح فی عدالتہ (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء 
جاء ص ٦١٦۱ء‏ مادة ”نقض“) 

إذا حکم الحدفی بما ذھب اليه أبو یوسف أو محمد أو نحوھما من أصحاب الإمام فلیس حکما 
بخلاف رأیه (لی کان قضاؤہ (ناسیا مذھبه نفذ عند أبی حنیفة ولو عامدا ففيه روایتان) وجہ النفاذ 
أنە لیس بخطاً بیقین (وعندھما لا ینفذ فی الوجھین) لأنه قضی ہما هو خطاً عندہ ر(قیل عليه الفتوی) 
قاله فی الھدایة (وقیل الفتوی علی النفاذ فیھما) فی الفتاوی الصغری إذا قضی فی محل الاجتھاد 
وھو لا یری ڈذلک بل یری خلافہ ینفذ عند أبی حنیفة وعليه الفتوی کذا فی الکافی(درر الحکام 
شرح غرر الأحکامء ج۲ء ص۱۰ ۴ء کتاب القضاء) 

أما إذا حکم القاضی باحد المذاهب الثلاثة مخالفا مذھبه. 

مٹلا بن یحکم القاضی الحنفی بالمذدھب الشافعی أو القاضی الشافعی بالمذھب الحنفی فھذا 
الحکم نافذ عند الإمام الأعظم وعليه الفتوی سواء کان الحکم سھوا أو نسیانا اأو عمداء ووجه 
النفاذ أنە لیس بخطاً بیقین لِأن رأیه یحتمل الصواب وان کان الظاھر عندہ اأخطاً فلیس واحد منھما 
خطا بیقین فکان حاصلہ قضاء فی مجتھد فیه فینفذ حتی لو حکم القاضی بفتوی ٹم تبین أن تلک 
الفتوی مخالفة لمذھبە ینفذ قضاؤہ ولیس لە او لقاض خلافه ان ینقض ذلک الحکم انظر شرح 
المادۃ (۱۸۳۸)(البزازیة عن شرح الطحطاوی والحموی والفتح) أما عند الإمامین فالحکم غیر 
نافذ وقد ذکر فی المحیط أن الفدوی علی قول الإمامین کما أنە قد رجح فی فتح القدیر وفی 
الشرنبلالی قولھما (شرح المجمع لابن ملکہ+(درر الحکامء جء ص۵٦٦‏ ”المادة: ۴۱۸۰۱“) 
(والقضاء ) أی قضاء القاضی رفی مجتھد فیه علی خلاف مذھبہ) ای ررآید) رناسیا أو عامدا لا ینفل 
عند ابی حنیفة ومحمدہ وبە قال مالک والشافعی وأحمدہء وعليه الفتوی لأنه زاعم فساد قضائه 
فیژاخذ بزعمه .وقال أبو حنیفة :إِن کان ناسیا ینفذء وان کان عامدا ففيه روایتان .ووجہ النفاذ أنہ 
لیس خطا بیقین, لأن کل مجتھد لا یقطع بصواب اجتھادہء وبە کان یفتی الصدر الشھید 
والمرغینانی .وفی الذخیرۃ :الخلاف فی نفاذ القضاء ء وقیل :فی حل الإقدام عليه. 

وقال بعض المحققین :والوجە فی هذا الزمان أن یفتی بقولھماء لأن التارک لمذھبه عمدا لا یفعلہ الا 
لھوی باطل لا لقصد جمیل وأما الناسی فلن المقلد ما قلدہ إِلا لیحکم بمذھبە لا بمذھب غیرہہ وھذا کله 
فی القاضی المجتھلہ وأما المقلد فانما ولاہ لیحکم بمذھب ابی حنیفة مثلاء فلا یمکن المخالفة فیکون 
معزولا بالنسبة إلی ذلک الحکم (شرح التقابقہ ج ۷ء ص ۳۹۳) بت رحاشیاگلے سے پسلاحظفررانئیں پ4 


یتیک اتا میں زادگ 8 310 پ٭ ص وے:دارہخفران,راہپنڑی 
ازائ یک امکان ےن دوس کی طرف فیصلہہوجانے کے بحدائ سکومعت رنہ ما نۓ می ں می طور پر 
کل بے شارشکاا تکھی یٹ ل1 سحتی ہیںء اورنع دقاضی کے ببت سے فیس شری نی 
دال اورای طرب ای کے ہجاۓ ضرورت وحاجت وشبرہ پرنی ہہ تے ہیںء اض 
چی1 جکل متنمہ الک ہوئی ہے اوري ا سکی طرف ےک یگئی قانون سازکی کے مطا بی 
فیصلرکر ےک پا بند ہوا ہے :خواددہ اپنے زگم شی اس فیص۔کوخطاءکہوں :ہبج باہو ہآ کل 
یش زلم لی ککا بجی حال ے اور بین زیم لک میں متقدہ کے !مکش راف رادک یہی صلاحی تھی سب 
کومعلوم ہی سے جوشری نشی ال ے (یادہ عالات ومقضات کے یش نظ رانون 
سمازییکرتے ہیں ءاوران کے وہ ٹیل اتقاقی ےنت فقتہاء کےقول کے مطا لن درست ترار 


لگ زشن سن کات حا شی پ4 

ٹم اعلم ان القضاء فی المجتھدات نافذ بالإاجماع عند جمیع العلماء لکن ینبغی ان یکون عالماً 
بمواضع الخلاف ویترک قول المخالف ویقضی برأیه حتی یصح علی قول جمیع العلماء باتفاق 
الروایات, أما لو لم یعلم بمواضع الاجتھاد والاختلاف ففی نفاذ حکمہ روایتان عن أصحابنا فعلی 
روایة "ح "شک لاتسفذ وعلی الروایات الأخر تنفذ فلا یقع التحرز عن الفساد حینئذء فلو صالحا 
عن إنکار وطلب المدعی بدل الصلح فقال المدعی عليه :لا یلزمنی أداؤہ لفساد الصحیح: فإنه لا 
یصح الصلح عن إنکار عند الشافعی رضی الله عنۂء فلو حکم علیہ بصحة الصلح وأبطل قول 
المخالف نفذ حکمہ وفاقا کذا ''ظظہ"ء وفی "شحی'' "'حف'" "جز :''القاضی لو لم یکن مجتھدا 
وقضی بتقلید فقیهء ٹم تبین أنەه خلاف مذھبه نفذ ولە نقض لا لغیرہ کذاعن محمد رحمہ اللهء وقال 
”س 'رحمہ الله :لیس لە نقض ما لیس لغیرہ نقضہء ولو مجتھداً فحکم برای غیرہ ناسیاً قال أبو 
حنیفة رضی الله عنه :نفذ وکذا عمدہ عندہ فی الصحیح: ولم ینفذاہ لزعمه وبقولھما یفتیء وقیل : 
بقوله (جامع الفصولینءج۱ءص ۰ ۲ءالفصل الثانی فی القضاء فی المجتھد فیه) 

حکم القاضی فی المجتھد فیە وھو لا یعلم بە بعض المشایخ قالوا نفذ وعامتھم علی أنە لا ینفذ وإنما 
یسفذ لو علم بکونە مجتھداً فیهء قال "شخ :'ھذا ظاھر المذھب وھنا شرط آخر لنفاذ الحکم فی 
المجتھد فیهء وھو أن یصیر الحکم حادثة فیجری فیه مخحصومة صحیحة عند القاضی من خصم علی 
خصم ''فظس" ٹم حکمہ فی المجتھد فیه بخلاف رأیه ذکر فی بعض المواضع أُنە ینفذء وذکر فی 
بعضھا أنە لا ینغذ ولم یذ کر خلافاً والصحیح ان فی خلافاً بین "ح 'و"س ''کما مر "جز۔." 

قضی بخلاف مذھبه نفذ حکمە عند "ح 'خلافا لھما ذکر "صط "اختلاف الروایات فی هذہ 
المسلةء ٹم قال :ذکر الخلاف فی بعض المواضع فی نفاذ الحکم وفی بعضھا فی حل الأقدام علی 
الحکم قال :ورأیت فی "صد 'عن أصحابنا فی نفاذ حکمە بخلاف رأیه روایتان وأفتی بکل 
منھما(جامع الفصولینء ج۱ ءص | ۲ءالفصل الثانی فی القضاء فی المجتھد فیه) 
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پاتے ہیں اوراجنتچادواختلاف فقہاء سے اکم قاضی کے فیصل کون مشارغ نےسہ وکا درج 
دتینئے ہوے اق راردیاے۔کما مر فی الحواشی۔ 
علامہشائی وی رد نے فو براے نام اپ ےآ پ کون شا شی دخبرہ نے دا لن ےکواس نرہ بکا 
٭َ یہ ٭ 7 ٭ 
تھی ملق ارکییں دباءاورجس سکوداانل می ں نظ ردام تد لا لک صلاحیت عا مل ےو اں ے 
ملق الصسامی لامذہب له “فرما ہے اورائس پ نہب تی نکیتقلیر کےلازم نہ 
ہون کو ا عق راردیاے ‏ خواددہ ا سکاالتزام و یکیوں شک چکاہو- 
اورآ کل دناچ یل عوا مکی اکشریتکا می حال ہےکردد اپ ےآ پکو برائے نام پ ضف 
ویرہکتے ہیں۔ لے 
مصولانا مجاہدالاسلام ای صاحب رح انڈدہ فاۓ تقاصی کے مستتلہ کے تلق بح ٹکرتے 
ہو فرمات ہی ںکہ: 

”اض ی نکی ن ےکس یحخلف فی لیس اپنی راۓ کےغلاف فیصل ہاگ اسیا کیا ہو 

قرامام ابوعذیفہ کے بیہاں ہہ فیصلہناغز ہوگاءاوراگر فیصل تقد وی کا نیہ ہو ہن پھر 

7 شی ریو پإامقلر ‌روولصوروؤں میں انام صا حب سےووروامٹ٘ل یں 

_ا ثم اعلم أنه ذکر فی التحریر وشرحہ أیضا أنه یجوز تقلید المفضول مع وجود الأفضل ۔وبه 

قال الحنفیة والمالکیة واکٹر الحنابلة والشافعیة ۔وفی روایةعن أحمد وطائفة کثیرۃ من الفقھاء لا 
یجوز .ثم ذکر أنە لو التزم مذھبا معینا .کابی حنیفة والشافعیء فقیل یلزمہء وقیل لا وھو الأصح اھ 
وقد شاع ان العامی لا مذھب لەز(رد المحتار علی الدر المختارءج ۱ءص۲۸ءمقدمة 
مطلب العامی لا مذھب لە قلت :وأیضا قالوا العامی لا مذھب لہء بل مذھبه مذھب مفتیہء وعلله فی 
شرح التحریر بن المذھب إنما یکون لمن لە نوع نظر واستدلال وبصر بالمذھب علی حسبہ أو 
لمن قراً کتابا فی فروع ڈذلک المذھب وعرف فتاوی إمامہ وأقواله .وأما غیرہ ممن قال اأنا حنفی أو 
شافعی لم یصر کذلک بمجرد القول کقولہ أنا فقیه او نحوی اھ وتقدم تمام ڈذلک فی المقدمة 
اآرل ھذا الشرح(رد المحتار علی الدر المختارء ج "ءص ۰۶ کتاب الحدودءباب التعزیں 
والحاصل :أن العلماء اختلفوا فی لزوم مذھب معینء وصحح کل أحد منھم ما ڈھب اِليەء وعدم 
اللزوم هو الراجح کما ذکرناہ بعد أن لا یخرج عن المذامب الأربعة والله ولی 
التوفیق(خلاصةالتحقیق فی بیان حکم التقلیدء لعبدالغنی النابلسیء ص۸ءمطلب :ھل علی الإانسان 
التزام مذھب معین أم لا؟) 
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ایگ روا تکی ذیاد پ ببرعال فیصلہ ناف ہوگاء اور دوسری ردایت عدع فا کی 
ےءاورصا مین ہرس جحھورت عدم نفاذ کے قائل ہیں۔ 
کرضی لی السووسفميسافقز قاع ان تار زا 
واحلىةء وإن کان عامدا ففيه روایتانء وعندھما لا ینفد فی الوجھین......ھذا 
کلە فی القاضی المجتھد (رد المحتارء ج٢ء‏ ص )۲٦۳‏ 
وفی شرح الوھبانیة للشرنبلالی قضی من لیس مجتھدا کحنیفة زماننا بخلاف 
مذھبه عامدا لا ینفذ اتفاقا زالدر المختاں 


ال انف ار شائی نے پل وگر: 
”ھذاہنی علی اإحدی الروایتین عن الإمام فی العامد أما علی روایة النفاذ فلا 
تصح حکایة الاتفاق“ 


بات انھیطر صافکردگا۔ 
رکا دکوٹ یچ کن مجئے: 
”وادعی فی البحر أن المقلد إذا قضی بمذھب غیرہ أو بروایة ضعیفة أر بقول 


ضعیف نفذ“ ر(رد المحتارء ۲ء ص )۲٦٢‏ 

اورص اتی نک اصل مساک اوران سے مھت علیہ روابیت فو می ےک قضاء مقلد 
بخلافرآب ہن فنڈئیس ہوکی مین ایک روابیت ان ہےجھی نذا نکی ے: 

”إذا لم یکن القاضی مجتھدا وقضی بالفتوی علی خلاف مذھبە نفذ ولیس لغیرہ 
نقضه وله نقضہء کذاعن محمد وقال الثانی لیس لە نقضہ“ 

بزاز گی ای ردای تک بفیادبرصاخیی نبھی نفاذ کےقائل ہإں- 

فرقیصرف بی ےک اما مم خودااس قاضص یکواس فصلہ کے نو ڑن کا اغختیارد یے 
ںہ جو فیصلہدہاپنی راۓ کےخلا فک چنا ہے اورامام ابو یسف ال ںوی اس 
کا ا فیا رکیل دتتے۔ 

پکشگنواصل را پرہوگی ءا ب نکی اور میں بھی اختلاف ے 
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والفصوی علی قولھماء وذکر فی الفتاوی الصغری ان الفتوی علی قولہء فقد 
اختلف فی الفتوی“زشامی) 
علامدائن ہام نے مان کے عالا تک رعای تکرتے ہھوت ےکی یں ہوا شس 
کین اسے اپنی ففسانی خواہشما تک یع لکاذ ری نہ بنالیش ؛صاخی نکاقول 
پندکیاے۔ 
والوجه فی هذا الزمان أُن یفتی بقولھما؛ لأن التارک لمذھبه عمدا لا یفعلهء الا 
لھوی باطل لا لقصد جمیل رشامی. ج۴ ص۳۴٣۳)‏ 
مندرجہ پا لا ٹصی لکی ریشنی یل اب ”قضا ہی الف حب جو ایک امر مھ فیرےہ 
اس اعم یمعلوم ہوا ہاگ اض یی نے فا گی الفا کیا نی فیصلہراس نے 
ناسما کیا ہوگاء اع مدرأء پیل ردہ تر ہوگايامقلد- 
امام ابوتذیفہکی ایک روا ی تک بیاد پران تما صصورتوں مل اکا فیصل ناذز ہوگاء 
اوردوی رواہت گی بفیاد ر گا یصلہنافز ن ہوگاء بزازیہ نے جورواہت ضجفہ 
صاتین ‏ أُ لکی ےا سک ہفیادپرقاضی مقلدکا فیصلہنافزہوجا ۓگا- 
اب جو لوک امام صاح بک ردایت اخقیاکرتے ہیں ان کے نز دیک فتضاءلی 
الخاتب ناف ہوگیء چا ے تقاضی شا فی بہو باض گی( سلابی عدالت ہش ۸۷ے ۸ ءرکن 
ناس ہمقی علیہ تا لی الف بکامستلہ:مطبو ادارۃ ال رآ نکرای' :ہار نًّاشاعت 1993ء) 
۱ ا خکل فا می الغا پ اور نیا وظیرہ کے مقرمات میں خی بد اورسی پک تقر 
تی کاالتزام نکر نے والے سلمان بے ہکرت رن ہیں ہ جوگچ فی ون ےک ویرے 
ہس فقہا ۓکرام کےقول کے مطا ای درستہقرار ات ہیں ء اون کےنزد بک خطاءاور 
ا ناوضرورت کے تحت بت سے علما ۓ عصر رواب اف ء مرو ناف زقراردینے ہیں ہی[ سکیا 
امام اباتذیفہرحمہالل کی ایگ ردایت سےا تیدیھی ہوٹی ہے۔ 
اود نکنیرمستردخی نافذق ارد ےکیصصورت می لی اغقبار ےکی ٹھرکی کیل پیدا کی ہیں۔ 
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اس کے دع ےک جنا بکا می لکردوتقلی رکا معامطجھی جمار ےجو ث فی لے چدا 
ہے اوراس میں رد بیکھا چاتا ےکی لکرنے ولا دچ کا ض سے ہآ یا آ کرای 
مین اما مکی جملہمسائ کید فیہم مطاتً ای نین ؟ تلیرلازم ہے پانلء اوروہ 
ول الف پگ کس یا کرد ہا ےہ یا تفم وضو ہے افاد شضیات اورادک 


ھی صلاحت کےاختپارے لف ہوسا ے۔ 
اوراس پارے میں پت ابل عم حعقرا تکا چنداقوا لک محدودر ×کجموداخقیا رکرناہمارے 
سا یک م عت ہل ط رب کز یں نت 


سم ضوع ے تحت تنصیل بنر, ے١‏ اک ضحل زی تالی ف کاب اجتادوظیر 
اورااء و استشاء یل یں ذک کرد ے۔ 


کیا زکاقو لق دش لیے _ 


جوموں حننکا وت 7 ۶ بھی کی ٠‏ سَ 
ات رمتررائ ہشن اس ک ےک میں راورسلف دق ین ےکی ا کی ائیہولی ے۔ 
نع بیکوئی مخخزع قو لکہیں. بللہ پل سے ا حابپ فقہ واصحا عم بل فتہا ‏ ۓکرام اور 
رین عخظا مکی ایک ماع تکاقولی را ور تق ریفردیاشذو ذاعم فی سے بہت سے 
ا یےمحروف اقوال پر لگایا جاسکا ےک جو جمپورفقہاۓےکرام یح دنین عظام کےغلاف 
یں۔ لے 

وو ےا ول کے وا ال بھی وز ی ں٢‏ اگ رکوٹی 7+ 7 ٰ و من دلال پاضرورت 1 اد4 
تقو لکوتز یج دے فی ابار سے اس می ںکوئی مان یں ہے اوراس برک رروانجیں ےہ 


ا ر(قوله وینبغی أن یفتی بە) قال فی نور العین :لقد أجاد فیما أفاد لکنە أوھم بقول قبله عندی إنه 
تفرد بە مع أنە مختار کثیر من السلف والخلف(رد المحتار علی الدر المختارءج٦ء‏ ص ۰۳ء کتاب الوصایا 


یتیک اتا میں رزگ 345 ٭ ص وے:ادارہخفران,راہپنڑی 

اورم نے متنودبتف مشادفتھاء سے ا سکی تاذ لک ہیںہ جہا ںکک اکٹ رمشاغ 
حئوا کا بر کے ےکا این ہے لوا ی۷ 1 وضا حت وبھرت بھمخوداپے مصمون میں ار چے 
ہیں ءاودا تل ہی لکیکناك کی فص رح بھی ے 

جہاں تک اس طر کے موق ہتفر اتکی سے, نو اس سلملہ میں پیل نف ردکی جا نی 
7 یف اورچ ا ں کا فا ہے کم یں کمرنے مکی ضرورت ہے اور ینگ اک اما ین ہام کے وہ 
کو نکون سےفردات ہیں؟ تب بی ال پرھزید کہا چاسکتا ے۔ 

علامدائن ہام نے بببت سے مسائل می اپٹی طرف سے نز بی افخ کر کےجنح مان لکو 
با نکیاے اوریننضل مسائل یس خیب رظاہرالروابہ باصاجین میس ےکی کےقو لکوراز اور 
مض بقراردیڑے جوان سے پیل دنر نیہ نے قرارنکیش دباءاو رہ جع بش زی علا مہ اہن 
ہا مکی اس طر کی متتحددآ راءخخلف مائل می لال چب راہیں :کیا یا لچھی علامدائن 





ہام سیف دات میں داٹل ہیں؟ 
اکرنیں تو پھر دیکرابل ححفرا تکی طرف سے بی ل کردا ر9 ام کے مسا اورختقیقا تکونفرد 
کے زمرہ یی سکیوں داخ لکیا جااے۔ 


خمورکرنے سےمعلوم نکر ج بکوئی ٹچ اصاحپ نز یی اس طر عکاتقو لکرتا ہے ابتداء 


_ل ومذھب الحنفیة المیع عن المرجوح حتی لنفسه لکون المرجوع صار منسوخا اھ فلیحفظء 
وقیدہ البیری بالعامی أی الذی لا رأی لە یعرف بە معنی النصوص حیث قال :ھل یجوز لاإنسان 
العمل بالضعیف من الروایة فی حق نفساء نعم إذا کان لە رأیء أما إذا کان عامیا فلم ارہ لکن 
مقتضی تقییدہ بذی الرأی أنە لا یجوز للعامی ڈذلک .قال فی خزانة الروایات :العالم الذی یعرف 
معنی النصوص والأخبار وھو من أُھل الدرایة یجوز لەاأُن یعمل علیھا وان کان مخالفا لمذھبه اھ 
قلت :لکن ھهذافی غیر موضع الضرورةء فقد ذکر فی حیض البحر فی بحث ألوان الدماء أقوالا 
ضعیفقہ ثم قال :وفی المعراج عن فخر الأئمة :لو أفتی مفت بشہء من هذہ الأقوال فی مواضع 
الضرورۃ طلبا للتیسیر کان حسنا(رد المحتار علی الدر المختارءج اص ۲ءءمقدمةق) 

العمل أو الفتیا أو القضاء بالقول الشاذ یختلف بالدسبة للمجتھد والمقلد والعامی. 

أما المجتھد :فانه لا یجوز لە التقلید فی الجملة ۔وإنما عليه النظر فی الأدلة والترجیح بیٹھاء وسواء 
فی ذلک العمل فی حق نفسٌٴ أو فی الإفتاء والقضاء رالموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۲۵ء 


ص۴۵۸ مادة ”شنذرذم 
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دداسی رکا اک نر دہواکرتا ےء پچ رجب وبفل ول چا ہےءاورقجولی عاماخقیار 
کر لیا ےت فیس ر بتتاءاگمرووٹفردکی جفیاد پر نا جا ہوتا نذا سک وکیوں اخقیا رکیا جانا 


اہجناد کے اتا گی والف اد ہہون ےکا متلہ 


ع را تک ومن میں ای منفردمچدر کے لج دوس ےکیاتقلیر کےعدم وجوب کیاصراحت ہے 
ہھم نے جواشی مس در خکردراےءا نکو لاح ہکرناچاے ء او ربچلران کے متا ہیل فا ئے 
کرام نےگسی جنچقرکوانفرادی طور پراجنتباداوراس کے نجس ای را ان مکرنے سے کیا 
ہو کہ دوسا ھچ دخ ٹچ را الںٌزٛے فی نہ ہوءا نکی عبارات می لک نی چاکیں - 
اور چب جناب کے بقول الاک فقہاکیڈ کی قراردامیش اجتا گی مور کے ل ناس قائم 
رن ےکوضرور یکیں قراردیامگیاء نو بم نے بھی اہ ںکا بی مطلب جیا نکیا ہے پر یہ 
”فسیر القول بما لایرضی بہ قائللہ “کا مصدا کے ہو ے؟ بل یر ضیٰ 
بہ قائلہ “کا مصداق ہونی جا یۓ- 
او شقن کے نز دیک جزویی اجہتچادای جائزویش روغ ہے اورجب الما ے ,اتا دوکرنے 
دالا ای درچ کا چپ یھی سے ؛کیونک مر فتل اتا کا ہی“ اسم فاعل سے متعددفقہاے 
کرام نے جتزدئی اجتھادکر نے وا لن ےکوکھی مدکی ا قسام میس شا لکیا ہے اورااس پ رج کا 
اطلا مگ یکیاے۔ _ا 
اورجزوی انتا و کے لے نتم نے کرام نے کی صلاحیت وصفات بیا نر ادگی ٹیںء شس 
لے موا ن مت یملق عثانی صاحب ز یبد وف مات ہیں: 

الین کے ہی ںکہاجنچا دز یبھی ہکن ہے یی ہھککنا ےک ای نل ا ایک تی اہتچا کے 


رر لٴُ جاۓء اور ووسرے مائل میں نم یی اتاد ×زل ا بتک چاری سے (نضی مقالاتء 
ؾط'گض۲۱۳ءکنوں''اتتاراورا لضطیقت') 
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4 وین می ںبھیکسی مل سے تلق ووموجودہہو ںکی ء ددا در کا میھندشجارہوگاء اس میں 
اترائ ک یکیابات ہے کیونکہ ال کا مداران صفات وصلاحمتقول کے پا جانے پہے۔ 
الہ اض ابلی مک حفرات ہج نکا زا غیرمعمولی جھودوتوداغیارکرنے اوراال کے نگ 
تین واتار ‏ ےغلاف چنداٹوال کک محرودرت ۓکا ے ان کے لئ تام ل جب ضرور 
ہوک ہے۔ لے 

حیلہ از کے سال مس نرمب خی ری رفوگ کی ضردر تک گی ء اس کے لئ وہاں کے 
بڑےم راک نوارامعلوم دیو ہن وغیرہکی ران ۓےکوشائ لکرناضروری تھا >کیونکراس سے پبیلے نکی 
پراۓ بییا ءاورمترحلت وقرم تک تھاءجنس میس قضاے ای وغی ہی می بھی شا ھیں_ 
اورھم نے غیت یکی اق اء یس جوازکا جوقول لیا ےء دہ پیل سے منحدد نی رد اکا رکا ے :زا 
انس ملہ پر تحدداصحاب فۃ واصحاباجچایتف ہیں ءینس میس ز نوا غنارکااندیشرے.اور 


_ل فیجوز ان یکون شخص مجتھد فی بعض المسائل دون بعض ( وھو الحق) أی القول 
بالتجزؤ |ھو الحق کما سبق وجھہ ء وأنه عليه الأکٹر (تیسیر التحریرء ج ٢ء‏ ص )۲۳٢‏ 

(قوله :والاجتھاد شرط الأولویةق) هو لغة بذل المجھود فی تحصیل ذی کلفة وعرفا ڈلک من 
الفقیه فی تحصیل حکم شرعی قال فی التلویح ومعنی بذل الطاقة ان یحس من نفسه العجز عن 
المزید عليه وشروطہ الإسلام والعقل والبلوغ وکونە فقیه النفس ای شدید الفھم بالطبع وعلمه 
باللغة العربیة وکونە حاویا لکتاب الله تعالی فیما یتعلق بالأحکام وعالما بالحدیث متنا وسندا 
وناسخا ومنسوخا وبالقیاس وهذہ الشرائط فی المجتھد المطلق الذی یفتی فی جمیع الأحکام وأما 
المجتھد فی حکم دون حکم فعليه معرفة ما یتعلق بذلک الحکم مثلا کالاجتھاد فی حکم متعلق 
بالصلاة لا یعوقف علی معرفة جمیع ما یتعلق بالنکاح اھ ومراد المصنف ھنا الاجتھاد بالمعنی 
الأول نھرز(رد المحتار علی الدر المختارء ج۵ءص ۳۲۵ کتاب القضاء) 

لم یزل العلماء ممن لا یدعی الاجتھاد المطلق یصنفونء ویرتبونء ویخرجونء وی رجحون, وإذا کان 
الاجتھاد یتجزأً عند الجمھور والتخریج یتجزأً (حجة الله البالغةہ ج ا ء صے2٢٦)‏ 

المحققین من علماء الأصول قرروا :ان الاجتھاد یتجزأء فیمکن أن یکون بعض العلماء مجتھڈا فی 
بعض الأبواب أو بعض المسائل دون غیرھا (فقه ال زکاۃ للقرضاویء ج ١ء‏ ص ۲۳) 

واعلم أن اجعماع هذہ العلوم إنما یشترط فی حق المجتھد المطلق الذی یفتی فی جمیع أحکام 
الشرع ولیس الاجتھاد عند العامة منصبا لا یتجزأ بل یجوز اأن یفوز العالم بمنصب الاجتھاد فی 
بعض الأحکام دون بعض .فمن عرف طرف النظر فی القیاس فلہ أن یفتی فی مسألة قیاسیةہ وان لم 
یکن ماھرا فی علم الحدیث ر(کشف الأسرار شرح أصول البزدویء ج ٢ء‏ صے اء حکم الاجتھاد) 
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یتیل ووٹزوڑ ےا رام ککوئی اخ بللا سی کے بی مو جودددورشل مدع جوا زکا فو یٰٰ 
عوام شی اخ تھا رکا باععث من ر باے۔ 
چہاں کک دارالعلو کرات یکی مسح شی تحلق ما تین ک کان ہےء لوا نع صحخرات نے 
بھی خزنہ واخنتا ر سے نے کے لئے دن رمفتیا کرام سے داب دکیا ہے ہم کہا نکوخود سے 
شی نکمرکے اوردوسرو ںکی راۓ حاصصل کے بخی راس طر کا فی جار یکرن چئگز ت ہو 
اوران یش جتز وک اجنتھا دک یھی صلاحت موجودنہ ہوہ می وج ے موا ن مضتی مکی عنا ی 
صاحب من ہم اوردنگر بہت سے اکا برکیحقیجات ون ات یں متنعدداجتھادکی مسائل ایےے 
شال ہوے ہیںء جوا نکی اپ یت واجہتا دک نج ہیں ء اوران پر دوسرے ائل مک ححقرات 
سے انفاقی حاص٥‏ لک ےکااہتماع مکی ںکیاگکیا۔ 
پھ مسر شی تلق دارالعلو مکرا یکی ان ت ریہ یں دی ر نات سے مخورہ کے لئے 
پاٹ نزک ولا نا مفتیشوكقی عنالی صاحب مشلہ مکی راے بای الفاظدرن ے: 

پا مہ کا ابئرہ ۓے تر دشھی ۱ مد رتشن ےء اورموچودہ شی نگ : 

لی غیرسل معما رک میں اس پر فوئی ری ےک یکنککش معلوم ہہوتی سے الہ 

فی درۓ ے ف4 ووسرے ڈور الافاء سے رج کر رے اتتصوا بکرنا 

اہ ءبصورتب دنکرا نا رکا نیش ہے۔ والڈ جا الکم- 

لقّ‌ے// ۷٢٢۱ء‏ 

ال عبارت بی دوسروں سے ا تتصوا بکی وجرمیں اغنشار کے اند بیش کی فص رح ے_ 
اگ چردارالعلو مکی بیف کی بعد یس دستیاب ہوک مان اس سے پیل ھم نے اس بام تک 
تیر ایی الا طدکی ے: 

اس طر کے مسائل میں فقنرداخنظارونبرہ سے پیچنے کے لئ ء جک ایک اتنظطائی 

ہے خی الا مکان دوسرے ال مل عفرا تک یآ را کوشا لکرنا مناسب سے نہ 
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یرک کی اہنتمادکی صلاحیت رکھن وانے صا مل مکوہخواووہ خائص اس جنزکی متلہ 

یس بی جندانرصلاحبیت رکتا ہوءاپنے اجتجادکی رڑشنی یں راے مق مکرنا جا نز نہ 

ہو( تجھ نیرت یکی اق اء یل نمازپڑ ہے کاعم رحاش ) 
بہرعال بت سے مسائل میں اج گی اجنتچادکی ضرورت اورافاد بی ت نو ابی مجللہ ہے اس سے 
انگازکیں مین ا سکی وج سے دوسرےنتہا ۓکراممکواپٹی راۓ دہینے سے روکاننیس چاسکماء 
چنا نی ول نا مضتی شركقی عخالی صاحب ز بدمجرۂ اپنے مقال الف الما تی فرماتے ہی ںکہ: 

تی فقہاکیڈیی یاادارہ کے ل مک نکی سکہردہ پوری دنیا کے فتھا کو کر کےء 

ایطر شیک نئیں کہ دی رفا ےک را مکوا نآ راءکااظہارکرنے سے روک 

دبا چاۓےء جب یک ن یں ,و ےکی ےکن ےک کوکی اگیڑگ یا ادادہ انی 

تر اردادو لکا دوسرو لکو پابند بناۓ ء یا ان تر اردادو لکوا جمارع ام تک حیثیت 

دے دک جائے ء ہاش اتا بات ضرورے ےکرودنھراردادل خہایت مفید ہیں ء جد یڑ 

ممائ لکوئ لکرنے میس ان سے استتفاد کیا جاسکتا ےء اوران کے مضبویا ول 

برا نکوم رجحہیں حاصل و ےر نی مزال ت,رع۷ص٣۳)‏ 
اوراس ط رع کے مسائل یل بندہ مرت دراز سے شود پڑے اورا م وارالا یں اورابلیپعم 
ححفرات سے راۓ حاصص لکرت ےک یکوشش اورا تما مکرتار پا میک نگھو بد رھ می ںآ تا 
ےکہ اصاخ رو عص ابل علم حقرا تک یحتی نکو نماض قامل انقزاء دقاملِ جوا بکہی ں مھا 
جااءاورال کے پنس بڑے چامعات اور ہیی تخیات کی تحقرقا تکو تصرف یکہقال 
اتنام بچھا جا نا ےہ بل عحتقیرت مندکی اور دنر وجوہ سے اس راۓ پرموافقق تکا ھی زیادہ 
جال سے لغ راظھارردیاجااے۔ 
انل م رب پذرگوں کے دع رمعم ولا تک وج سے را ےک نے میں تا خی رہوٹی ے زا 
لہ تا عفرا تکی را ےکا انا کیا چا ,ناس ےت یکا وط کا شکارہوائۓے 
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گاء جس سکی وج سے سب معفرا تک را ےکا ا ظا رک ر نے با ا نکی را ۓےکو خی ضیثیت دہ ت ےکا 
امام لگیاجاتا- 


سے ۰ 
مین یں وتروں سےلیج دکی یل فان داع اس لاز مآ نےکامتلہ 
رم ا حرمین شریطین میں جب فر ل نماز اور اوت باجماعت پڑوروڑوں مین اک بی 
تداوکوا لک اپنے اپنے وت پڑ ھن ےکاعم بتایا جا ۓگاءفذاس یل ای ککونہ فنن وا ظنقا رضرور 
از مآ ۓگاء نی زوا مکو ہمت ہکیسے بتایا جاۓ کیا ریکدرک ہک ہت مین شریشین کے امہ کے وتر 
درستت نہیں ہوتے :یی سکا شوہ جناب ن بھی اپٹی ہہلن ری سکیا تھا جع نکاس س ےک ونز 
کو باجداعت پڑھنا کیا حیثیت رکتا سے ورن نے نی اما مکی اقتزاء بیس فرش نماز 
اجماعت پڑھنائھی لا زم کیہ بلنرد وھ سی دوسرےاما مکی اقتر امیس یامسچ کےعلا وی 
دوس۶ کائلعا ھت کر ےاوردع جوازکی صورت می ںتھاءارا 1 جا 2 ہے ا کےعلادہ 
جوا زکیگخاکئش دی ےکی دوسریی وج با تگگ ہیں جن کا ماپ ےممون ک تروع میں ذکر 
کے ہیں + اور جنا بھی خی کی اققاء ی۲ سن کی طرف ہوا لن رت ہیں اس 
کے جواز کے ل ۓےکوکی دوسا اصول جناب کےعلم یں ہو یی لکنا جا ۔ 
1آ خر یگمزاریش کےتلق عرش ےک غیت یکی اقۃرام می نماز ےمم سے تخل جو بن ہکا 
موجودوموقف ہے اوراس کے تح بندونے ج تی نکی ہے وہ بند ہک نظ یس فی الال 
تی ہے اوراس وقت بن ہکی ذائی را ای کے مطا بی ہے۔ 
اور برا مرت دراز ےو ولک راودا کا بر و متا عم اپل عم را تک یہ راء ملا حظرکر نے کے 
بعدتائم ہوئی ہے اورعدم جواز کے پہلوپراس سے پپی تن شائع ہوک یھی 
پھر یراع مل حفرا تکواس چد یم وتف 0" ,0" 
اوردرولں 1 طرف ے جواب میصول ہونے کے نکی نر ہکا در یھ جم برکوئی خوشاوار 
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اب تنس ہوا ءکیونک اس اتظاریش !کت لک فدبت؟ جاتی ہے۔ 
اورما ونام ان مس جدیدموقف کی اشماعح تکا متصمدیھی ءاپنے سای موقف سے رجوں 
کا اعلان اود ا سکیا شی ہے اک جن حفرات نے پی موق کو ملاحنظ کیا ہےہ ان کے 
سا جد بش ف فآ جائے۔ ےا 
اس کے بعد ویر عفرا تک را سات ےک نے پرانع کت فو کر نے کے لے ہعاری 
رف سے جم دق ت1 ماوگی ہے ( جس طر ںککہ جنا بکا موقف سات ےک نے پرااسں کے 
متعلق فو روگ کر ےگ زارشا ت میں 1 میں )اور اگردوصر ےئ عم حفریات کیطرف سے 
کوئی قابلش اصلا درجوغ با نو ہوگی ,نے جس طر پیل مونف سے رج ںعکیاگیاء 
اسی راس کے بحدیھی اصلا بح اوررجو کا اعلا نکیا چاسکتا ہے فا نۓےکرام کے مشعرد 
اق ال جد یدراور نلم اوررا دم رجوب ہونے کے اعقپارے لے ہیں ۔ 
انز جوائل عم ححقرات اس ط رح کے رجو اوراعلا کا عزارن ضر کھت ہوں ء ان کے لئے 
ال طر کی اشاعت واعلان می دشواری ٹی ی1 سکتی ہے۔فظظ 
وَاللهٴسُبْحَانه وَتعالی اَغُلم وَعِلمَة آتم وَاَحَكُم. 
ررضوان 
ہا رقلاول/۳۷٣۱ھ‏ 07 /نفرگ/ 2015ء بروزبرم 
ادارونفرانءراپن گی پاکتان 
تی فی واقعة أخری مماثلةہ لکتاب عمر رضی الله عنه إلی أبی موسی رضی اللاعنہ " :ولا 
یمنعنک قضاء قضیت فیه الیومء فراجعت فی رأیک, فھدیت فیە لرشدک ان تراجع فیه الحق فان 
الحق قدیم لا پبطله شیء ء ومراجعة الحق خیر من التمادی فی الباطل . 
ٹم إن کان المسٹفتی لم یعمل بالفتیا الأولی لزم المفتی إعلامہ برجوعاء لأن العامی یعمل بھا لأتھا 
قول المفتیء وإذا رجع عنھا فلیست قولا لە فی تلک الحال. 


واِن کان قد عمل بھا قال النووی :یلزمہ إعلامه حیث یجب النقض أی اذا حالف قاطعا من نص أو 
إجماعء لأن ما رجع عنه قد اعتقد بطلانه (الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج۳۲ء ص ۴۳ء مادة ”فتعوی“) 
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رای اکرش الرجم 
علی تی سمل 


صاوق کاب 
وت بش کت 


گا صادق اد کاو بک شرف دیقم صادق با کا بک عنام 
ورسوع ناقصکی 7-7] صادی یس اولی لو کا اغتار ہو کی شب ء ٹج راور 
مفرپ ت٥‏ یکا وقت مسمادکی اور برابر ہو نے او رع صادق اورعشاے نی کے سورح 
کے نین ظا 5 ہونے پرلامءاورا سس سلملہ یی سجن اکابر کے ایک اختلاف 
کی وضاحتءاوراس پرابل مل صحفرا تک یآ راء 


مولف 
مفی ‏ ررضوا 0 


اداروظران راوپنڈی پاکتان 





یرٹ یکی اقتہ ام میں نمازمڑ کا . 323 : مطہوم :ادا رونفرانءراوپنڑی 


الیم 


َقَ کن فی َفلَمِن هَذَا فُكَمَهْنَا عَنک فَِاءَ کَ فبضَرکَ الوم حَدِید ر3) 
(ت فلت میں تھااس سے اب ۴م نے جچھد سے تیادہ اُٹھادیا آ1 تر ی1ی یگ لگ٠سٍِ‏ ) 


کشفٌ الغطاء 


عن وقت, 
الفجر والعشاء 
بجواب 


کشف 'لغشاء عن اوقاتِ الفجر والعشاء 
رسال نی صادقی وکاذب اوروقت عشا ءکغق برای ک مرن صاحب کے 
اختزاضات نتخقیرات اوٹُہا بک اضتفیقی اورفضل ورلل چاکڑو- 


ملف 
مغ یج ررضوان 
اداروٹران راوپنڈ پاکتان 
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ش اہم 


۵ہ 


صلی تق سلملہ 


اشکالیات فلکیة وفقھیة حول 


تحدید مُواقیت الصلاۃ 


:. ویلیه 
کیفیة التحقق من صحة مواقیت الصلاة فی التقاویم 
للشیخ محمد شوکت عودة 


رئیس: المشروع الاسلامی لرصد الأھلة. |٢٥‏ 
رئیس سابقاً: لجنة رصد الأھلة والمواقیت فی الجمعیة الفلکیة الأردنیة 
عضو مؤسس فی الاتحاد العربی لعلوم الفضاء والفلک. 
عضو اللجنة الرسمیة التابعة الوزارة الأوقاف لحساب مواقیت الصلاۃ الأردنیة. 
عضو اللجنة الرسمیة التابعة للھیئة العامة اللشؤون الاسلامیة 
والأوقاف لمراجعة مواقیت الصلاۃ فی دولة الامارات. 
عضو اللجنة الرسمیة التابعة للمجمع الفقھی (رابطة العالم 
الاسلامی) لحساب مواقیت الصلاة فی اوروبا 
التقدیم 
محمد رضوان المفتی 
الناشر 
ادارہ غفرانء راولبندیء الباکستان 


الَفَايل العجرَۂی عُعدلْنضفر ‏ 325 4____ مورادرخزان۔دپڑئ_ 
لا یم 


المَشٌا کل الْحَاضِرَۃ فی حْرْمَةِ الْمصَامَرَةِ 


فتیا اریت کرد بک مت مضا ہرت کےبوت وعد وت یصروں پکلام 
مو جودہدور یل ققہ 17 کے مطا لی مت مصاہرت ثابت ہونے کی 
صوروں میں میں1 رومخکلات اون ی ناظر میں ا نعل 
انل یعلمحفرا کی7 راء وتصرے 


افادات 
رت مول نا شر زابرصاحب مہم 
(ش ال یث دنا بت م:چامدابراد نی لآپاو) 


تعیب وہای 
مغ یج ررضوان 
اداروٹفران چاەسلطان راوپنڈی پاکتان 


اََفَ کل الْحَاضرَةفیْ عُرْمَةَالْمْصَ َو 8 326 4۹ مس وے:ارار‌فران۔راوپنڑی 
(ہجھل تقو بن ادارجمفرا نکفوی ٍں ) 
اتاپ اَلْمَشَاکلٰ الْحَاصَرَۂفِیٔ حُرمَةِالْمصَامَرَة 
افادات: مولا :اش رزاہرصاحب مم 
مرب: مفیئررضوان 
طباعحتوالڈل :ذدا ۱۲۷۸ جؤری 2008ء اع تشم :شبان 1437 گی 2016ء 
صفات: 146 


سلۓےکا پند 
کتب غاندادارجنفران چا وسلطا نگ یم 7راو نکیا اگتان 
ٹون 051-5507270 یں 051-040 


َلْمَفَ کل الْحَاضرَة فِیْ خُرْمَة الْمَصَمََ ٭ 327 ۹۹ مور:دارخان,راوپنڑی 


۰٠ 


فقمر ست 


ہہ ںہ 


(حضرتم لان مرزابرصاحب شنالیریے وناح نم :جام الام ارادی لی لآپاد) 20307 


(ازمرب) 








مت مضاہرت کےمتلہ میں موجود شکلات |ٔ 45د 
مصاہر تک لخوک شر تع ریف ہنتین 345 
مصاہرت ےکو نکونع سے ر شتے ترام ہوتے ہإں؟ 347 
مت مصاہرت ثابت ہونے کےمحذلف رت 349 
() ...لا ےم تشابت ہون ےکامم 350 
(2)..... من بیشن بیس وٹی باددائی ڑھی ےشموت مم تکاگم 355 
(3)....ہوگی پاشیہ سےحمت کو تکاگم 30 
(14).... ڑگ یتر۱ م تنس یی زنا سےحرمت کو تکاعم 32 
(6).... دواگی زنا ےقرمت کےنو تکاگم 32 
دواگیا زنا مت کےثھو تک مراراعقیاط وقیاس پر ے 399 
فتنی کے مطاب نف کی دی میس می ل1 ورومشکاات 401 
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(6)... شموت مت میں کل ازڑیاں و بعدا زا کا فرقی 407 

زناومظد مات نا ےمرممت کے تحلق اقو ا لفقما رکا خلاصہ 409 

منکلات جات اور ہپ مم رذ ےکی ضرورت 4411 
وا ہہ یج ںہ ا ا ہہ ہچ ا :۵د  ٌ٥‏ کچ 


یں 


بل مھ حفرا تک ی1 راء 


1 1 
۱ ۱ 
! 422 1 
۱ ۱ 
١ إ_‎ 





(0... ایک تی صاح بک اس سلسل ہیآ مدچجرے 
ہد فی من ئن ٰ 


(ازمفتی حر رضوانءادارنخفرانءراوپپنڑیی) 














(راف)...جچد فی مہ پہعرتب ہونے وا لے یئمرے 426 
(ب).... ید فی تد سےککتے ہیں؟ 427 

پہلااعول ۸۷ 
وورااصول 48 
تر ااصول 48 
ماگل 441 
زناومقد مات ز نا ےظم تکا مملہ لد فیرے 17 
(ء)....حضرتم ولا نا مفت یشرع عثای صاحب ز بیمچدۂ زکرابیق) 44 
(3)....حضرت مول نا مفت یش لقی انی صاحب ز با یح ۂ (کراجی) 7 
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().... مو ناڈ اکٹڑسوداج نا زکی صاحب م رعم(اسامآباد) 46 
(6).... موا نا مفتی ربا لت رصاحب زیدچرۂ(راوپنڈی) 47 
(6)....مولانعرا لوم تَا ٰ صاحبزیجرۂ(فشرہ) ہہ 
۳..موڑ نا مفتق یم زکریااشرف صاحبزیدیچر'ٴ(اسامآپاد) 48 
(0 )...موا نا مضتی شر شی صاحبڑیدیچرۂ(لاہوں) 460 
(90)..... ایک مفتی صاح بک امو پرراے(لاہوں) 42 
(ر10)...... مدان شجھرعفیف خاللدصاحبز با یمچرۂ (ک راب ) 463 
ر4 6(7 ...مو با مفتی منظوراجرصاحب زیدگچرۂ(راوپنڑی) 44 
(012). .موا پا مفت یئ حا لی رصاحب ز یمر ۂ زفع لآباد) 46 
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الف كلُ الْحَاضرَۂ فِیْ حُرْمَة الْنصَمَرَة ٭ 330 ۹۹ موےر:دارخان,رارپنڑی 


راۓےگرائی 
(ضرتمولا نا رزابرصا حب شن یٹ دنا تم جامداسلامیادادی نم لآباد) 
بسم اللالرحمٰن الرحیم 

برادایکرم جناب مولا نا مضتقیعجدرضوان صاحب نل ہم وقاف ق بل لمکم وا فا رکوحصبر حاضررے 
قا بک نمو رمرائ لکی طرف متوج کر کے جاگواور جا کاف لکفا مہ ادارتے رج ہیںء 
خر ماض رم ل7 مت مصاہرت کےئعتض مسائل ممی نت پل لکرنے میں جومشکلات 
ل1 ردی ہیں دوابللِ افآء ےج یں ہمغتقی مج رضسوان صاحب ااس مل می بھی ابع مکو 
خمورملک رکی دثوت دینا اہن ہیںء اس مقر کے لئ اس موضمو پ اق کے ایک ع بی 
مال ےکا خلاص شا ئعخک نا چا ہیں ء شع انہوں نے میرے پا فظ می کے ل نمی 
ہے ء می اسے بخوراوربالاستیعا بن یں دی کاءا م ناد یکھا ہے اس سے انداز ہی ہوا 
ےک ضرددی ضروری اجزاءا ل فی می سآ گے ہیں۔ ا 

ا لکی اشاع تکا متقمددی الس مکلے پر ذقو تقو ولک رد ینا ہے :اکر دجکرابل یع مک یآ را کے 
ذریے بات آ گے بڑ ھھ اورمستکلے کے ویک رش پہلو وں پجھی رشن پڑے یھی ا میرے 
کہا مو نکی اشاعت اس مقدد کےتصمول کے لے ہار ورشابت ہوگی ؛اص لمقمون 
می منلے پردلیل کے نق نظ رےےبھی پک ٹک یگئی سے ءا کا مقدف ہا ک یآ رای ج امہ 
یں ہے ججی اک یضمون کےشروع میس اجقرنے عون کرد یاےء بللہ مقصمد مہ جال ےکا 
کوٹ لکنا ےکہہمارےفتقہاء نے حم تکاقو لقوتت لی لک جفیادپراخختیارکیاے یااعقیاط 
گی وجرے دوس ؟ واضصورت میں ویک رفتما ۶ک ول اخقیارکرنے ٹس دوتر ددکئیں ہوناچا گے ج۶ 
لی صورت میں ہوسکتا ہے۔ اود تال مفتقی رضوان صاح بکو ریدم اٹھانے پر جزائے خر 
عطافر ما اورا ےکی مر نی ےت ک کی ےکا ذ رہ بنائۓے ۔آ مین گجرزابو- 

/۷/ءھ ۔غان چامداسلاماراد ین لآباد 


لے پیلےاس مقا لک فیس شا ئک کی بین مود داب یعلمہفرا تک خوا ہش پراس مقالہ کے باقی ماند+ یی اس 
عرتبرکی اشاعت میں شام لک ریا اگیاءاوراسں طر ح اب +ولان موصو فکامل ممقال شال ہور سے ۔جدرشوان- 


َلْمَفَ کل الْحَاضرَة فِیْ حُرْمَة الْنَصَمَرَة ٭ 331 ۹۹ مور:دارخان,راپنڑی 


مسر 


(ازمرب) 

رت دراز سےٹتض ابل کم حقرا کی خواہٹل بین ضرا کی طرف سے اصرا رت اکہ 
نیہ کے ٹول کے ممطائ ی می رمیا وی اوردوا ي شی کے راج سے مت مصاہرت ثاہت 
ہونے کے فنڈے پپی لکرنے میں1 جکل معاشرہ یس شد ید مشکلات جن یآ لی ہیں ءاس 
لے اس مستلہ میس دٹ تر کے لم گناک لکی صورت پکالنی جا نے مکیون ہیک طرف ت 
لوگوں کےایما نکی حاات بر ےکن طلا فیس داش ہونے کے بعد( جس میں شری علا لی 
صورت میں عل تکیشکل موجودہولی ہے )ائمٴ ار ہدک مخالش تکرتے ہو ے جیدکی اوریچوں 
کی نخا لانیک وق کی تین طلاقوں کے بحدیھی اسی طرح میاں پیو کی ط رح زنک گمز ارتے 
رتے ہیںہ با بچل رشن طلاقوں کے ایک ہو ےکا خی نےکرملسشن ہوجاتے ہیں اورٰنش 
ا٤قات‏ اپنا ملک بی تب دم لکمردۓے یں ءججیل ہمت مضاہر تکا ممملہنے جن طاقو ںکی 
مر کاب ور کے مین اجما گی چھ یں سے اورخودفتہاۓ اربعہ کے درمیان ملف فیہ 
ہےہ بل ہحرمت مصاہ رر نکی تن صورٹیں حنخہ کے علاوہ در جمپور ہا ۓےکرام کے 
ززدریک مت روم فیس مین ف ہم یکی نر و سےمر مت مصاہرت کےعھمکا متا مل ہطلا فی خلاث 
ےگ زیادہ امت ہے لیا مس می سم مت مور ہا ہت :و عِالی ےا ورعلت گی وی صورت 
یں راتی:خوا کسی سے لی کے باغلطیکی بفیادپرااںطرں 11 ھی سرزدہوئی ہو 
تج فتہا کرام نے ند سال می سکردرا یمان وا لےکوام کے لئ لبطو را یف 
شس کا میا نکیاے۔ ا 

.ا واستشھد له ہما فی السجنیس عن الحلوانی ان کسالی العوام ِذا صاوا الفجر عند طلوع 


الشمس لا یمنعون لأنھم إذا منعوا ت رکوھا أصلاء وأداؤھا مع تجویز أُھل الحدیث لھا أولی من 
تعاشا گے نے پرملاحظفررامیں > 


الْمَشَا کل الَْاضِرَفِیْ عْرمَة الْنصَامَرة ظ 332 4 مطبوے :ادارونفرانءراوپنڑی 

دارالاٹاٴں ہی ںکثرزت ے 7 مت مضاہرت ےمتعلق امتطفناء ۓ رج ے ٍں اور 

دارالا غما مکی طرف اس دورٹی رج ںعکرنے وا نے اک خعرات ٹیل پچ ریا راگن باندد نا 

سےگم پ۰ رن کا جن ہہ ہوتاے مہ پیش لوگ من کا وین ےل یکنرورہوتاے وہ 

تذدارالا قمامکا رخ ہیاکجڑی ںکر ے ءا یلیکاگی تجوریآن ڑے۔ 

ان حالات میں ہت افرا تحصوص] ہشن سے خطا میا ھی کی حالات می ںین الے امورسرزد 

بہوجاۓے ہیں ج نکی وجہ سے طفیہ کے نز دی کعورت ترمت بد کاعم شابت دقائم 

ہوجاجاے محرمت کفنے پش لکرنااورکرانا 1 سا نکا یل ہوتا۔ 

اوا قچل اوقا ت جم تک وجہظاہرکرناہی معاشرے میں ای ک شک لکام ہوناےکیولہ 

اس ططر ںی وجردوسرو ںکو لان ایک فتن وفماد ب پا ہو ےکا سبب بنا ہے اوراگراصسل وجہ 

1 ہی ےھ‎ ٠۰ 

اہرنکی جاۓ ولیک یک یکوکی اورمتقول وجچھی جودوصروں کے لئ انا نا با حعث وہ 

ا ہرک رن مکل ہوتاے۔ 

نض عاقوں میں صورت حال ىہ ےک ہطلاقی یاتف کی وجکو بھی ہوہ بی معا مہ تہاہمت 
لگ زشن من کات حاشیہ پ4 

ت رکھا أصلازرد المحتارء ج۲ءص اءے ا ءکتاب الصلاءباب العیدین) 

وفی القنیة کسالی العوام إذا صلوا الفجر وقت الطلوع لا ینکر علیھم؛ لأنھم لو منعوا یت رکونھا 

اصلاظاھرا ولو صلوھا تجوز عند أصحاب الحدیث والأداء الجائز عند البعض أولی من العرک 

أصلازالبحر الرائق شرح کنز الدقائقج ۱ءص ٢۲٦۲ء‏ کتاب الجنائز) 

وھذا کل إنما هو بحسب حال الانسانء وأما العوام فلا یمنعون من تکبیر قبلھا قال أبو جعفر لا 

ینبغی ان یمنع العامة من ڈذلک لقلة رغبتھم فی الخیرات اھ. 

وکذا فی التنفل قبلھا قال فی التجنیس سئل شمس الأئمة الحلوانی اأن کسالی العوام یصلون الفجر 

عند طلوع الشمس أفنزجرھم عن ذلک قال لا؛ لأنھم إذا منعواعن ذلک ت رکوھا أصلا وأداؤھا 

مع تجویز أھل الحدیث لھا أولی من ترکھا أصلا اھ .(البحر الرائق شرح کنز الدقائقء ج۲ء 

صے ۱ ءکتاب الصلاةءباب العیدین) 

ولا ننھی کسالی العوام عن صلاة الفجر وقت الطلوع لأنھم قد یت رکونھا بالمرۃ والصحة علی قول 

مجتھد اولی من العرک (مراقی الفلاح شرح متن نور الإیضاحءج۱ءص٦ےءکتاب‏ الصلاق) 


َلسَفَ کل الْحَاضرَفِیْ عُرْمَة المُصَمَرَو ٹ9 333 4۹س رے:ارارہخڈران,راوپنڑی 
ین متا کا حا ہوتا ےہ جولڑائی جنکڑ ےہ وا لکی شک لبھی اختیا رک رلیتاے۔ ے 
ورڈندی رکے لے عدادوت ددشئی جار ر ہے میلو کوئی شبڑری یں پوتاءاو رھرا جح نے 
میس اسلائی ہبیت امال اورکفالقی ادارے شون ےکی وج سے ہیوکی کے نان ول اوراولا د 
11 الیم و بیت :اوران کے نان وققراورکغاات ک ےکی گن موا ما بھی پٹ ی1 تے ہیں۔ 
ا اع عو پ رجہ با لَ جےکھی ہو گے ہوںء اورم دوگورت گھررسیدہ ہوںلء اور ایک دو ۔ نے 
کے علادہکوگی سہارانہ ہو میاں بیوگی کے درمیا نآ لی اورچرا گی می سخ ت مرح لاق ہوتا 
علادہ از لآ کل اجائی رن ن سن لجنی جوائنٹ مکی سم زیادہ راغ وکیا ےہ 
خحو اگ اورکنان علاتتوں م :شی زندگی جس جہہاں ایک ای ککھرہ می میاں بیوکی 
اور یچ زندگی بسرگرۓے ٴل ء ان عالات ٹیس خطا تر مت مصداہر تکی ین مور ںکا 
وقو ا یز مانہکی دی زن گی کے مقابلیش (زیادہہوگیاے۔ 

اس کے علادہ بہت سےگوام کے سا نے جب اس طر امم یی کیا جا ا ہے من دہ کے ہیں 
بھی او یکی وج ے انسا نکی بیو یکا بییشہ کے سل ےترام ہوجاناء اور نے بنا ۓحم 
اورنماندا نکا آ٤‏ فا اُبتڑ جانا بجھ سے پالا تر ہے اور اس کے بح رعلال ہوت ےک یبھ یکوئی 
ضورت بررے؛ ہاوگ زیادہ را نگن بات ے۔اور جب مال بیویی شود برطرںب 1 
شی پادیوں کے ساتھ زنک یگ اررے ہوں اوران روٹوں بن ےسیک طر|ف سے 
تص رأو۴۶رأاورخطا بی اکیطرف 22 رکمتمرزددہولی ہو بی اور طرف سے 
اسر کی مرکم تک صدور ہوا ہوء لی عورت کے سر نے اپتیا پیش رگا کے اندد 
وانے حص کسی طر جو پکرشجوت کے سات دک لیایا ساس نے اپنے دامادکی شرمگا کو 
شکبوت کے سا تق لیا ءا سی صورت یں مراوروکورت کے اپے شو ہر ال مرکورہ داماد کےا 11 
پیک پہ بمیشہ کے لے ترام ہوچان ےکا متلرسب سے زیادہ جرا لکن ہوتا ہے ؛کیوکہ بی 


ے اس رح کےبئی داقعات بنلدہ کےیلم می بھی7 گے ہیںء بہراس ط رح کے فقنے وفسادات رونما ہو ےکی صورت 
می نس ابل یلم ححقرات نے ہا رےموقف کے مطا اقم لک کےیقتقو لککاسد با بکیا۔ 


فا الحاجِرَۂفیٰ عُرمَلنسَافرة ‏ 334 )____ ھرے:ادارہخانءراہپڑی 
کر ےکوگی اوھ رےلوگی' دای بات شار ہولی ہے ابی صورت بس ہیں لن اکنا بللہ 
ملاک پ رقائم رکھنابھی مکل ہوجا تا ے۔ 

اط ر عک یکفی دج جا تک ہناء پراورخنلف ججبات سےترمت مصاہرت وی رہکی حصورناں پہ 
مورک نااوریت ل1 رہ+ڈکلا تکا تیج ظرییں گل وا لزاونت کا پھمضرورت م نگیا پوت 
اس م وضو پرادارونفران مس متعددم رت کٹی بل عم حفرا تکی اجن گی انداز بش مشاورت 
اوحو ولگ ہوا کان مت ہکی خز اک کی وجہ سے اس پرکوئی تی فیصلہ نہ ہو کا ءال کنمکنشی سے 
پہاوڑی لے کے موقف پرموج تر اتا مال مک ححفرا تکاانفاق را 

ایا یزان ٣‏ ذ رہ سےمعلوم ہواک مو لان مر زاہرصا حبزی در 2 ا ری وناب 
تنم جامعہا داد رش لآ پادواءن ئن الید یٹ ۰رت مولانا نز ام صا حب رحاش نے 
اس م وضو پرایک لی متال تفر ا ہے اس سے استفادہکرنا جا ء جس کے بعد 
موا نا موصصوف سے رابک کے اس منفا لکوحاص لکیاگیا- 

یہ مقال لہ ” الدداسات الاسلا می “اسلا مآ بادء رمضا ن/ ذوالقعدۃ ۱١٦۱ھ‏ مل بعنوان 
”حرمة المصاھرۃ بالزنا ومقدماتہ “شائح ہو چاے۔ 

یو مقالہ چوک لپ ز پان یس تھا اور مل اہ علم حفراتکواس سے استتفاد ہک رنا 1 سان ت تھاء 
بل اس متقا لک ک اکٹ ابلملم حفرا کی رسای بھی نٹھی اورمتقا بھی خی موم یفصل تھواہ 
یجس میں فتھا ےکرام کے داائل پبھ صلی نوعیت سےکلا مک گیا ہے ااس لے اس وفت نو 
مواا نا موصوف کے ائں نون کے داائل ویر کے حصکوتر کک ر کےا سکیاگضیص شاک جکرنا 
مناس ب مچھامکیاءاورا سکوادارچخفران کےھی شفٹی سلسلہ ےنہر 44 میس شاک کیا یاتھاء 
ان بعر میں پض وہل علم حعضرا کی طرف سے اصصل اور لمیمو نکیا مطالہراورخوائل 
ظاہرہوثی ری +اوراصل ول مضمو نکی نا بای کے باحث و اصرا کیا چا تار پک عھی وق 
سط یں بل عکم رات کے لئ ا مل موا کوشا کرنا مناسب ہے +ت اک ھی نوعیت 
نے مز وگ کے میں رولت رہے اور پیل ممقالہ اہی عم حضرات 2ئ فو مکی 


فا الْحاضِرَۂُفِی عُرمَوالصََرَ ط 335 )___ مطرے:ادارہخران,راوپنڑی 

+وچا ے بح ظ ں ےل سکوسکتے حصےانفاقی ے او رکتت حصرے اختلاف ے۔ 

اس لے پالآخ راس مصکمون کے بائی حص ہکوج یکنا تک راک ا کیا ھریتبرااس میں شائ لکیا 
گیاءاس طط رح اب بی شون مو نا موصوف سمل متا بر شقل ہے الات درمیان می 
اھ یگل نی زجواشی اورگنوانا تکا اضافہ بند ہک طرف سے ے۔ 

فقہاۓ رام یا صرح کے مطا نضم ریا کے سا تو ضرورت رت پاوررن ر0" 1 
خ جب فی پک کٹ موجدہدل ہے وص ےکر دا کس جا توق 
ہیں اور جا بشیف۔ 

اور ےڑا ثوں یں| مس پگ بھی ہوتار بامن موچودودوں ہہب ےڑزیادہا لا ی دور 
ہو ن ےکی ویرے تق وی لک صورژن بی سکنائش اوردنح حح کاگزشنزباٹوں 2 
منقابلہ یٹ زیادہتقا ھی تقھاء اس میں ال حضرات کے نو عب کی طرف ے جمودوتمور 
اتآ یا کان کے متقابلہ می خی اط اورک روریلم دا لے لبق کی طرف سے تصرف اس 
رح کے سال می ںحلی چمٹی دىیگئی ء ئل النۃ وا ماعۃ تہ ےکرام کے راو سکک 
ےکی گوام کو دو کیا گیا اورطرح طر کی جات بنائی ان جس ےکئی ماد اور 
نتصانات ظاہرہوے جوکنشی اعقبارے نی رمتزل طریڑدے۔ 

انضاء زمانہاورعالات زمانہ سے فروی مسمائل یس فقتہا ‏ ۓےکرام کے موقتف کے مطا لی 
گنال یکا راس ڈالزائیک سلفم تل سے جج ارز وجہ مفقو دوخیرہ کے بارے میں حنفیہ کے 
موقف پر جب عالاتتیز ماشہ ک لق کی دجہ سے مشکلات پیدا ونیم الکیہ وغیرہ کقول پہ 
فویٰ دیاگیا۔ ا 


وظاھرہ ترجیح التیسیر علی قوۃ الدلیل(رد المحتارءج ۲ء ص ۰ ۵۳ء کتاب البیوعءمطلب مھم 
فی أحکام النقود إذا کسدت او انقطعت أو غلت أو رخصت) 
المراد بعموم البلوی :الحالة أو الحادثة التی تشمل کثیرا من الناس ویتعذر الاحتراز عنھا ء وعبر 
عنه بعض الفقھاء بالضرورۃ العامة وبعضھم بالضرورة الماسةء او حاجة الىاس.وفسرہ الأصولیون 
طارترعاشی ا گل نے پر لا طف ائیں 4 


اَلَمَكَا کل الْحَاضِرَةُفیْ خُرْعَدالْنصَ مر ٭ 336 4۹ طرے:دارفزان,رادپیڑی 
دوسربی طرف اگ رکوگی اجتچادکی صلاحیت رک والامتند عالم دی نکی متلہ می تور کر اور 
شقن ےت می ال الۃ وا لماع ےکس بھی نرہب پملمشن ور و کو اس جرہب کے 
قو لکوا ارک رن ےکیکفپائش ہوٹی ہے۔ 


2 گزشت سن ےکااقیرعاشیہ 4ہما تمس الحاجة إلیه فی عمو م الأحوال (الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ 
ج۳۱ء ص ےءمادة ”عموم 
عندمایتعلق الأمر بالعمومء وبمصلحة اجتماعیة معتبرةء فالأولی بأھل الفتوی ان بیسروا ولا 
یعسرواء دون تجاوز للنصوص المحکمة أو القواعد الثابتة ۔ولھذا جعل الفقھاء من موجبات 
التخفیف :عموم البلوی بالشیء مراعاۃ لحال الناس ورفغًا بھمء ھذا بالإاضافة إلی ان عصرنا 
الحاضر خاصة احوج ما یکون إلی التیسیر والرفق بأھلہ(ہنوک الحلیبءلفضیلة الد کتوریوسف 
ا2ری نول وی انت الإسلامی اقاع لشڈالیزتیز الاسلامی نجلاؤء ج۲ ض٭ زگا' 
َیَتَخوُج منە :ای من جواز الاع غیرٍ مقلٌدہ الأوّلء و وعدم التضییق علیهء جواژانُاع رخصٍ 
المذاهھب :أی أخذّہ من المذاهب ماھو الأھونُ عليه فیما یقع من المسائلء ولا یمن منه مائع 
شرعی إذ للإنسان أن یسلک المسلک الأخفٌ عليه إذا کان لە إليه سبیلٌء بأن لم یکن غمل 
بآخر :ای بقول آخر مخالفاً لذلک الأحف فیه :ای فی ڈذلک المحلُ المختلف فیه ۔کذا فی 
(شرح السید بادشاه) علی التحریر. 
وقول ابن حزم:إنّ متبع الرخصِ فاسق بالإجماع لم یؤخذ بەء وھو مردو ہما آفتی بە العرُ بن عبدِ 
السّلام من اَنّه لا یعیٔن علی العامیٔ إذا قلَّدَ إماماً فی مسأَلة أن یقلّدہ فی سائر مسائل الخلاف:؛ لن 
الس من زم الصحابة رضی الله تعالی عنھم إلی ان ظھرتِ المذاهبَ یسالوںَ فیما یسنخٔ لھم 
العلماء المختلفین من غیرِ نکیرِء وسواء ”انیم الرخصّ فی ذلک او العزائم؛ لأنْ من جعل المصیب 
واحداًء وھو الصحیحء لم یع ووَن جعل کل مجتھدِ مصیبٌ فلا إنکار علی من لد فی الصواب. 
وم ما مکی عن ابنِ حَزم فلعلّه محمولٌ علی مَن تىبَّھا من غیرِ تقلیدِ لمَن قال بھاء أو علی الرخص 
الم رکبة فی الفعل الواحد . کذا فی )(العقد الفرید 
بل قیل :لا یصخٔ للعامیٌ مذھب؛ لن المذھبَ لا یکون إِلّ لمَن لە نوع نظر وبصیرۃ بالمذھب, أو 
من قراکتابافی فروع مذھبِ وعرف فتاوی إمامہ واقواله ما مَن لم یتال لذلک بل قال :أنا 
حدفیٗ أو شافعیٔ لم یصر من أملٍ ذلک المذهب بمجرٌّدِ ھذازالدر الفرید فی بیان حکم 
التقلیدءلاحمد بن محمد الحموی المتوفیٰ ۱۰۹۸ھ ص۹۰۱۸ ۱ءانواع التقلید) 
قال الشرافی المالکی واکٹر أصحاب الشافعی والراجح عند الحنفیة منھم ابن الھمام وصاحب 
مسلے الثبوت:یجوز تتبع رخص المذاھب,ء لأنە لم یوجد فی الشرع مایمنع من ذلک, إذ للإنسان 
ان یسلک الأمحف عليه إذا کان لە إليه سبیلء بأن لم یکن عمل بآخرء بدلیل أن سنة الرسول صلی 
الله عليه وسلم الفعلیة والقولیة تقتضی جوازہء فان عليه الصلاة والسلام ماخیر بین أمرین قط الا 
طارترعاشیا گل نے پر لا طف ائیں 4> 


الف كلُ الْحَاضرَةفِیْ حُرْمَة الْمَصَمَرَة ٭ 337 ۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


ن1 جکسی مستندھالم دی نکی اس ططر کی نکوگوارانجی سکیا جاتاءاوراس پرعطرں طرح 
سےالنراما تکی !و مچھاڑکردی جائی ےہ جویتض اوقا تعن شف اورکیری کک جاٹیٰ ے- 
عالانک ہاگ رکوئی الم دبین کیک نیقی سے اپن یقن ک ےنیہم کسی دوسرےقول تن ہو و 


لگ زشن من کات حا شی پ4 
اختار أیسرهما مالم یکن مأثماوفی صحیح البخاری عن عائشة رضی الله عنھا أن النبی صلی الله 
عليه وسلم کان یحب ماخفف عن أُمته. 
وقال صلی الله عليه وسلم :بعشت بالحنیفیة السمحة وقال أیضا :إن ھذا الدین یسرء ولن یشاد 
الدین أحد إلا غلبه.وقال عليه السلام أیضا :ان الله قد فرض فرائض وسن سننا وحد حدودا وأحل 
حراما وحرم حلالاء وشرع الدین فجعله سھلا سمحا واسعا ولم یجعله ضیقا . 
وقال الشعبی :ماخیر رجل بین أمرین فاختار أیسرھما الا کان ڈلک أحبھما إلی الله تعالی۔ 
وقال القرافی فی ھذہ المسألة :یجوز تتبع الرخص بشرط الا یترتب عليه العمل ہما ھو باطل عند 
جمیع من قلدھمء أی أُن شرط جواز تقلید مذھب الغیر ألا یؤدی إلی التلفیق اأی الا یکون موقعا فی 
أمر یجتعمع علی إبطالە الإمام الذی کان علی مذھبہء والإمام الذی انتقل اِليەء کما إذا قلد الإمام 
مالک فی عدم نقض الوضوء بلمس المرأة بغیر شھوۃء وقلد الإمام الشافعی فی عدم وجوب ذلک 
ویلاحظ ان هذا القید الذی ذکرہ القرافی وھو : رألا یسرتب علی تتبع الرخص العمل ہما ھو باطل 
لدی جمیع من قلدھم) لادلیل عليه من نص أو إجماع. وإنما هو قید متأآمحرء کما قرر الکمال بن 
الھمام فی (التحریر)فاذا جاز للشخص مخالفة بعض المجتھدین فی کل ماذھب اِليهء کما بیناء 
جازت مخالفته فی بعض ماذھب اليه من باب أولیء کما قال صاحب تیسیر التحریر .ثم قال : 
ولیس ھناک دلیل من نص او إجماعیدل علی أن الفعل إذا کانت لە شروطہ فإنه یجب علی 
المقلد ان یتبع مجتھدا واحدا فی ھذہ الشروط التی یتوقف علیھا ھذا الفعلء ومن ادعی دلیلاعلی 
ڈلک فعليه الڑتیان بە. 
وأما مانقل عن ابن عبد البرء من أنە لایجوز للعامی تتبع الرخص إجماعاء فلا نسلم صحة هذا النقل 
عنہء ولو سلم فلا یسلم صحة الإجماع. إذ فی تفسیق منتبع الرخص عن أحمد روایتان ۔وحمل 
القاضی ابو یعلی الروایة المفسقة علی غیر متاول ولامقلد ۔وقال ابن أمیر الحاج فی التقریر علی 
التحریر :وذکر بعض الحنابلة :أنه إِن قوی الدلیلء أو کان عامیاء لایفسق .وفی روضة النووی 
حکایة عن ابن أبی ھریرۃ :لایفسق ۔والخلاصة :أن مبدا الأاخذ بالرمحص أمر محبوب, ودین الله 
یسر وماجعل علیکم فی الدین من حرج والمفروض أن المقلد لم یقصد تتبع الرخص فی کل 
الوقائع وإنما فی بعض المسائلء وکثیرا ماقال العلماء :من قلد عالما فقد برء مع الله اختلاف 
العلماء رحمة وربما قال بعضھم :حجرت واسعا إذا العزم العمل بالقول المشھور فی جمیع 
تصرفاتہ(الفقہ الاسلامی وادلته للزحیلیء ج ا ص ۱٭ا الیٰ ۱۳ء مقدمات ضروریةعن الفقه 
المطلب السادس۔الفرع الرابع) 


الفائ حر مَمدالنضفز 338 ٠)‏ __ +ردرفزن+ءپڑ_ 
تصرف کہا کے لئ ای کنا جائز ہوتا ےہ بلہا سک ذمرداری ہوّٰ٤ے۔‏ ا 


_| ذکر الحنفیةء والمالکیةء والشافعیةء والحنابلة أنە لا یقلد المجتھد مجتھدا غیرہء لأن القدرۃ 
علی الاجتھاد تمنع من التقلید .ومن علم اُدلة القبلة لا یجوز لە ان یقلد غیرہ مطلقاء وأما غیر 
المجتھد فعليه ان یقلد المجتھدء لقوله تعالی :(فاسلوا اُھل الذکر ان کنتم لا تعلمون) 
وإذا کان ھناک اکٹر من مجتھد فالمقلد لە ان یختار أحدھم, والأولی ان یختار من یثق بە اکٹر من 
غیرہ(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج ٥ء‏ ص٢‏ ےء مادة ”استقبال“) 
قال فی جواھر الفتاوی :لو أن رجلا من أھل الاجتھاد برء من مذھبه فی مسألة أو فی اکٹر مٹھا 
باجتھاد لما وضح لە من دلیل الکتاب أو السنة أو غیرھما من الحجج لم یکن ملوما ولا مذموما بل 
کان مأجورا محمودا وھو فی سعة منه وھکذا أفعال الأئمة المتقدمین فأما الذی لم یکن من أھل 
الاجتھاد فانتقل من قول إلی قول من غیر دلیل لکن لما یرغب من غرض الدنیا وشھوتھا فھو مذموم 
آثٹم مست وجب للتادیبء والتعزیر لارتکابه المنکر فی الدین واستخفافه بدینه ومذھبه .اھ 
ونقل السیوطی فی رسالته المسماۃ بجزیل المواهھب فی اختلاف المذاہب من فصل الانتقال من 
مذھب إلی مذھب وھو جائز إلی أن قال وأقول :للمنتقل أحوال: 
الأول أن یکون السبب الحامل لە علی الانتقال أمرا دنیویا کحصول وظیفة أو مرتب أو قرب من 
الملوک وأھل الدنیا فھذا حکمە کمھاجر أم قیس لأن الأمور بمقاصدھا ثم لە حالان الأول ان 
یکون عاریا من معرفة الفقه لیس لە فی مذھب إمامه سوی اسم شافعی أو حنفی کغالب متعممی 
زماننا رباب الوظائف فی المدارس حتی ان رجلا سأل شیخنا العلامة الکافیجی ۔رحمہ الله تعالی ۔ 
مرة یکتب لە علی قصة تعلیقا بولایة أول وظیفة تشغر بالشیخونیة فقال لە :ما مذھبک فقال: 
مذھبی خبز وطعام یعنی وظیفة أما فی الشافعیة أو المالکیة أو الحنابلة فان الحنفیة فی الشیخونیة لا 
خبز لھم ولا طعام فھذا أمرہ فی الانتقال أخف لا یصل إلی حد التحریم لأنه الی الآن عامی لا مذدھب 
له یحتفمقہ فھو یستانف مذھبا جدیدا ثانیھما ان یکون فقیھا فی مذھب ویرید الانتقال لھذا الغرض 
فھذا أمرہ اأُشد وعندی.أنه یصل إلی حد التحریم لأنە تلاعب بالأحکام الشرعیة لمجرد غرض الدنیا. 
الحال الشانی أن یکون الانتقال لغرض دینی ولە صورتان :الأولی أن یکون فقیھا فی مذھبه وقد 
ترجح عندہ المذھب الآخر لما رآہ من وضوح اأدلتہ وقوۃ مدارکە فھذا ما یجب عليه الانتقال أو 
یجوز کما قاله الرافعی ولھذا لما قدم الشافعی مصر تحول اکثٹر اھلھا شافعیة بعد اأن کانوا مالكیةء 
والشانیة أن یکون عاریا من الفقه وقد اشتغل بمذھبه فلم یحصل منه علی شیء ووجد مذھب غیرہ 
سھلاعليه سریعا إدراکە بحیث یرجو التفقه فیه فھذا یجب عليه الانتقال قطعا ویحرم التخلف لأن 
العفقہ علی مذھب إمام من الأئمة الأربعة خیر من الاستمرار علی الجھل ولیس لە من التمذھب 
سوی اسم حنفی أو شافعی أو مالکی فالتمذھب علی مذھب ای إمام کان خیر من الجھل بالفقه علی 
کل المذاہب فان الجھل بالفقه تقصیر کبیرء وقل ان تصح معه عبادۃ وأظن ھذا ہو السبب لتحول 
الطحاوی ححفیا بعد اأن کان شافعیا فانه کان یقراً علی خاله المزنی فاعتاص عليه الفھم یوما فحلف 
المزنی أنە لا یجیء منە فانتقل حنفیا ففتح عليه وصنف کتابه شرح معانی الآثار فکان إذا قرء عليه 
طارترعاشیرا گل نے پر لا طف اتیں 4> 


اَلمَفَاکل الْحَاضِوَة فِيْ حُرْمَِ الُمُصَامَرَةِ 2 339 : مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
دوس ےکی جنید فی لہ یی الاطلا نکی رکرنا درس ت یش ہوتا۔ ا 


پگزشن سن ےکابتعاشیہ 4یقول لو عاش خالی کفر عن یمینہہ قال بعض العلماء وقد حکی ھذہ 
الحکایة لا حنث علی المزنی لأن مرادہ لا یجیء منه شیء فی مذھب الشافعی قلت :ولا یستسکر 
ذلک فرب شخص یفتح عليه فی علم دون علمء وفی مذھب دون مذھب وھی قسمة من الله تعالی 
وکل میسر لما خلق لە وعلامة الإذن التیسیر. 
الحال الثالٹ :أن یکون الانتقال لا لغرض دینی ولا لغرض دنیوی بل مجردا عن القصد فھذا یجوز 
للعامی ویکرہ أو یمنع للفقيه لأنە قد حصل فقه ڈذلک المذھب ویحتاج إلی زمن آخر لتحصیل فقه 
هذا المذهب فیشغلہ ذڈذلک عما هو الأھم من العمل بما تعلمه وقد ینقضی العمر قبل حصول 
المقصود من المذھب الٹانی فالأولی ترک ذلک انتھت عبارة الرسالةزالعقود الدریة فی تنقیح 
الفتاوی الحامدیةء ج۲ءص ۳۲۸ءمسائل وفوائد شتی من الحظر والإباحة وغیر ڈلک) 
إِن وجد المستفتی اکٹر من عالمء وکلھم عدل وأھل للفتیاء فقد ذھب جمھور الفقھاء إلی ان 
المستفتی بالخیار بینھم یسل منھم من یشاء ویعمل بقولہء ولا یجب عليه ان یجتھد فی أعیانھم 
لیعلم أفضلھم علما فی۔۔آلہء بل لە أن یسل الأفضل اِن شاء ء وإِن شاء سال المفضول مع وجود 
الفاضل. واحتجوا لڈلک بعموم قول الله تعالی :(فاسالوا أھل الذکر ان کنتم لا تعلمون)ء وبأن 
الأولین کانوا یسألون الصحابة مع وجود أفاضلھم وأکابرھم وتمکنھم من سؤالھم. 
وقسال القفسال وابہن سسریج والإسضرابیٹی من الشافعیة :لیس لے إلا سؤال الأعلم والأمحذ 
بقولە(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۳۲ء ص ے ۲۸۰۳ء مادة ”فتوی“) 
ٹم اعلم أنە ذکر فی التحریر وشرحہ أیضا أنە یجوز تقلید المفضول مع وجود الأفضل .وبە قال 
الحدفیة والمالکیة واکٹر الحنابلة والشافعیة .وفی روایةڈعن أحمد وطائفة کثیرۃ من الفقھاء لا 
یجوز ۔ثم ذکر أنە لو التزم مذھبا معینا ۔کابی حنیفة والشافعیء فقیل یلزمہء وقیل لا وھو الأصح اھ 
وقد شاع ان العامی لا مذھب لەز(رد المحتار علی الدر المختارءج ۱ءص۲۸ءمقدمق 
مطلب العامی لا مذھب لە قلت :وأیضا قالوا العامی لا مذھب لہء بل مذھبه مذھب مفتيهء وعلله فی 
شرح التحریر بن المذھب إنما یکون لمن لە نوع نظر واستدلال وبصر بالمذھب علی حسبہ أو 
لمن قرأً کتابا فی فروع ذلک المذھب وعرف فتاوی إمامہ وأقواله. 
وأما غیرہ ممن قال أنا حنفی أو شافعی لم یصر کذلک بمجرد القول کقولہ أنا فقیه أو نحوی اھ 
وتقدم تمام ڈلک فی المقدمة أول ھذا الشرح(رد المحتار علی الدر المختارء ج"ءص ۸۰ء کتاب 
الحدودء باب التعزیں 
وتقلید إمام فی جزئیة أو مسأَلة لایمنع من تقلید إمام آخر فی مسألة أخحری(الفقه الاسلامی و ادلتهہ 
ج ا٣ص‏ ٠٠ء‏ المطلب السادس: الفرع الرابع ۔ آراء الأصولیین فی مسألة اختیار الأیسر (أو 
تتبع الرحص:ء وفی التلفیق بین المذاھب) 
_ا (لأنہ مجتھد فیه) أی موضع اجتھاد صحیے: بمعنی أنه یسوغ فیه الاجتھاد لأنە لم یخالف 
کتابا ولا سنة مشھورۃ ولا إجماعاء إذ لو حالف شیٹا من ڈذلک فی رأی المجتھد لم یکن مجتھدا 
فیە(رد المحتار علی الدر المختارء ج۳ءص ۲۳ء کتاب الطلاقءباب الخلع) 

طارترعاشیرا گل نے پر لا ظفائیں 4> 


لمکا 9 الحَاضِرَ فی حَرَمَة الُمُصَامَرَةِ 2 340 : مطوے :ادا روٹفرانءراوپنڑی 
اور یسب بجودراگل'ٗ و ا یک نی تحص ب کا نتیرے حا لامک مھ 


2 گزشندسنےکااتی حاشیہ پھو لا تتصور معاتبة احد من الایمةإذا انتقل واحد من قلدیھم إلی مذھب امام 

اخر او قلدہ فی بعض المسائل لالغرض نفسانی بل لفرض شرعی وقوۃ دلیل لاحت لە فاحفظہ(إمام 

الکلام فی القراء ة خلف الإمام ءلعبد الحی اللکنویءص۲) 

وإن ترک النبی صلی الله عليه وسلم الإنکار علی ما یراہ من الأفعالء او ما یسمعہ من الأقوالء یدل 

علی جواز ڈذلک الفعل او القولء وأنە لا بس بە شرعا .وھذا السرک هو أحد أصول الأدلة 

الشرعیةء وھو نوع من أنواع السنة النبویةء ویسمیە الأصولیون (الإقرار) أو (التقریر)(الموسوعة 

الفقھیة الکویتیةء جےء ص ۱۲ء مادة ”إنکار“ 

ان یکون المنکر متعفقا علی تحریمہ بغیر خلاف معتبرء فکل ما ہو محل اجتھاد فلیس محلا 

للإنکار, بل یکون محلا للڑرشاد (الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج٦ء‏ ص ۲۶۵۰ء مادة ”الأمر 

بالمعروف والٹھی عن المنکر“) 

إِن کان الفعل متفقا علی بطلانهء فانکارہ واجب علی مسلم :.أما إِن کان مختلفا فیهء فلا إنکار فیه۔ 

قال الزرکشی :الانکار من المنکر إنما یکون فیما اجتمع علیہ فأما المختلف فیه فلا إنکار فیہ؛ لأن 

کل مجتھد مصیب, أو المصیب واحد.ولا نعلمهء ولم یزل الخلاف بین السلف فی الفروع ولا 

یکر أحد علی غیرہ أمرا مجتھدا فیهء وإنما ینکرون ما حالف نصاء أو إجماعا قطعیا أو قیاسا جلیاء 

وھذا إذا کان الفاعل لا یری تحریمہء فان کان یراہ فالأصح الانکار(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء 

ج۸ ص ۱۰۹ء مادة ”بطلان“ 

الشرط الرابع :أن یکون المنکر معلوما بغیر اجتھاد أی ان یکون المنکر مجمعا علی تحریمه 

(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج۳۹ء ص ۱۲۵ء مادة ”نکر“ 

الشرط الرابع :أن یکون المنکر معلوما بغیر اجتھادء فکل ما هو محل للاجتھاد فلا حسبة فیە وعبر 

صاحب الفواکه الدوانی عن ھذا الشرط بقوله :أن یکون المنکر مجمعا علی تحریمہء أر یکون 

مدرک عدم التحریم فیه ضعیفا وبیان ذڈلک :أن الأحکام الشرعیة علی ضربین: 

أحدھما :ما کان من الواجبات الظاھرۃ کالصلاة والصیام وال زکاۃ والحجء أو من ۔المحرمات 

المشھوررة کالزنی. والقتلء والسرقةء وشرب الخمرء وقطع الطریقء والغصب, والرباء وما شب 

ذلک فکل مسلم یعلم بھا ولا یختص الاحتساب بفریق دون فریق. 

والٹانی :ما کان فی دقائق الأفعال والأقوال مما لا یقف علی العلم بە سوی العلماء ء مثل فروع 

العبادات والمعاملات والمناکحات وغیر ڈذلک من الأحکامء وھذا الضرب علی نوعین: 

اأحدھما:ما اأجمع عليه اأھل العلم وھذا لا خلاف فی تعلق الحسبة فیه لأھل العلم ولم یکن للعوام مدخل فیة. 

والٹانی :ما اختلف فیه اُھل العلم مما یتعلق بالاجتھادء فکل ما هو محل الاجتھاد فلا حسبة فيه . 

ولکن ھذا القول لیس علی إطلاقه بل المراد بە الخلاف الذی لە دلیلء أما ما لا دلیل لە فلا یعتد بہ 

ویقرر هذا الإمام ابن القیم بأن الإنکار إما أن یتوجه إلی القول والفتوی أو العمل۔ 

أما الأول فاذا کان القول یخالف سنة أو إجماعا شائعا وجب إنکارہ اتفاقاء وإِن لم یکن کذدلک فان 
طارترعاشیرا گل نے پر لا طف اتیں 4> 


َلْمَفَ کل الْحَاضرَة فِیْ خُرْمَة الْنَصَمَرَ ٭ 341 ۹۹ موےر:دارخزان,راپنڑی 


فیرسائل میں اس ططر ‏ عکاتتصب درستگیں۔ ا 

اوراس ہن اوقا ت ط رح طر حکیم نی إ نل یو لکاپردہ چٹ ھا دیا جاتا ےء او ھی و 
نی صلا تو ںکودرستسمت می اتال ہہونے پرگگیا ایک رح سے پابندکی عامدکر یی 
ای ےاورکہا جانا ےکآ جکل اچ دکی ص امن ندارد ہیں من اوا و جز دی اججنادکا 
ر ستہ ہرد مھا ہواے دو ےصلاعتوںل کم وی فتران ےکی فنقدان تا زعمی ںآ تا الہ 
ہٹراروں لکھوں ابل یمم میں ےی بھی اس طر حکیاصلاحت موجوددو- 

بہرعال اس پٹ ےن ع نظ رم مت مصاہرت کے وت وعدم تُوت کے متملہ پآ نے 
وا لیمون می ٹش بی راہب کے متعلقہ پہلووں پرروشنی ڈا یگئی سے بک اب علم رات 
کوفورفرمانے میں ولت رے اورساتھ بی االں رگج گکہ اس متلہ یس یی نے وا یٰ 


چگزشن من کات حاشیہ پ4 

بیان ضعفہه ومخالفتہ للدلیل إِنکار مثلهء وأما العمل فاذا کان علی خلاف سنة أو إجماع وجب 
إنکارہ بحسب درجات الإنکارء وکیف یقول فقيه لا إنکار فی المسائل المختلف فیھاء والفقھاء من 
سائر الطوائف قد صرحوا بنقض حکم الحاکم إذا حالف کتابا أو سنةء وإن کان قد وافق فیه بعض 
العلماء ۔وأما إذا لم یکن فی المسأًلة سنة أو إجماع وللاجتھاد فیھا مساغ لم تدکر علی من عمل بھا 
مجتھدا أومقلدا وقال الإمام النووی :ولا ینکر محتسب ولا غیرہ علی غیرہء وکذلک قالوا :لیس 
للمفتی ولا للقاضی ان یعترض علی من خالفه إذا لم یخالف نصا او إجماعا أو قیاسا جلیا ۔وھذا 
الحکم متفق عليه عند الأئمة الأربعةء فان الحکم ینقص إذا حالف الکتاب أو السنة أو الإاجماع أو 
القیاس (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء چے ۱ء ص ے۲۵ ءو۲۵۸ء مادة ”حسبة) 

_ا اجتھادات أئمة المذاهب جزاھم الله خیرا لایمکن اأن تمٹل کلھا (شرع الله المنزل علی 
رسوله صلی الله عليه وسلموان کان یجوز أو یجب العمل بأحدھاء والحق ان اکٹرها مسائل 
اجتھادیة وآراء ظنیة تحترم وتقدر علی السواء ء ولایصح ان تکون ذریعة للعصبیة والعداوة والفرقة 
الممقوتة بین المسلمین الموصوفین فی قر آنھم بأنھم إخوۃء والمامورین بالاتفاق والاعتصام بحبل 
الله ۔وقد کان المجتھد من الصحابة یتحاشی ان یسمی اجتھادہ :حکم الله أو شرع اللهء وإنما کان 
یقول :ھذا رأییء فان کان صوابا فمن اللهء وإن کان خطاً فمنی ومن الشیطان والله ورسولە منه 
بریء ۔وکان مما یوصی بە النبی صلی الله عليه وسلم أمیر الجیش أو السریة قوله :وإذا حاصرت 
حصنا فارادوک ان تدزلھم علی حکم اللهہ فلاتدزلھم علی حکم الله ولکن أنزلھم علی حکمک,؛ 
فانک لاتدری اتصیب حکم اللے فیھم أم لازالفقے السلامی و ادله للزحیلیء جاء ص 
۸ءمقدمات ضروریة عن الفقهء المطلب الخامس سادسا التعارض والترجیح بین الأدلق 


المَشَا کل الحَاضِرَة فِیْ حْرْمَةِ الْمصَامَرَةِ ظ 342 : مطوے:ادارونفرانءراوپنڑی 
ملا تکی صودرنول یل نرمپ مم پنکی دے یاشرورت کیکرے؟ ے 
یہاں یہام رقاملِ لحاظ ےکہ ال مضمو نکی مبہی اشاعتوں کے بعد ےآ راء ای موصول 
ںا پر پھھتصمر ےکی ضرور تنگیاء اورمستلہ طز ا کے ہد فی ہونے نر ہو ےکا 
یت بھی کلا مکی ضرور تھی ء اس لے بہکی اشاعت بیس ا نکا جائتزہ لیا گی تھاء 
او ا نکوشھیکمون می شا لکیاگیاتھا- 
اوراب چک اہی علمحخرات کے طقہمیس اس رسالہکی طلب میں اضافہد یھ می ل1 یا اور یھ 
ال لمکم حنرا کی طرف سے مز یاقتقحوا بھی سسا نے1 میں نذا نکوھی جاہچا شال لکیاگیاء 
اورنض جزول پچچڑو ں٤‏ اضا فکیاگیا۔ 
اوراب ائ نمو نکی بجر ارڈدتھا یھی مرج مجلدانداز یس اشاععت ہورہی ے_ 
دیما ےک ال تا یا ںکواست مس یی مشکزا تکا اص نان اورفتوں سے تا ظتکازرلجہ 
بنائے۔آ مینی۔ فتا 
وَاللهٴسُبْحَانه وَتعالی اعم وَعِلمَة آتم وَاَحَكُم. 
ررضوان 
6 اف /فرم/ 1437ھ 10 /فبر/2015,ء روزنگل 
اداروٹٹران راوپپنڈی پاکتان 
سے لاٹ اپنے یو ہو ںیت شر کی تک لم زنر زارد اے۔اورسی وی ےلیو یھ 
کراپنی بی اساس کے س اتکس پلشہو ویر ہکا روح ہوجا ا ہے یامضلکوگی میاں جیوی می خٹی زندگی بسرکرر ہے ہیں٠‏ 
اورشوہرکا دای طرح ڈرادھمکاکر ےکی بیوئی کے سراتھونتوذ ہلل تھالٰی و کر لیت ےجس میں شوہ رکم لکابھی نل 
یں ءاورفۃ,تنی کے مطا بی رم مصاہرت کے ثبوت اوراس کےنتمیس زوین می ںتف اعم لانے می زوشی نکو 
خی موم رع وگ یکا سامناےءاورآ نرہ کے لے ا یحم کے واقات کے سد با بکا بھی عمزم ے.ذ سی صورت میں 
یرپ سےقول کے مرطاإ ںگنائش دی چائتی سے پانڑیں ہمراضسو ںکریٹیض ابل سکم ان مشکدات ےک لکانفسی راست یا لناتو 


دورکی بات ہےء اس پر یھنن او رن کے ل بھی تریس ء اوربغی رس پچ بجےعنلف باتیں (جوالزاما تکی حد کپ 
جائی ہیں کے پرنمر ہیں(العاذ اشنا یٰ) 


لف كلُ الْحَاضرَۂفِیْ حُرْمَة الْنَصَمَرَ ‏ 343 4۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


مت مضماہرت کے مستلہمیل موجودہ مشکاات 


مصولان ‏ زاہر صاحب ز بدمچدرۂ ان مشمو نکی تیر یس حر مت مصاہرت کے متلہ میں 

موجودہدورٹیس فنڑتنٹی رنڈ ےکی صورت میں پائی جانے وا ین مشکلات اودا نکی 7 

سے شا فعیہ الکیہ با حابلہ کےقول پر غنڈ ےکی ضرور تکا ذکرکرتے ہوم فرماتے ہیں: 
الحمدشرب العالمین والعاقبة للمتقین والصلاة والسلام علی 
خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وآلە وصحبه اجمعین ومن تبعھم 
باحسان الی یوم الدین وبعد: 
فمسالة ثبوت حرمة المصاھرۃ بالزنا ومقدماته من القبلة والمس 
ونحوھما مما کثر السؤال عنھا فی دورالافتاءوتثبت حرمة 
المصاھرۃ فی الفقه الحنفی الذی یعمل بە اغلبیة المسلمین فی 
شبے القارۃ بالزنا ودواعیه سواء اکان عمدا ام خطاءو طالماکان 
یختلج فی قلبی ان عموم البلویٰ بھذہ المسئلة من ناحیة وکٹرۃ 
مایترتب علی الفرقة بین الزوجین من مشاکل من جھة انحخری 
یقعضیان الافتاء بمذھب الشافعیة والمالکیة القائل بعدم ثبوت 
الحرمة بالزنا ومقدماتہ ار بمذھب الحنابله القائل بثبوت 
الحرمقبالزنا دون مقدماته ء ولقد سمعت کثیرا فی اوساط العلم 
والافتاء صدی الاحساس بھذہ الحاجة فی اوضاع باکستان 
والھند وبنغلا دیش. 
لکن قبل الاجتراء علی الافتاء بعدم ثبوت الحرمة اخذا بالمذدھب 
الشافعی اوالحنبلی رأیت من المناسب استعراض المسالة من 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَۂفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَۃِ ٭ 344 ؟4 مطوے :ادار ونفرانءراوپپنڑی 

جمیع جوانبھا حتی یتضح لنا وضع المسالة من ناحیة الدلیل ءفاذا 
کان دلیل الحرمة قویا واضحا فللا تکاء عن الافتاء بعدم ثبوت 
الحرمة معنی وامااذاکان الامر علی العکس من ذالک واقعضت 
الدراسة غلبة الظن بان ائمتنا رحمھم اللءانما اختارواالحرمة 
ترجیحا للتحریم علی التحلیل واحتیاطا فی مسألة الفروج ولم 
یشاھدوا احوال عصرنا فلا شک انە یقتضی التخفیف فی الحکم 
نظرا الی تغیر الظروف والمشاکل المترتبة علی الفرقة بین 
الزوجین. 

وبالاضافة الی ذلک فان بعض تفاصیل المسألة المذکورۃ فی 
کتب الفقہه الحعفی تحتاج الی دراسة مااذاکانت هذہ الفروع 
ثابتة عن ائمة المذھمب ام انھامن تخریجات المشائخ 
والمتاخرین.وتلبیة لھذہ الحاجة اقدم هذہ الوریقات الی اصحاب 
الفضیلة العلماء لعلھم یرشدون الی ماینبغی الاخذ به فی العصر 
الراھمن.ھذا وقد تعرض الباحث فی ھهذہ الدراسة المتواضعة لادلة 
الائمة الفقھاءءولیس ذڈلک للمحاکمة بین آرائھمءفھذا امر 
لایمطلع الیە ولایجرأعليه ادنیٰ مغترف من موائد العلماء مٹلیء 
واعوذ باللان یبلغ بی الاعجاب بالنفس ھذا المبلغ ءوانما ھی 
محاولة مدواضعة فی ان ھؤلاء الائمة اختاروا هذاالمذھب بقوۃ 
الدلیل اوللاحتیاط فی الفروج فقطءوسیکون کاتب ھذہ السطور 
علی انتعظار وتشوق الی آراء العلماء فی ھذہ المسألة قبل البت 
فیھاءفارجواصحاب الفضیلة والسادةۃ العلماء ان یتفضلوا بالادلاء 
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برأیھم وان یرشدونا الی وجه الصواب. 

معلوم ہواک فی کےئزد 7 ین ڑگی مقر مات نی ےترم ت مصماہرت ک ےھ و کا مسملیہ 

الیاط پریئی ہےءمنان ال دورٹی انس پش لکن ےکی صورت میس بین اوقات مشکاا کا 

سام اکرنا پڑجاہےء اس لج ضرورت ‏ ےکہ دن رفق ہا ۓےکرام کے اقوا کا چائزہ ل ےکر 

مشفکلات کےیگ لکاراستطلاش لکیاجاے ءاوراسی حنشیت سے نقتہاء کے اقو ال وداا لکا جائزولیا 

گیاہےے۔ 


مصاہر تکی وی وش کین ریف ومن 
ال کے بعد !ان جم زاہر صاحب ز بایچرۂ مضصاہرت کےلخوبی نی اورمصاہر تک شری 
نأ یت ری وق نکرتے ہو ےت رف ماتے ہیں: 
المصاھرة لغة: 
المعانی التی تستعمل لھا ھذہ المادة کلھا ترجع الی معنیین: 
الاول: القرب والمداناۃ یقول ابن منظور: 
”و فی الحدیث انە صلی الله عليه وسلم کان یؤسس مسجد قباء. 
فیصھر الحجر العظیم الی بطنهء ای یدنیه اليهء یقال: صھرہ و 
اصھرہ اذا قربه و ادناہ“ ران منظور:لسان العربء٣/۲ء‏ ۲ءنشر أدب الحوزةء 
قمء ایرانء سنة ۰۵ ٢۱ھ)‏ 
والثانی: الاذابةء یقول ابن منظور: 
”والصھر اذابة الشحم و صھر الشحم و نحوہ یصھرہ صھرا: 
اذاب. فانصھر و فی التنزیل: ”یصھر بە مابی بطونھم والجلود“ 
ای یذاب'“(نفس المرجع ونفس الصفحاہء والآیة من الحج) 
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ویطلق الصھر ایضاً علی القرابة التی تدش بسبب العزویج. 

یقول ابن منظور: 

”والصھر حرمة الختونةء و ختن الرجل صھرہہ والمتزوج فیھم 
اصھار الخدن, و الاصھار اھل بیت المرأة ولا یقال لأھل بیت 
الرجل الا أختان....ومن العرب من یجعل الصھر من الاحماء و 
الا ختان جمیعا“'ز(نفس الم رجع٠٢/۱ءے۲)‏ 

وبعد امعان النظر وجدنا ان ھذا المعنیٰ یرجع الی المعنیین 
الاولین, فالتزویج یقرب الزوج من اسرة الزوجة ویدنی الزوجة 
الی اسرة الزوج اليه یشیر ابن منظور و الجوھری: 

”یقال: صاھرت القوم اذا تزوجت فیھمء اصھرت بھم اذا اتصلت 
بھم و تحرمت بجوار او نسب او ٹزو ج“(نفس المرجع ونفس الصفحة 
والجومری:الصحاح ۲۰ء اےء دارالعلم للعلایینءبیروتء ط٢ءسنةءے‏ ٭ ٣ھ‏ 
ےه۳۵۹۹۷۸ٌ"( 

و العزویج یذیب شخصیة کل واحد من الزوجین فی الآخر 
فکانھما ینصھران فی قالب جدیدء فیصیر ابو المراة کالابوین 
للرجل وھو بدورہ یصیر کالابن لھماء و الزوجة ھی الاحریٰ 
تصیر کالبنت لابوی الرجل و یصبحان کالوالدین لھاء وکذڈلک 
اولاد الرجل تصیر کالاولاد للمراۃ تصیر کالاولاد للرجلء والی 
ھذا اشار ابن منظور و الزبیدی بقولھما: 

”رالصھر ماکان من خلطة تشبة القرابة یحدٹھا التزویج“رلسان 
العرب,؛ ٣٣۳2ء‏ والزبیدی محمد مرتضئ:تاج العروسء ۳۲۵ الطبعة الخیریةء 


َال الكجرۂُفیٰ خُرْمَد المصَافرۂ ظڑ 347 ۹.___ کرد رخزان,راء پک 
مصرء الطبعة الاولئٰء سىة ٥۰۷١‏ ۱۳ف) 
المصاھرة شرعا: 
ھھنا یلتقی المعنیٰ اللغوی مع المعنی الشرعی للمادة ء فاذا اردنا 
ان نعرف حرمة المصاھرۃ شرعا امکنناان نقول ”ھی حرمة تدشاً 
من التزویج اومایقوم مقامہ تحرم بموجبھا بعض ذوات قرابة 
المرأة علی الرجل وتحرم المرأۃ علی بعض اقرباء الرجل“اذنء 
فحرمة المصامرة سببھا امر مزدوج ینشأ من اجتماع القرابة 
والتزویج او مایقوم مقامهءومن ھنا کان لمبحث حرمة المصاھرۃ 
جانبان ءالاول فی تحدید نوعیةالقرابة العی توجب الحرمةء 
والجانب الٹانی تحدید مایقوم مقام النکاح ومااذاکان عقد النکاح 
وحدہیکفی لایجاب هذہ الحرمة ام لابد ھناک من وجود نوع 
من الاستمتاع من الوطء واللمس والخلوۃ الصحیحة وماالیٰ 
ڈلک والمقصود بالدراسة ھنا ھو الجانب الٹانی ء ولکن قبل 
الدمخول فی صمیم المقصود یجدر بنا ان نستعرض الجانب 
الاول بشئ من الایجاز. 


معماہرت سےلو نکونی یر جے تا ہے یں؟ 
مصماہرت کےذدیہ سے چاڑگم کے رشتوں میں حرمت تام ہوی ہے اورووف رین 2 
اصول وفروع ہہیںءاس سلملہ یس مصاہر تک لفوکی وشرگی ضقی کے بعد موا نا موصوف 
ارات ین 

نوعیة القرابة انی توجب حرمة المصاھرة: 


لال العجرَؤف عُزتوالفمافز 348 )._ مرہ:دارفزانراءپڈن_ 


تحرم علی الرجل بالمصاھرۃ اصول المرأة وفروعھا وتحرم ھی 
علی اصول الرجل وفروعه وھهذا ما اتفق عليه الفقھاءءومن 
هناحصروا ھذہ الحرمة فی اربع فرق: 

الفرقة الاولیٰ: تحرم علیہ ام ام رأنہ وکذا کل امراة ادلت الی 
امراته بالأمومة من ام ابیھا وام امھا و..و.الخ وقد بین اللڈھذہ 
الفرقة بقوله:”وامھات نسآئکم“رسورةۃ النساء آیت ۲۳) 

الفرقة الثانیة: تحرم علی الرجل بنت امرأته وکل من انتسبت 
الیھا بالبٹو-ۃ من بنات اولادھا واولاد اولادھا وان سفلنءوھذہ 
الضرقة ذکرھا الله تعالیٰ فی قولہ :”وربآئبکم اللاتی فی حجو رکم 
من نسآئکم اللاتی دخلتم بھن فان لم تکونوا دخلتم بھن فلاجناح 
علیکم“(سورة النساء آیت ۲۳) 

الفرقة الثالثة: تحرم عليه امرأۃ الابن وکذاامرأۃ کل من اننسب 
الیيه بالبنوۃمن بئی اولادہ واولاد اولادہ ءوقد ذکراللھذہ الفرقة 
بقوله: ”وحلائل ابنآئکم الذین من اصلابکم“رسورةۃ النساء آیت ۲۳) 
الفرقة الرابعة: تحرم علیہ امر أة ابیە وامر أۃ من ادلی اليه بالابوۃ 
من الاجداد لقولہ تعالیٰ: ”ولاتنکحوا مانکح آبا ؤکم من النساء 
الا ماقد سلف''رسورۃ النساء آیت )۲٢‏ 

واجمعوا علی ان الرضا ع فی ھذہ المسائل مثل الىسب ءفکما 
تحرم عليه ام ام رأنه من النسب تحرم عليه ام امرأته من الرضاع 
وکماتحرم عليه بت امرأتە النسبیة تحرم عليه بنت امرأنہ 
الرضاعیة. 


دز تراغ فنھر ط ۹349___ :نز ھڑگ _ 


مت مصاہرت ثابت ہونے کےیحذاف طط رت 
ال کے بعدمولا نا مصوف نے اپنے مو نکودرحج ذ بل جچیتصسوں می اتی رف بے 


چنانف رات ہیں: 
وھمکذافی.... حین رأینا ان مسائل الجانب الاول کادت تکون 
متفقا علیھاءھناک مسائل خلافیة کثیرۃ فی الجانب الثانی من 
الموضوعفیحتاج الی دراسة متانیة ومفصلة وستکون خطتنا 
لمعالجة الموضوع کالاتی: 


(٣)ٹبوتھا‏ بالوطء الحرام المحض (الزنا) 
(۵)......ٹبوتھا بالقبلة اوالمس اوالنظر . 


الفَا لاجر مَمدلْنضَفز ‏ 350 )___ مردرفزن.+ءپڑ_ 
(٦(‏ فی ھل ھمناک فرق فی حکم الزنا ومقدماته قبل التزویج 


ارہ ا سار ہے ک۶ا یل اف مر بن وف تا ۓےگرام 
نے سورولساء آ یت 
”وَأُمهَاتُ ہ+ وَرَبَائب کم اللاتی فی خُجُو رکم مِنْ نہ نسَائُِکم 
و و دحلم هن فلا جَُا عَلَیْکُمْ 
خلائل بَائْكُمْ الّذِينَ من َصَلابِكُمْ ٤‏ 
سےق1رفائے۔ 
اورواقع یر ےکہزئ مباح اوس سا وغیرہانھح ھی ہیا کے ذر بی رسے بوتاے.اور 
مِلَلِ ا نکا مھا ما وی اوس کے پاارے ٹیل نیا گار ے۔ 
اںط ںو میں ایل ہاں کے ہو کی ووصورٹں ہیں ء ایک عقظد ڑ ا اور 
دوسرے مل ٹن - 
الات ولیک افخ ا نے ال کرک ماک ے۔ 
لے اس ططر) سے وٹ کی جن ہیں بن جا ہیں ء ایک مبا پجخء ای ک تام مجن ءاورلیک ٹین ین صورت می دی 
الٹیہ۔ 
والوطء علی ثلاثة اأضرب ؛ مباح ء وھو الوطء فی نکاح صحیح أو ملک یمین ‏ فیتعلق بە تحریم 
المصاھرۃ بالإجماع ء ویعتبر محرما لمن حرمت عليه ؛ لأنھا حرمت علیہ علی التابید ء بسبب مباح 
ء اشبهہ الىسب . 
الثانی :الوطء بالشبھة ء وھو الوطء فی نکاح فاسد ء اأو شراء فاسد ء أو وطء امرأة ظنھا امرأنہ أو 
أمته ء أو وطء الأمة ۔المشت رکة بینە وبین غیرہ ء وأشباہ ھذا یتعلق بە التحریم کتعلقه بالوطء المباح 
إجماعا.قال ابن المنذر :أاجمع کل من نحفظ عنە من علماء الأمصار ء علی ان الرجل اذا وطء 
امرأة بنکاح فاسد ء أو بشراء فاسد ء اُنھا تحرم علی أبیە وابنە وأجدادہ وولد ولدہ .وھذا مذھب 
طارترعاشیرا گل شنے پر لا طف اتیں 4 
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ای کے بعد ئیا جع اورال کے ذ رب سے ثابت ہونے والی وی بس میا لیشنی دواگی ڑل 
کے مت لک یتر حکرتے ہو ے مو نا موصصوفہ رف مات ہیں : 
ثبوت حرمة المصاھرة بالنکاح: 
واتفقوا علی ان النکاح من اسباب حرمة المصاھرۃ بل هو الاصل 
فیھا وعليه نص القرآن الکریم کما سنعرف واتفقت الائمة 
الاربعة وعامة ال لفقھاء علی ان عقد ا لنکاح ی یکفی لائثبات ھذہ 
الحرمة فیما سوی الفرقة الثانیة ءفتحرم عليه ام الزوجة سواء 
ادخل بھا ام لاء وکذلک تحرم عليه حلیلة الابن والاب سواء 
اکان ابوہ اوابنە دخل بھا ام لاءاما الفرقة الثانیة (الربائب) فلا 
تحرم الا اذا کان قد دخل بزوجعہ فان لم یکن قد دخل بھالم 
تحرم عليه حرمة تابید وان حرمت عليه حرمة جمع. 
”لگ زشن سن کات حا شی 
مالک والأوزاعی ‏ والٹوری ء والشافعی ء وأحمد ء وإسحاق ‏ وأبی ٹور وأصحاب الرأی .ولأنه 
وطء یلحق بە النسب ء فأثبت التحریم ء کالوطء المباح .ولا یصیر بە الرجل محرما لمن حرمت 
عليه ء ولا یباح لە بە النظر إِلیھا ؛ لأن الوطء لیس بمباح ؛ ولأن المحرمیة تتعلق بکمال حرمة الوطء 
؛ لأنھا إباحة ؛ ولأن الموطوء ة لم یستبح النظر إلیھا فاژن لا یستبیح النظر إلی غیرها أولی ۔ 
الثالث :الحرام المحضء وھو الزنا ء فیثبت بە التحریم ء علی الخلاف المذ کور ء ولا تثبت بە 
المحرمیةء ولا إباحة النظر ؛ لأنه إذا لم یثبت بوطء الشبھة ء فبالحرام المحض اولی ء ولا یبت بە 
نسبء ولا یجب بہ المھر إذا طاوعتہ فیه (المغنی لابنِ قدامة جےص۱۱۸ءکتاب النکاحءباب ما 
یحرم نکاحه والجمع بینە وغیر ذلکء فصل الوطء علیٰ ثلاثة اضرب) 
والٹکاح الفاسد إذا لم یکن فیه مسیس او نظر لا یٹبت حرمة المصاھرة ؛ لأن النکاح إنما یقام مقام 
الوطء فی إِثبات حرمة المصاھرة ؛ لأنه یتوصل بە إلی الوطء شرعا ء وذلک لا یحصل بالعقد 
الفاسد ء فلھذا لا یٹبت بە الحرمة ء ولأن النکاح الفاسد أصله غیر منعقد فالسبب الفاسد لا یثبت الا 
الملک الحرام ء وموجب النکاح ملک الحل ء وبین الحل والحرمة منافاۃ ء فإاذا انعدم إثبات 
الملک الحلال بالسبب الفاسد والملک الحرام بالکاح لا یکون خلا السبب عن الحکم 
(المبسوط للسر محسیءج۵ص۱۵۸ء کتاب النکا حء باب الدعوی فی النکاح) 


اَلمَفَايل الَاضِرَافی عَمَدلنسَافر ‏ ۹_352 وہ دارخزانءاءپڑگ_ 
واتفقواعلی ان وط الامھات بعد النکاح یحرم البنات واختلفوا 
فیما اذاکان اللمس والتقبیل وغیرھما یقوم مقام الدخول والوطء 
ام لا؟ 
فذھبت المالکیة الی ان مطلق التلذذ یکفی للتحریم سواء أکان 
بالجماع او اللمس او النظر الی غیر الوجه والکفین وسواء اکان 
ھذا التعلذذ فی حیاتھا ام بعد مو تھا(شرح الصغیر للدردیر:١/۲كے٣)‏ 
ورجح ابن قدامة من الحنابلة ان المباشرۃ فیما دون الجماع ان 
کانت لامرأۃ محللة لە کام رأته او ممل وکتە لم تحرم عليه اہنتھا 
وب قال ابن عباس رضی اللہ عنه ؛وطاوس وعمرو بن دینار رالمغی 
لابن قدامة ۹/۲ء۵2) 
وھو اصح قولی الشافععیرفیح الباری ۱۵۸/۹) 
واماالحنفیة فذھبوا الی ان اللمس ونحوہ کالدخول فی ھذہ 
المسئلةءولکھم لم یجدوا فی هذا نصا عن ابی حنیفة فدشبٹوا 
بالقاعدة العامة ان اللمس ونحوہ کالجماع فی ایجاب حرمة 
المصامھر۔ة ویقل الزمخشری ذالک عن ابی حنیفة ءففی 
الدرالمختار . 
”وفی الکشاف“واللمس ونحوہ کالدخول عند ابی حنیفة واقرہ 
المصنف زالدرالمختار ۳۱/۳) 
ویعلق عليه ابن عابدین قائلا: 
”ولا یخفی ان المتون طافحة بان اللمس ونحوہ کالوطء فی 
ایجابە حرمة المصاھرۃ من غیر اختصاص بموضع دون موضع 


لمفَا بل الْعَاجِرَۂُفی عُرمَدلْنمَفرۂ 353 ۹ ___ +ےہ:درخزان۔رءپڑک 
لکن لما کانت الأیة مصرحة بحرمة الربائب بقید الدخول 
وبعدمھا عند عدمہ کان ذالک مظلة ان یتوھم ان خصوص 
الدخول ھنا لابدمنەہءوان تصریحھم بان اللمس ونحوہ یوجب 
حرمة المصاهر۔ة مخصوص بماعدا الربائب لظاھر الٴیةءفنقل 
الحصریح عن ابی حنیفة بانه قائم مقام الوطء هنا لدفع ڈذلک 
الوهم ءولبیان انە لیس من تخریجات المشائخ وكأنە لم یجد 
الحصریح بە ھهنا عن ابی حنیفة فنقل ڈلک عنە لان الزمخشری 
من مشائخ المذھب وھو حجة فی النقل“ رردالمحتار ۳۱/۳) 
لکن مجرد نقل الزمخشری عن ابی حنیفة لایجعل المسالة 
منصوص عليھا من ابی حنیفة ولایدفع احتمال کونھامن 
تخریجات المشائخ لسببین: 
الاول: ان الزمخشری وان کان حنفی المذھب فی الفروع لکن 
لیس الفقه مجال تخصصۂہ ولامما عرف بالبراعة فیه حیث یجعل 
مجردنقله عن ابی حنیفة وھومتأخحر عنه بقرون نصا عنه. 
والثانی: أنە من المحتمل أُن یکون الزمخشری ھوالآخر استنبط 
ذالک من القاعدۃ العامة کما ذکرناہ من قبل ءوماذکرہ صاحب 
الدرالمختارمن أن المتون طافحة بکون اللمس مقام الوطء فی 
ایجاب الحرمة فلیسس ڈلک فی حرمة الربائب وانما ھوفی 
ایجاب حرمة المصاھرة بالوطء بالنکاح الفاسد او الوطء بشبھة 
اوالوطء الحرام المحضء کما یظھر ڈلک من البدائع(٢/۰٢۲)‏ 
وھناک کثیر من متون الحنفیة ‏ وکتب الفقه الحنفی الاخری لم 


الف کل الْحَاضرَة فِیْ حُرْمَة الْنَصَمَرَ ‏ 354 ۹۹ مور:دارخران,راوپنڑی 


بقع فیھا الصریح بکون اللمس مقام الوطء فی حرمة الربائب 
وانماذڈکرواالدخول فقط ءبل لقد قید الملامححسروافی 
غررالاحکام بالو طء فقال فی بیان المحرمات: 
”وبنت زوجة وطئت“رغرر الحکام لملا خسرو )۳٣٣/۱:‏ 
اڈنءفکون اللمس ونحوہ مقام الدخول فی حرمة بنت الزوجة 
نصامن ائمة الحنفیة لایزال بحاجة الی المزید من المحث 
والنقاش. 
علی ایة حالءالموقف السائد عند الحنفیة ھوان اللمس والتقبیل 
فی مذہ المسألة مشل الوطء ءوانە لایشترط حقیقة الوطء فی 
تحریم الربائب. 
اس سےمعلوم ہواک ہر مت مصاہرت کے نھوت میں کا اصل بفیاد ہے او راج کے بعد 
ام ز وج غہاۓ ارہ کے نز دریک فنقاعق فا ےام ہجانیٰ ے۔ 
ر ہاش زو کا معاملہہڈدەزوجرے گی کے بعد بالا تھا ترام ہوجاٹی ہے او روا کے بعد 
بیوئی ےس پالشھو ۃ ونیبرہ بی اختلاف ے+شاغعیہ کے را قول کے مطا ای عم ت ثابت 
یں ہوئی۔ ا 


_ا وأما المحرمات بالمصاھرۃ فإنھن أربع :زوجات الّباء والاصل فی قوله تعالی(ولا تنکحوا ما 
نکح آبا ؤکم من النساء )الّیة .وزوجات الابناء والاصل فی ذلک أیضا قولە تعالی(وحلائل أبنائکم 
الذین من أصلابکم)وأمھات النساء أیضاء والاصل فی ذلک قولە تعالی(وأمھات نسائکم)وبنات 
الزوجات, والاصل فیە قوله تعالی(وربائبکم اللاتی فی حجو رکم من نسائکم اللاتی دخلتم 
بھن)فھؤلاء الاربع اتفق المسلمون علی تحریم اثنتین منھن بنفس العقدء وھو تحریم زوجات الّباء 
والابداء ء وواحدة بالدخول وھی ابنة الزوجة واختلفوا مٹھا فی موضعین :أحدھما هل من شرطھا 


وأما ھل تحرم البنت بمباشرة الام فقط أو بالوطء؟ فإنھم اتفقوا علی ان حرمتھا بالو طء.واختلفوا 
فیما دون الوطء من اللمس والنظر إلی الفرج لشھوۃ او لغیر شھوۃ ھل ڈذلک یحرم ام لا؟ فقال 
تعاشا گے سے پرملاحظفرا میں > 


َلْمَفَ کل الْحَاضرَة فِیْ حُرْمَة الْمَصَمََ ظ 355 ۹۹ موےر:دارخان,رارپنڑی 


کے زگ ضا اوس میا کیا دوس یی ور ترک نمی سے 
اس لئ اس کے بحد مم بیشن قائم ون ےکی صورت میس وٹی اوردوا گی پڑگی'ھلس قیل 
ویر کے رجہ سے حم مت ماہرت خابت ہونے متعلق مواا نا موصوفں ز پرھرۂٴ 
فققہا ۓگرام کے موق کو میا نکر تے ہو ےگ یف مات ہیں : 
ایرث خرمة الَمصامرَۃبالر ظا ہملک ہمین؛ 
اتفق الفقھاء علی ان الوطء بملک یمین یحرم رالمغی ٦/ےے۵)‏ 
ولکنھم اختلفوا فی قیام اللمس والتقبیل والمباشرۃ دون الفرج 
مقام الوطءءفذھب ابو حنیفة ومالک الی التحریم بھذہ الانواع 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 

مالک والشوری وأبو حنیفة والاوزاعی واللیث بن سعد :ان اللمس لشھوۃ یحرم الام.وھو أحد 
قولی الشافعی۔ وقال داود والمزنی :لا یحرمہ إلا الوطء وھو أحد قولی الشافعی المختار عندہء 
والنظر عند مالک کاللمس إذا کان نظر تلذذ إلی أی عضو کان وفیه عنه حلافء ووافقہ أبو حنیفة 
فی النظر إلی الفرج فقطء وحمل الٹوری النظر محمل اللمس ولم یشترط اللذةہ وخالفھم فی 
ذلک ابن أبی لیلی والشافعی فی أحد قولیه فلم یوجب فی النظر شیئا.وأوجب فی اللمس .ومبنی 
الخلاف :ھل المفھوم من اشتراط الدمخحول فی قولە تعالی(اللاتی دخلتم بھن)الوطء ار التلذذ 
بمادون الوطے؟ فان کان العلذذ فھل یدخحل فيە النظر أم لا؟المأَلة الثالثة :وأما الام فذھب 
الجمھور من کافة فقھاء الامصار إلی انھا تحرم بالعقد علی البنت دخل بھا أو لم یدخلء وذھب قوم 
إلی أُن الام لا تحرم إلا بالدخول علی البنت کالحال فی البنت :أعنی أُنھا لا تحرم إلا بالدخول علی 
الام وھو مروی عن علی وابن عباس رضی الله عنھما من طرق ضعیفة .ومبنی الخلاف :ھل الشرط 
فی قوله تعالی(اللاتی دخلعم بھن)یعود إلی قرب مذ کور وھم الربائب فقط او إلی الربائب 
والامھات المذ کورات قبل الربائب فی قولە تعالی(وامھات نسائکم وربائبکم اللاتی فی حجو رکم 
من نسائکم اللاتی دخلعم بھن)فانه یحتمل ان یکون قوله تعالی(اللاتی دخلتم بھن)یعود علی 
الامھات والبنات, ویحتمل ان یعود إلی أقرب مذ کور وھم البنات .ومن الحجة للجمھور ماروی 
المٹنی بن الصباح عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ ان النبی عليه الصلاۃ والسلام قال أیما رجل 
نکح امرلة فدخل بھا أو لم یدخل فلا تحل لە اأمھا(بدایة المجتھد ج٢ص‏ ے۵ الیٰ ۵۹ء ملخصاء 
کتاب النکاح۔ الباب الاول فی مقدمات النکا حء الرکن الثالثء الفصل الثانی فی المصاھرة) 


لمفَايل الَاصِرَفی خُرمدالنصَافر ظڑ 356 ____٠۹‏ رہ۔:ادارخزان.راپنڑک 

من الاستمتاع علی خلاف بینھما فی بعض التفاصیل ءوھو احد 
قولی الشافعی واحدی الروایتین عن احمد وذھب الشافعی فی 
احد قوليه واحمد فی احدی ا لروایتین عنە الی عدم التحریم 
بالمباشرۃ دون الفرج وجعله بعض الشافعیة اظھر اقوال الشافعی 
(تحفة المحتاج :ے/۰۳٠)‏ 

وقداستدل الذاہبون الی التحریم بالحدیثء وآثار من الصحابة 
والقیاس والیک شیئا من هذہ الادلة: 


امرأۃ لم تحل لە اُمھا ولابنتھا (مصنف ابنِ ابی شیبة )۱٦۵/'‏ 

(۳)..... روی ابن ابی شیبة عن عبداللہ بن نمیر عن حجاج عن 
عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ (ای عبداللہ بن عمرو ) أنه جرد 
جاریة لە ٹم سأُلھا إیاہ بعض ولدہ فقال : إنھا لاتحل لک (مصف ابنِ 
ابی شیبة )۱٦۵/۳‏ 

(۳.... روی ابن أبی شیبة بطرق عن مکحول ان عمر جرد 
جاریته فسأله إیاھا بعض ولدہ ء فقال: انھا لاتحل لک (مصف ابنِ 
ابی شیبة )۱٦۵/۳‏ 

وذکرہ مالک بلاغا بلفظ: ”ان عمربن الخطاب رضی الله عنه 
وھب لابنە جاریة فقال لا تمسھا فانی قد کشفتھا“ رمزطا ص۵۰۵) 
وفی حاشیدہ : ای کشفت بعض اعضاتھا لاجل الوطءءویحتمل 
ان یکون الکشف کنایة عن الوطء رکشف المغطا عن وجہ المؤطا) 

وقال الشیخ ظفر احمد العثمانی ”لکن اثر ابن عمر (الآتی قریبا) 


لمفَاکلْ الجرَۂُفی خُرْعد الممَافرۂ ظڑ 357 ۹.___ رد رخزان,راء پک 
یؤید الاحتمال الاول“راعلاء السسن ۳۵/۱١‏ 
لکن اذا وضعنا فی الاعتبار ان الجماع یکٹر الکنایة عنه استھجانا 
بالتصریح بە کما سیأتی فانه یعطی الاحتمال الثانی قوة. 
(۴).... روی ابن ابی شیبة عن الشقفی عن عینی عن عمرر بن 
شعیب عن سالم عن ابن عمر قال: ایما رجل جرد جاریتہ فنظر منھا 
الی ڈلک الامر فاتھا لاتحل لابنەزمصنف ابر ابی شیہۃ٢/١٢۱)‏ 
(۵)...... واستدلوا بالقیاس ایضا فان اللمس والتقبیل بشھوۃ 
وغیرھما من أُنواع الاستمتاع داعیة الی الوطء سبب لە فیقام 
مقامه فی موضع الاحتیاط. 
واما القائلون بعدم التحریم بمٹل هذہ الامور فاستدلوا بان ثبوت 
التحریم انما یکون بنص او قیاس علی المنصوص ء ولانص فی هذا 
ولا ھو فی معنی المنصوص عليه ولاالمجمع علیہء فان الوطء یتعلق 
به من الاحکام استقرار المھر والاحصان والاغتسال والعدة وافساد 
الاحرام والصیام بخلاف اللمس ونحوہ اما الحدیث المذ کور فھو 
ضعیف عندھمء کما سیأنیء وعلی تقدیر صحتہ یحتمل ان یکون 
کنی بالنظر الی الفرج عن الوطعرزالمغنی لابنِ قدامة ۵۸۰/۲) 
هذاء وقد نقل ابوبکر الرازی الاجماع علی ان اللمس بمنزلة 
الوطء فیما یتعلق به التحریم فقال:”الجمیع متفقون علی ان لمس 
المرء زوجته یحرم بنتھا کما یحرمھا الوطءء وکذدلک لمس 
الجاریة ہملک الیمین یوجب من التحریم مایوجبه الوطء ء 
وکذلک من حرم بوطء الزنا حرم باللمس“ راحکام القرآن للجصاص 


الْمَشَا کل الَْاضِرَفِیْ عُرمَة الْمصَامَرة ٭ 358 4 مطبو :ادارونفرانءراوپنڑی 
۱۳۲ۂۂ۳۲) 
وقال بعد اسطر: 
”ولاخلاف ان اللمس المباح فی الزوجة وملک الیمین یو جب 
تحریم الأم والبنت الا شیئا یحکی عن ابن شبرمة انه قال :لاتحرم 
باللمس وانما تحرم بالوطء الذی یوجب مثلە الحد وھو قول شاذ 
قد سبقه الاجماع بخلافہ “رالمرجع السابق ) 
لکن دعوی الاجماع ھذہ کمایتضح مما اسلفناہ غیر صحیحة 
فالمسالة مختلف فیھا بین الائمة الفقھاء ولم تزل کڈلک منذ 
عصر الصحابة فذهب ابن عباس الی ان المراد بالدخول 
المشروط فی حرمة الربائب هو الجماع فلا یحرم عندہ اللمس 
ونحوف٥رفتح‏ الباری ۱۵۸/۹) 
وذھب ابوھریرۃ الی التحریم بالزنا دون اللمس ونحو٥رخاریع‏ 
فتح الباری ۵۳۹ )) 

ایس سےمعلوم ہو اکنا ومک بی نکی ددپول صوروں یل ددا گی وی یٹس وفیردے 
ڑگی کے قائم متظام ہہونے میں فقتہا گرا مکااتلاف ے۔ _ے 

_ل قوله :(ولیست مباشرة) أی لیست المباشرةۃ بملک الیمین أو بشبھة کالوطء ؛ ؛ لأن 
الکلام فی الوطء بملک الیمین والوطء بالشبھة ۔ولیس الکلام الآن فی الوطء بالعقد أیضا حتی 
یکون المراد بالمباشرۃ ما یشمل المباشرۃ بالعقد ء إذ لا یصح ھذا ھن ء اذ أم الزوجة تحرم بالعقد 
وإن لم یکن مباشرة بالکلیة کما قورہ شیخنا ؛ فقولہ '' :ولیست مباشرۃ إلخ "'کما إڈاتزوج امرأة 
ولمہ‌ھا وقبلھا بشھوۃ ولم یطاھا فلیس اللمس والقبلة کالوطء فی تحریم بنتھا خلافا لبعض الأئمة 
(حاشیة البجیرمی علی الخطیبء ج٣‏ ص ۲۳ ۲ء کتاب النکاحء فصل :فی محرمات النکاح 
ومثبتات الخیار فیة) 


(ولیست مباشرۃ) بسبب مباح کمفاخذۃ ) بشھوۃ کوطء فی الأظھر) لأنھا لا توجب عدة فکذا لا 
توجب حرمةرتحفة المحتاج فی شرح المٹھاجء چءےص ۰۲ ۳ء کتاب النکاح) 


لمَفَا الاحِرَۂُفِیٰ عُرمَوالْصَاغَرَة ڑ 359 ۹ ___ مطوہ:دارخزان۔راوپنڑی 
اکر پان حفرات ننس وی رہ کے وی کے انم مقام ہو ےکوا جم گی میق راردیا ہے 
جک بظاہردرست یں ے۔ لے 
یں مل بی نکی صورت میں وی سے پا نیعلا محرعم ت ٹا ہت وا یٰ ےءاورا صورت 
مس ددای ہڑگی یا مقدمات و یکا وی ومباشرت کے انم متظام ہونے میں فا ۓےکرا ما 
اختلاف دے لیم اک کا کے بعد دواٹي گی ےم لق تم مصاہرت کےکھوت وعدم 
شموت مل اخلاف ے۔ 2 
ے اعلاء امن میں ے: 

وقد قام الاجماع علی کون اللمس بمنزلة الوطی فی تحریم ام الامة والزوجة وہنتھما 

کما سیأتی (اعلاء السٹن ج ا ا ص ۳۱ء باب من زنی بامرأۃ حرمت عليه امھا وہنتھا) 


ولاخلاف فی ان اللمس المباح فی الزوجة وملک الیمین یوجب تحریم الام والبنت 
الا شیشایحکی عن ابنِ شبرمة (اعلاء السنن ج ا ۱١ص۳۳‏ باب من زنی بامرأۃ حرمت 


عليه امھا وبنٹھا) 
اس طر خی عہارات ےت لوگو ںکودوا گی پیش ویر کے گی کے ام مقام ہو ےکا شبہ ہوک اے خواەوہ 
خرباںی اکیوںائہہو- 


حالال]ہاولاً ڈیکپارات اوران سے متعلق ہآ خا لاح اورملک من ڈا 1 ہوےۓے کی صورت میں ہیں ٥د‏ ےناب دملک 
کی نکی صورت میں دداگي نیش وخیرہ کے ذر لیر ےط مت مصراہر تکاشزوت ٹف ئہےءاورامما کا گی 
مل ظرے۔ 

2 خلاصہ بک ہمان گا نکی صورت یں وع باجح سے الا تفاقی تر مت مصداہرت ثابت ہو ای ے اور سے 
حرمت کےثموت می تا ۓکرا مکااختلاف ہے مان الکاب- 
واتفقوا فیما حکی ابن المنذر علی أن الوطء بملک الیمین یحرم منە ما یحرم الوطء بالنکاح۔ 
واختلفوافی تاثیر المباشرةۃ فی ملک الیمین کما اختلفوا فی النکاح(بدایة المجتھد 
ج٢ص‏ ۵۹ءکتاب النکاح الباب الاول فی مقدمات النکاحء الرکن الثالثء الفصل الثانی فی 
المصاهرق) 
وأما الأمةہ فمتی باشرها دون الفرج لشھوةء فھل یثبت تحریم المصاھرۃ؟ فيه روایتان: 
إحداھما : ینشرھا .روی ڈذلک عن ابن عمرء وعبد الله بن عمروء ومسروق .وب قال القاسم بن 
محمد والحسن, ومکحولء, والنخعی, والشعبیء ومالک. والأوزاعیء وأبو حنیفةء وعلی بن 
المدینی .وھو اأحد قولی الشافعی؛ لأنه نوع استمتاع. فتعلق بە تحریم المصاھرةء کالوطء فی 
الفرجء ولأنەتلذذ بمباشرةء فیتعلق بە التحریم کما لو وطء. 

طارترعاشیا گل سن پر لا طف اتیں 4> 


الف كلُ الْحَاضرَۂ فِیْ حُرْمَة الْنصَمَرَ 8 360 ۹۹ مور:ادارخان,رارپنڑی 


تم مضاہرت ےنوت وعدم شوو کی ایک صصورت وودے جس یس نیا کال یہو 
یا ورواگی وی ہاب ےو اور ی۱7 عضنل ہو بللدایک بین ین ‌صورت ہو جن سکورڑگی 
الشبہ یا رکیاجا تا ہے ءال عم می ٹکار فا سد کے بحلدکی و بھی شال ہے۔ ے 
اکس مل اس کے بدوی پالشبہ کے ذر جج سےترمت مصاہرت ثابت ہونے کے تل اہ 
ارہعہ کے موفف لو پیا نکرتے ہو مو نا موصوف ز ب مد اف مرف ماتے ہیں : 
اتفق الائمة الاربعة وغیرھم علی ان الوطء بشبهة کالوطء بنکاح 
فاسد او شراء فاسد ی وجب حرمة المصاھر٥زالمغی‏ ٦۸/۲ء۵)‏ 
والفارق بین وطء الشبھة الذی تثبت بە حرمة المصاھرۃ والذی 
لایبوجب هذہ الحرمة عند المالکیة هو درء الحد وعدم درئه 
بلک الشبھة ءفکل وطء اقتعضت الشبھة فیه درء الحد ی وجب 
حرمة المصاعرة ءومالم یدرأً فیه الحد لایوجب الحرمة علی 
الأرجح عندھمرالشرح الصغیر مع حاشیة الصاوی : ا )۳٤/‏ 
چگزشن من کات حاشیہ پ4 
والشانیة: لا یٹبت بە التحریم؛ لأنھا ملامسة لا توجب الغسل فلم یثبت بھا التحریمء کما لو لم یکن 
لشھوة, ولأن ثبوت التحریم إِما اأن یکون بنصء أو قیاس علی المنصوصء ولا نص فی ھذاء ولا هو 
فی معنی المنصوص علیہ ولا المجمع علیہء فان الوطء یتعلق بە من الأحکام استقرار المھرء 
والاحصان والاغتسالء والعدىةء وإفساد الإاحرامء والصیامء بخلاف اللمس .وذکر أصحابنا 
الروایتین فی جمیع الصور من غیر تفصیلء وھذا الذی ذ کرناہ اُقرب إلی الصواب: ان شاء الله 
سبحانەز(المغنی لاہن قدامة جےص ۰١۱۲ءکتاب‏ النکاحءفصل المباشرۃ فیما دون الفرج) 
_ا وقد اتفق الفقھاء علی ان حرمة المصاھرۃ کما تثبت بالعقد الصحیح فی زوجة الأصلء وأصل 
الزوجةہ وزوجة الضرعء وضرع الزوجة بشرط الدمحول بآمھا تثبت کذلک بالدخول فی عقد 


الزواج الفاسدء وبالدمخول بشبھةء کما إذا عقد رجل زواجہ بامرأء ٹم زفت إليه غیرھا فدخل بھاء 
کان ھذا الدخول بشبھة (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج ۳۲ء ص ۱٦‏ ۲ءمادة ”محرمات النکاح“) 


الف كلُ الْحَاضرَة فِیْ حُرْمَة الْمصَمَرَة ٭ 361 ۹۹ مور:دارخزان,رارپنڑی 


واما الشافعیة فاناطوا الحکم بکون الموطوء ة فراشاءفکل وطء 
تصیر بە المراٌۃ فضراشا ویعلق بە ثبوت النسب تثبت بە حرمة 
المصاھرۃ والعکس بالعکس رالمھذب مع شرحہ المجمو ع٦۱‏ /ے ١٢نا‏ 


و۳۲۱"( 

وعبرواعن ذالک بکون الماء محترما ءفاذا کان الماء محترما 
حالة الانزال والادخال اوجب ھذ االوطء حرمة المصاھرة رتحفۃ 
المحتاج إے ٣۰٣۳ء‏ ۳۰۳) 


ولاحاجة ال مساط الضرق بین الوطء بالشبھة وغیرہ فی ھذہ 
المسالة عند الحدفیة والحتابلة ء فان الوطء عندھم محرم 
مطلقاءسواء اکان بشبھة اوبغیرشبھة . 

اس سےمعلوم ہواکوٹی بالشبہ سے پالا تا قی مت مصاہرت ثابت ہو جال ے۔ ے 


لے ور ےکباب فاسد ےلوٹ یمم خاب ت نمی ہہوتا :تا 7 کک وی نرک لی جا ادرہکارا فاسد کے بحدددا گا وی ے 
حرمتکا ثابت ہوناپھ یخقلف فیہ وگ ہکیوکنہ جب مل مین اورئیاںکیاصورت میں جہالامس وخیبرہ مطلقا مباح سے 
حم تکا و تحقلف فیہ ہے ہو وگی پالشی ہکا معاملہ ناس سےکنرور سے نواس می ب اختاف بدرج راو ہوگاء اور زم تکا 
و شقن علینہ ہوگا۔ 
وقد اتفق الفقھاء علی ان حرمة المصاھرۃ کما تثبت بالعقد الصحیح فی زوجة الأصلء وأصل 
الزوجةہ وزوجة الضرےء وضرع الزوجة بشرط الدمحول بآمھا تثبت کذلک بالدخول فی عقد 
الزواج الفاسدء وبالدمخول بشبھةء کما إذا عقد رجل زواجہ بامرأةء ٹم زفت إِليه غیرھا فدخل بھاء 
کان ھذا الدخول بشبھة وبالدمخول بملک الیمینء کما إذا واقع السید جاریته المملوکة فیحرم 
عليه أُصولھا وفروعھاء وتحرم ھی علی أصولە وفروعہ(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج۳۲ء 
ص٦۲۱ء‏ مادة ”محرمات النکاح“) 
وقد اتفق الفقھاء علی ان حرمة المصاھرۃ کما تثبت بالعقد الصحیح فی زوجة الأصلء وأصل 
الزوجةہ وزوجة الضرعء وفضرع الزوجة بشرط الدمحول بمھا تثبت کذلک بالدخول فی عقد 
الزواج الفاسدء وبالدمخول بشبھةہ کما إذا عقد رجل زواجہ بامرأةء ٹم زفت إليه غیرھا فدخل بھاء 
کان ھذا الدخول بشبھة (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج ۳۲ء ص ۱٦‏ ۲ءمادة ”محرمات النکاح“) 
وحالة الدخول بالمرأة بناء علی شبھةء کمن زفت إليه امرأة آمحری غیر التی عقد علیھاء وقیل لە : 

”ارت رحاشیرا گل سن پر لاظفراٗمیں > 


الف كلُ الْحَاضرَۂ فِیْ حُرْمَة الْنصَمَرَ 8 302 ۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


مت مضاہرت کے ہیوت وع د مہوت 1 ایک صصورت دوہ م بس میس وی نہ مہا ہو 


لگ زشن من ےکا بت حا شی پ4 
إِنھا زوجتاء فدخل بھاء بناء علیهء ثم تبین اُنھا لیست زوجتہ التی عقد علیھا ولم یکن قد رآھاء وھی 
العی تسمی بالمرأة المزفوفةزالفقه الاسلامی و ادلتهُ للزحیلیء ج۹ء ص ٦٦٦۱ء‏ القسم السادسء 
الباب الاولء الفصل الغالثءالنوع الأول ۔ المحرمات المؤبدة) 
وإِن باشر اسرأة دون الفرج بشھوۃ فی ملک أو شبھة بان قبلھا أو لمس شیئا من بدنھا فھل یتعلق 
بذلک تحریم المصاھرۃ وتحرم عليه الربیبة علی التابید؟ فیه قولان 
(أاحدھما)یتعلق بە التحریمء وبه قال ابو حنیفة ومالک. 
وقالا :انه روی عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه ولیس لە مخالف فی الصحابة ولانە تلذذ 
بمباشرۃ فتلعق بەتحریم المصاھرة والربیبة کالوطء فقولنا :تلذذ احتراز من المباشرۃ بغیر شھوةڈء 
وقولنا :بمباشرۃ احتراز من النظر. 
(والشانی)لا پتعلق بەتحریم المصاھرۃ ولا الربیبةہ وبه قال احمد بن حنبل لقوله تعالی (وربائبکم 
اللاتی فی حجو رکم من نسائکم اللاتی دخلتم بھن) وھہذا لیس بدخولء, ولانه لمس لا یوجب 
الغسل فلم یتعلق بن تحریم کالمباشرۃ بغیر شھوۃ وإن نظر إلی فرجھا بشھوۃ لم یتعلق بە تحریم 
المصاھرۃ ولا تحریم الربیبة, 
وقال الشوری وأبو حنیفة :یتعلق بھا الصحریمء وحکاہ المسعودی قولا آخر للشافعی ولیس 
بمشھور۔ 
دلیلنا اأنه نظر إلی بعض بدنھا فلم یتعلق بە التحریم کما لو نظر إلی وجھھازالمجموع شرح 
المھذبءج٦۱ءص‏ ۲۳۰ ءکتاب النکا حء باب ما یحرم من النکاح وما لا یحرم) 
فان لمسھا بشھوۃِ فیما دون الفرج ففیه قولان': 
أحدھما :أنه لا یحرم؛ لمفھوم قوله تعالی ::ردَحَلْتْمْ بِهنٗ)فشرط الدخول فی التحریم, ولأنہ لا 
یوجب العدہة؛ فلذلک لا یٹبت تحریم المصاھرۃء وھذا هو الأصح عند الإمام واختیار ابن ابی 
ھریرۃ وابن القطان وغیرھما۔ 
والٹانی :اه یحرمء وھو اختیار صاحب "التھذیب ''والقاضی الرویانی؛ لأنھا مباشرۃ (لا تستباح الا 
بالملک, فثبعت حرمة المصاھرۃ کالوطء ء ولأنەتلذذ بمباشرة) فاٗشبه الوطء ء ولأنه استمتاع 
یوجب الفدیة علی المُحرِم فکان کالوطء . 
واعلم أن محل القولین عند معظم الأصحاب ما إذا کان ڈلک (بشھوقء کما ذکرہ الشیخ, اما 
اللمس بغیر شھوۃ فلا أثر لە فی التحریم(کفایة النبیه فی شرح التنبیهءلأحمد بن محمد بن علی 
الأنصاریء ج۱۳ءص ۱۰١‏ ءکتاب النکا حءباب ما یحرم من النکاح) 


فا الْحاضِرَۂُفِی عُرمَو المصََرَۂ طڑ 363 ۹___ مطرے:ادارہخٹران,راوپنڑک 
اورنہی ڑھی الشیہ ہوہ خلت تام ہو ہج سکوز نا اتی رکیاجا تا ہے 
اس لے اس کے بد زنا کے ذ رجہ سے ح مت مصاہرت خابت ہونے کے تخل فقتہا ۓے 
کرام کے موق کو یا نکر تے ہو تے موا نا موصوف ز بہمجد اف ریف مات ہیں : 
ذھب ابوحنیفة واحمد الی ان الزنا یپوجب حرمة المصاھرۃ فمن 
زنیٰ بامرأۃ حرمت عليه امھا واہنتھا وحرمت ھی علی ابیە وابنه 
وھو قول الحسن وعطاء وطاؤس ومجاھدوالشعبی والنخعی 
والٹوریرالمغی ٦/٦ء۵)‏ 
وذھب الشافعی الی ان الزناغیر محر ورالمھذب ۲۱2/۱۲) 
وھوالارجح عندالمالکیڈزالشرح الصغیر ١/٤ے٣)‏ 
وبە قال سعید بن المسیب ویحیی بن یعمر وعروة والزھری 
وابوٹور وابن المنذررالمغی ٦/ء۵2)‏ 
اں سے معلوم ہو اک امام الوعلینے وامام اجھ کے نزدک زنا سے حم مت مصاہرت ات 
ہوجائی ےب حضرت سن عطاءء طا وس ماپ شی امام نی اور ری رہم ا رکا بھی بھی قول 
ے۔ 
اورامام شا ضُ تح الفد کے رد 8 اورما لئے کے راغ ثول کے مطا لی زنا ےق مت مضاہرت 
خاب تی ہوئی ہححخرت سعیربن ےب می نہ رہحرددءز ہرکیء اف راودائنالمز کہ ار 
کاچھی بجی قول ہے۔ لے 


_ا روأما المسألة الرابعة) فاختلفوا فی الزنا مل یوجب من التحریم فی ھؤلاء ما یوجب الوطء فی 

نکاح صحیح أو بشبھة أعنی الذی یدراً فیه الحد فقال الشافعی :الزنا بالمرأة لا یحرم نکاح اأُمھا 

ولا اہنٹھا ولا نکاح أپی الزاتی لھا ولا ابنە. 

وقال أبو حنیفةء والٹوریء والأوزاعی:یحرم الزنا ما یحرم النکاحء وأما مالک ففی الموطاً عنه مثل 

قول الشافعی أنە لا یحرمء وروی عنہ ابن القاسم مثل قول أبی حنیفة أنە یحرم ۔وقال سحنون : 
”تعاشا گل سن پر لاظفراٗیں > 


َلَفَا کل الْحَاضِرَۂُفِی عُزمَوالْمصَاَرَة 364 ۹۹___ مطوے:ادارہخٹران:راپنڑی 
خلاصہ بی ہےکہزنا کے ذر تہ سےحرمت مصاہرت ثابت ہونا نہ ہونا فقہا ۓےکرام کے 
نزدی کلف فی تلرے ھی ص را خی تق لی کے پا بھینئیں ہے۔ 


لگ زشن سن کات حاشیہ پ4 
اصحاب مالک یخالفون ابن القاسم فیھاء ویذھبون إلی ما فی الموطا(بدایة المجتھد ج٢‏ ص 
۸ءء کتاب النکاے الباب الاول فی مقدمات النکاح الرکن الثالثء الفصل الثانی فی 
المصاهرق) 
واحتج بعض الحفیة بھذا الحدیث علی ان الوطء بالزنا حکم الوطء بالنکاح فی حرمة المصاھرۃ 
وقال الشافعی رحمہ الله ومالک وغیرھم لا أثر لوطء الزنا بل للزانی أن یتزوج أم المزنی بھا 
وبنتھا وزاد الشافعی وجوز نکاح البنت المتولدة من مائە بالزنا (مرقاۃ المفاتیحء ج۵ ص ٢٦۲۱ء‏ 
کتاب النکا حء باب اللعان) 
وقال مالک والشافعی وأبو ٹور وغیرھم لا أثر لوطء الزنا ء بل للزانی اأن یتزوج أم المزنی بھا وہنتھا 
بل زاد الشافعی :فجوز نکاح البست المتولدىة من سائە بالزنا (شرح النووی علیٰ مسلم ء 
ج٠‏ ص ٢٢ء‏ کتاب النکا ح باب الولد للفراش وتوقی الشبھات) 
فلو زنی بامرأۃ لم تحرم عليه امھا وہنتھا وإلی ھذا ذھب الشافعی کالجمھور فقالوا الزنا لا یلبت 
حرمة المصاھرۃ وأٹبتھا بە الحنفیة قال بعضھم :وی مسالة عظیمة فی الخلاف لیس فیھا محبر 
صحیح من جانبنا ولامن جانبھم وممن قال بقول أبی حنیفة الأوزاعی وأحمد وإسحاق وھی روایة 
عن مالک وحجة الجمھور أن النکاح فی الشرع إنما یطلق علی المعقود علیھا لا علی مجرد 
الوطء والزنا لا مھر فی ولا عدة ولا إرث وبالغ الحنفیة فقالوا تحرم امرأته بمجرد لمس أمھا والنظر 
لفرجھاٹم ھذا الحدیث قد عورض بحدیث ما اجتمع الحلال والحرام إلا غلب الحرام ء لأن 
المحکوم بە فیه إعطاء الحلال حکم الحرام احتیاطا وتغلیبا لا صیرورته فی نفسه حراما ذکرہ التاج 
السہکی علی أن ھذا الحدیث قال العراقی فی تخریج المٹھاج لا أصل لە(فیض القدیر للمناوی ء 
تحت رقم الحدیث ۹۹۵2) 
مسألة :قال :( ووطء الحرام محرم کما یحرم وطء الحلال والشبھة) یعنی أنه یلبت بەتحریم 
المصاھرةء فإذا زنی بامرأۃ حرمت علی أبیه وابنەء وحرمت عليه امھا وابنتھا ء کما لو وطٹھا بشبھة 
او حلالا ولو وطء أم اسرأته أو بنتھا حرمت عليه امرأنه نص أحمد علی هذاء فی روایة جماعة 
وروی نحو ذلک عن عمران بن حصین وبە قال الحسن وعطاء ء وطاوس ء ومجاھد ء والشعبی 
والنخعی ء والٹوری ء وإسحاق وأصحاب الرأی ء وروی ابن عباس ان الوطء الحرام لا یحرم ۔ 
وبە قال سعید بن المسیب ویحیی بن یعمر ء وعروة ء والزھری ء ومالکء والشافعی ء وأبو ٹور 
وابن المنذر ؛ لما روی عن النبی صلی الله عليه وسلم أنە قال ( : لا یحرم الحرام الحلال ) ولأنہ 
وطء لا تصیر بهە الموطوء ة فراشا ء فلا یحرم کوطء الصغیرۃزالمغنی لابنِ قدامةء جےصرے ۱۱ء 
کتاب النکاح باب ما یحرم نکاحه والجمع بینە وغیر ڈلک, تحت مسآألة ووطء الحرام محرم 
الغ) 
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ورس سلسلہ یل صحاب کرام کےا ا کیا ہیں؟ 

اس کے تلق مول ن مم رزاہرصاحبز بیج دڈفر مات ہیں: 
اقوال الصحابة فی المسالة: 
وقد اختلف اقوال الصحابة فی المسألة وقبل الخوض فی ادلة 
کل فریق ومناقشتھا یلیق بنا ان نستعرض اقوال الصحابةء فممن 
ذھب الی ثبوت الحرمة بالزنا عمران بن حصین وابوھریرۃ 
وعبداللہ بن مسعود. 
اما عمران بن حصین فذ کر مذھبەه البخاری فی صحیحہ بصیغة 
التمریض بقولہ'پُروی“رصحیح البخاری مع فتح الباری ج۹ ص ۱۵۳) 
وقال الحافظ ابنِ حجر:”وصلہ عبدالرزاق من طریق الحسن 
البصری ع٥ہ‏ قال فیمن فجر بام امرأنهء حرمتا عليه جمیعا ء 
ولاباُس باسنادہ واخرجہ ابن ابی شیبة من طریق قتادۃ عن عمران 
وھو منقطع“رفتح الباری ۱۵۲/۹ء ویراجع المصنف لابن ابی شیبة ۱۵۲/۳) 
واما اثر ابی ھریرۃ فذ کرہ عنە البخاری تعلیقا:” لاتحرم عليه حتی 
یلزق بالأرض یعنی حتی یجامع“ (صحیح البخاری مع فتح الباری 
ج۹ص۱۵۲) 
وأما آثر اہن مسعود فرواہ ابن ابی شیبةعن حفص عن لیٹ عن 
حماد عن ابراھیم عن علقمة عن عبداللہ قال ”لاینظر الله إلی رجل 
نظر الی فرج امرأة وہنٹھا“رالمصنف لابن ابی شیبة ۱۵۲/۲) 
وذکرہ البیيھقی معلقا وضعفہ ونقل عن الدار قطنی انه قال ”لیٹ 
وحماد ضعیفان''(البیھقی:السنن الکبرئاءے/١۱2)‏ 
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ولکنھما لیسا ممن اتفق علی ضعفہء فقال ابن حجر فی ترجمة 
لیث بن بی سلیم ”صدوق اختلط اخیرا ولم یتمیز فحرک“ وھو 
من رجال مسلم والأربعةہ واما حماد فھو ابن ابی سلیمان شیخ 
ابی حنیفةء قال الحافظ ابن حجر فی ترجمتہ فی تقریب 
التهذیب” فقیے صدوق لے أومام “ فالاثر لاینحط عن درجة 
الحسن. 
غیر انە لیس صریحا فی ثبوت الحرمة بالزنا بل یحتمل ٹبوتھا 
بالنکاح بقرینتین :احداھماانه لایدل علی حرمة النظر الی المرأة 
وحدہ بل علی حرمتہ اذا انضم اليه النظر الی بنتھا مما یقتضی ان 
یکون المراد بالنظر الاول هو النظر المباحء والقرینة الامحری انه 
اقتصر علی ذکر حرمة البنت ولم یذکر حرمة الام ولا فرق بین 
الام والبنت فی ثبوت حرمة المصاھرۃ بالزنا ودواعیه عند القائلین 
بھا وانما الفرق فی النکاح فیکفی مجرد العقد فی حرمة الامھات 
ویشترط الدخول او مایقوم مقامه فی حرمة البنات. _ا 
وممن ذھب الی عدم ثبوت الحرمة بالزنا من الصحابة علی وابن 
عباسء اما اثر علی فذکرہ البخاری عن الزھری عنه تعلیقا (صحیح 
البخاری مع فتح الباری ج۹ ص ۱۵۴) 

ا واقول لیس فی اشر ابن مسعود ان بالنظرریثبت الحرمة . بل فی ”لاینظر الله الی رجل “'وھو 


یقعضی ان هذا الفعل معصیة. 

کما فی حدیث ابنِ عباس: 
قال رسول الله صلی الله عليه وسلم :لا یظر الله إلی رجل أتی رجلا أو امرأة فی 
الدبر(سنن الترمذیء رقم الحدیث )۱۱٦۵‏ 

ای هذا الفعل حرامءولا تحرم بھذا الفعل المرأۃ. 
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ووصل الببھقی عن یحیی بن ایوب عن عقیل عن ابن شھاب 
وسئل عن رجل وطی ام اسراتےء قال : قال علی بن ابی 
طالب”لایحرم الحرام الحلال“ رالسن الکبریاے/۱۲۸) 

وقال البخاری انه مرسل ای منقطع. 

واما قول ابن عباس فذ کرہ البخاری تعلیقا بلفظ ”اذا زنی بھا ای 
بام امرأتے لاتکحرم عليه امراته“ (صحیۓ البخاری مع فتح الباری 
ج۹ص۱۵۳) 

ووصلے الببھقی من طریق هشام عن قتادة عن عکرمة عن ابن 
عباس فی رجل غشی ام امرا٘ده قال ”تخطی حرمتین ولا تحرم 
عليه ام رأته“رالسن الکبریٰے/۱۸) 

قال الحافظ ابن حجر اسنادہ صحیحرفیح الباری ۱۵۲/۹) 

وکذا رواہ البيھقی وابن ابی شیبة من طریق سعید زابن اہی 
عروبة) عن قتادۃ عن یحیی بن یعمر عن ابن عباس رضی الله عنھما 
انه قال فی رجل زنی بام ام رأته او بابنتھا:فانھما حرمتان تخطاھما 
ولایحر مھا ڈلک عليه (السٹن الکبریٰ ے/۱۱۸ء والمصنف لابن ابی شیبة 
'۱) 

لکن یعارضہ ماذکرہ البخاری بصیغة العمریض عن ابی نصر ان 
ابن عباس حرمه ء ٹم قال ”وأبونصر ھذا لم یعرف بسماعه من ابن 
عباس''(صحیح البخاری مع فتح الباری ج۹ ص ۱۵۳) 

وقال الحافظ(وصلہ الثوری فی جامعه من طریقہه ولفظہ : ان رجلا 
قال : انه اصاب ام امرأنه ء فقال لە ابن عباس: حرمت علیک 
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امرأُنک, وذلک بعد ان ولدت منە سبعة اولاد وکلھم بلغ مبالغ 
الرجال)رفتح الباری ج۹ص۱۵۲) 
وصنیع البخاری یدل علی ضعف ھذہ الروایةہ وترجیح روایة 
عکرمة ویحیی بن یعمر بوجھین: 
اولا: ذکر روایة ابی نصر بقوله ”یذکر عن ابی نصر مما یدل علی 
وانیا: ذکر ان ابا نصر لم یعرف سماعه من ابن عباس. 
ٹم ان ابا نصر ھذا قال فیه الحافظ فی فتح الباری(بصری اسدی 
وثقه ابوزرعفٛتح الباری ج۹ص۱۵۲) 
ومثله فی تھذیب التھذیب رالعسقلانی ابن حجر:تھذیب التھذیب ۲۵۵/۱۲) 
لکن جھلە فی التقریب وترجم لە الذھبی فی المیزن لکن لم یذ کر 
فی جرحا ولاتعدیلا وانما اکتفی بنقل قوله البخاری فی عدم 
سماعه من ابن عباس رالذھبی :میزان الاعتدال ۹/۲ء۵) 
فلم یعرف توثیق ابی نصر الاعن ابی زرعة فی حین رواۃ عدم 
الصكحریم عن ابن عباس ائمة ثقات معروفون ء وھذا ایضا یقعحضی 
ترجیح روایة عکرمة ویحیی بن یعمر. 
بعد حطرت موا نا مر زامرصاحب ز بایھچرۂ نے اس مو رفرلیفین کے وداائل و 
اس کے بحدخرت مو نام زاہرصاحب ز بجر ۂ نے اس مومع پرف لین کے داانل ذکر 
کر کی انقبار ےسک یبا مکیا ےہ اوراس حیثیت ےگنن وکی ‏ ےکرحنفیہ ن ےسا 
مرج ہیر لے س مت لیکو ا خڈگی ںکیاء بللداغیا یو اعد ے اخ زکیاے- 
چنا رما ہیں: 
ادلة الحنفیة والحنابلة: 
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الدلیل الاول: استدلت الحدفیة والحنابلة علی اثبات حرمة 
المصاھرۃ بالزنابقولە تعالیٰ (ولاتدکحوا مانکح آبائکم من النسآء 
الا ماقد سلف: انه کان فاحشة ومقتاء وساء سبیلا)(سورۃ النساء آیت 
ر٤‏ 
وللحنفیة فی الاستدلال بھذہ الّیة وجھتان: 
الاولیٰ: ان المراد بالنکاح فی قولە تعالیٰ ”مانکح آبائکم “ ھو 
الوطء لانه هو المعنی الحقیقی لمادة ”نکح“ والوطء هنا عام 
للحلال والحرام ء اما حرمة زوجة الاب بمجرد العقد فثابتة 
بدلیل آخر مثل الاجماع . 
والثانیة: ان المراد بالنکاح هنا الوطء والعقد معا او المعنی العام 
الشامل للوطء والعقد علی اختلاف بینھم فی جواز الجمع بین 
الحقیقة والمجاز وعموم المشترک . 
ولا داعی ھنا الی الخوض فی مباحث المتاخرین من ان النکاح 
حقیقة فی الوطء مجاز فی العقد او بالعکس او هو مشترک 
بیٹھما اشتر کا لفظیا او معنویا فان الذی لا مجال للشک فیه هو 
ان اللفظ کثر استعمالہ فی کلا المعنیین فی الکتاب و السنة 
وکلام العربء فکل واحد من المعنیین مساو للآخر فی احتمال 
اللفظ لہ فاذا کان احدھما حقیقة فالآخر مجاز متعارف؛ فمرد 
الامر کلە اذن الی قرائن تعین احد المعنیین و تقوی احتمال اللفظ 
له. 
وھناک من القرائن مابدل علی ان المرادرفی الآیة مانکح 


الْمَكَ کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة النصَامَرَةِ ٭ 370 ؟٭ مطبوے :ادا ر وٹفرانءراوپپنڑی 
آبائکم) بالنکاح ھو العقد . 
منھا: انعقاد الاجماع علی ان عقد الآباء یحرم زوجاتھم علی 
ابدائھم بدون وطء ء وسبب ھذاالاجماع هو نص القرآن فی ھذہ 
الّیة علی حرمة مانکےم الا‌باء من النسآء ءفانعقاد الااجماع فی 
تحریم العقد بدون وط ء ووقوع الأختلاف فی التحریم بالوط ء 
دون العقدما یدل علی ان الأیة نص فی الم-ألة الاولی لا الثانیة 
والا لما وقع فیه الاختلاف ایضا ء والی ھذا المعنی یشیر ابن نجیم 
الحدفی فیما نقله عن فتح القدیر من قوله ولیس لک ان تقول“ 
ثبتت حرمة الموطوء ة بالیة والمعقود علیھا بلا وطء بالإجماع 
لأنە إذا کان الحکم الحرمة بمجرد العقد ولفظ الدلیل صالح لە 
کان مرادا مه بلا شبھة فان الإاجماع تابع للنص أو القیاس “ 
(البحرالرائق ۹۲/۳) 
والقرینة الثانیة : علی ان المراد بالنکاح فی قوله ”مانکح آبائکم“ 
العقد ھی ان المراد به فی قولہ تعالیٰ قبله ”ولاتنکحوا “ هو عقد 
السکاح فان مقصود الآیة هو بیان من یحرم العقد علیھن ء فکذا 
یکون المراد بالنکاح فی قرینە ”مانکح آبا ؤکم “العقد. 
والقرینة الثالئة : ان اللہ تعالیٰ ذکر فی هذہ الآیة الفرقة الرابعة من 
المحرمات الصھریة وذ کر فی الأیة التی بعدھا الفرق الثلائة 
الاولیء والتعبیر فی هذہ الفرق الٹلاث یدل علی النکاح فقطء 
فقال (وامھات نسائکم'فنسائکم لایطلق عرفا الا علی الزوجاتء 
فلا یقال لمزنیة الرجل امرأتهء وقال تعالیٰ(:وحلائل ابنائکم ) “ 
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فحلیلة الابن لایطلق عرفا الا علی زوجتہء وکذافی قوله تعالیٰ 
(وربائبکم اللاتی فی حجو رکم لایطلق ”الربیبة“ الا علی بت 
الزوجة لان الرجل یربّیھا عصادة اسا بنت المزنیة فلایقال 
لھا”ربیبة“ ولا بربیھا فی الاغلبء فکما ان المراد فی هذہ الفرق 
الشلاث التحریم بالنکاح کذا یکون المراد فی الفرقة المذکورۃ 
فی قوله تعالیٰ زولا تنکحوا مانکح آبائکم)التحریم بعقد النکاح. 
واستدل ابن قدامة علی ارادة الوطء بالنکاح بقولە تعالیٰ فی نفس 
الأیةراانه کان فاحشة و مقتا وساآء سبیان فمٹل ھذا التغلیظ لا 
یکون الا فی الوطءء لکن یعترض علی ھذا الاستدلال بوجھین: 
الاول: ان دعوی عدم التغلیظ فی مطلق التزویج و النکاح غیر 
صحیحة و مما یدل علی هذا ماروی عن البراء بن عازب انه قال: 
”مر بی خالی ابو بردة بن نیار و معه لواءء فقلت این تذھب؟ قال : 
بعشنی العبی صلی الله عليه وسلم الی رجل تزوج امراة ابیە آتیه 
براسے“ رواہ الترمذی وابو داود ورواہ النسائی و ابن ماجە 
والدارمی مع تغیر فی اللفظ رالبریزی:مشکاۃ المصابیح ص 2٥ء‏ ایج ایم 
سعید کمبنیکراتشی۱۳۹۹۰ھ) 

و الاعتراض الثانی: علی ما استدل بە ابن قدامة ان التغلیظ فی 
قوله تعالی: ”انه کان فاحشة و مقتا و ساء سبیلا“ ان اقعضیٰ ارادۃ 
الوطء بالنکاح فانه یقعضیه فی قوله ”لا تنکحوا“ لان ضمیر ”انہ“ 
یعود علیہ لا فی قوله ”ما نکح آباؤکم“ فی حین ان محل الخلاف 


َلْمَفَ کل الْحَاضرَة فی حُرْمَة الْمَصَمََ ٭ 372 ۹۹ مور:دارخران,راوپنڑی 


ھو الٹانی لا الاول. 

واما ما ڈھب الیه بعض الحنفیة من ارادة المعنیٰ العام الشامل 
للعقد فردہ ابن نجیم قائلا: 

”ولک النظر فی تعیینه و یحتاج الی دلیل یوجب اعتبارھا فی 
المجازی“ زالبحرالرائق:۹۲/۳) 


ومن ھنا لم یرتض کثیر من الحنفیة الاستدلال بھذہ الایة وڈھبوا 
الی ان المراد بالنکاح هنا العقد ء وقد ترجم شیخ الھند محمود 
الحسن والشیخ اشرف علی التھانوی وھما من اعلام الحنفیة 
البارزین فی ھذا العصر الی الاردیة بمایفید ترجیح ھذا المعنیٰ . 
فترجم شیخ الھند الیة ھکذا: 

”اورژائ یش ہلا شع گورتو لکنا مل لا ۓتُہادے پاپ در جمة معانی 
القرآن الکریم للشیخ محمود الحسن, سورۃ النساءء الّیة )۲٢‏ 

وترجمھا الشیخ اشرف علی التھانوی ھکذا: 

اورخم ان عورنوں سے اکا مم تک وین سےتمہارے باپ یا (دادایا نان )نے 
کا ںکیا و رترجمة معانی القرآن الکریم للتھانویء سورة النساءء الآیة )۲٢‏ 
الدلیل الثانی: 

روی ابن ابی شیبةعن جریر بن عبد الحمید عن حجاج عن ابی 
ھانئ قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : ”من نظر الی 
فرج امراۃ لم تحل لە امھا ولا بنٹھا“(مصف ابنِ ابی شیبةہ ۱۲۵/۳) 
وکذا رواہ البیھقی بسندہ عن ابی ھانی او ام ھانی و قال: ”وھذا 
منقطع و مجھول و ضعیف, الحجاج بن ارطاة لا یحعج بە فیما 


لمَقَال الاحِرَۂُفِیٰ عُرمَدالصَاغرة ظڑ 373 ۹.___ مطوہ:ادار‌خان,راوپنڑی 
پسندہ فکیف بما پرسلہە“رالسن الکبرئءءے/٥۱2)‏ لے 
ولم یعترض الماردینی علی تضعیف البیھقی ھذا الحدیث فی 
الجوھر النقی ‏ وکذا ضعفہ الحافظ اأبن حجررفیح الباری۱۵۲/۹۰) 
لکن حاول العلامة ظفر احمد العثمانی تحسین ھذا الحدیث من 
طریق ابن ابی شیبة والیک نصە: 
”إن اٹر ابن ابی شیبة رجالە ثقات مشھورون, اما جریر فھو ابن 
عبد الحمید بن قرط الضبی ابو عبد الله الرازی القاضیء نشا 
بالکوفةہ کان ثقة حجة یرحل اليهء وھو من رجال الجماعةء روی 
عن الاعمش و الشوری و اقر انھما کاحجاج بن ارطاة الکوفی 
القاضی وھو المراد بالحجاج فی ھهذا الاسناد وھو حسن 
الحدیث کمامر غیر مرةء وابن ھانئ ھذالیس الذی جھلە 
الحافظ فی العقریب......بل ھو حمید بن معانی أبوھانئی 
الحولانی المصری .وھو ثقة من ثقات التابعین وھو اکبر شیخ 
لابن وھبء انخرج لە مسلم والاربعة والبخاری فی الادب کما فی 


لے اوراگ نمس ن نم فظرمباعکوھرادلیاجاے ء جوکرز وج دارۃ ٹل ہوثی سے ہذ ا کا مطلب ہہ ہوگاک رج نے اہن 
ملوے یاباندکا کے ساتھ وی یادداگیا یک ارتا بکریاء ال س مت ضماہرت اصول وڈرورغ روثوں مل تعرى 
ہو جا ۓگ ء جک صرف نیا سے ایک درجم نیہ واولر لم 
لی اک گےمولانامصو فک بیکبارتآلٗے: 
یحتمل ان یراد فیە بالنظر الی الفرج الجماع لان الجماع من الامور التی تکٹر الاشارۃ 
الیھا والکنایة عنٹھاء فتذ کر المضاجعةویراد بھا الجماع. 
یکا رتگ1 کے نکورے: 
فان تخصیص الابنة بالذکر یدل علی ان المقصود ھنا بیان حکم الزوجةءفانما ھی التی 
تضرق فیھا بین الام والبنت فالام تحرم بنفس العقد وتحریم البنت یتوقف علی الدخول 
او ما یقوم مقامه من اللمس وغیرہ. 


َلْمَفَ کل الْحَاضرَةفِیْ خُرْمَة الْنَصَمَرَ ٭ 374 ۹۹ مور:دارخران,رارپنڑی 


التھذیب فالسند حسن الا انه مرسل“راعلاء السٹن۱۰١۳۲/۱)‏ 

لکن یلاحظ علی ما قال الشیخ العثمانی سرحمہ الله۔ان الحجاج 
بن ارطاۃ ء؛ضعفہ بعضھم حتی رموہ بالارتشاء فی القضاء ووثقہ 
آخرون والقول الوسط فیە انه وان کان صدوقا لکن یعاب عليه 
کئرة خطہه وتدلیسے ء قال الحافظ فی التقریب ”احدالفقھاء 
صدوق کثیر الخطاً والتدلیس وکان یدلس عن الضعفاء کما قاله 
ابوحاتم“'رتھذیب التھذیبء ۱۹2/۲) 

وقال الامام احمد حجاج یدلس اذا قیل لە من حدلک؟یقول 
لاتقولوا ھذاءقولو من قلت(میزان الاعتدال۲۵۹/۱۰) 

فھو وان کان حسن الحدیث اذا اسند وصرح بالتحدیث لایحتج 
بە اذاعنعن وارسل ء فتحسین الحدیث محل نظر . 

ومما ینبغی لفت النظر اليه ان الحافظ ابن حجر عزا هذا الحدیث 
فی فتح الباری الی ام ھانئ ورای العلامة العثمانی ان فیه تصحیفا 
لان ابن ابی شیبة انما رواہ عن ابن هانئ الخولانی لکن رواہ 
البیھقمی ۔۔کما سبق ان ذ کرناہ -عن الحجاج عن ابی ھانی او ام 
هانی الامر الذی یدل علی انه لیس فی الحدیث تصحیف بل فیه 
اضطراب او شک من احد الرواۃ ولعله من الحجاج نفسه وھذا 
یزید الحدیث ضعفا. ا 


_ا رمن نظر إلی فرج امرأة؛ لم تحل لە اُمھا ولا اہنتھا. 

منکر ۔أخرجہ ابن أبی شیبة فی ''المصنف )۱٦۵/۳(‏ :''جریر بن عبد الحمید عن حجاج عن أبی 

ھانء قال :قال رسول الله صلی الله عليه وسلم ... :فذکرہ. 

قلت :وھذا إسناد ضعیف مرسل أبو هانء هذا لم أعرفهء وقد ذکر الذھبی فی "”المقتنی 'مخحمسة 
طارترعاشیرا گل سے پر لا طف ائیں 4> 


لمَقَا الاحِرَۂفِیٰ عُرمَالْصَاغرَة ڑ 375 ۹.___ مطوہ:دار‌خزان,راوپنڑی 
الدلیل الثالٹ: 
ما رواہ البخاری و مسلم عن عائشة انھا قالت: 
”اخدصم سعد بن أبی وقاصء وعبد بن زمعة فی غلامء فقال سعد: 
ھذا یا رسول الله ابن ای عتبة بن أبی وقاصء عھد إلی أنه ابنەء 


لگ زشن من کات حا شی پ4 
بھذہ الکنیة وسماہمء ولم یتبین لی أنە منھمء وکلام البیھقی الّتی یشعر بأنه مجھول لا یعرف. 
والحجاج الظاھر أنە ابن أرطاقء وب جزم البیھقیء وھو کوفیء وکذا الراوی عنه جریر بن عبد 
الحمیدء قال البیھقی فی زباب الزنا لا یحرم الحلال) من ”السنن الکبریء(ے/۱۰): ”وأما الذدی 
یروی فیە عن النبی صلی الله عليه وسلم' :إذا نظر الرجل إلی فرج المرأة؛ حرمت 
عليه اُمھا واہنتھا"؛ فانه إنما رواہ الحجاج بن أرطاۃ عن أبی ھانءء أو ام هانء عن النبی صلی الله 
عليه وسلم .وهذا منقطعء ومجھولء وضعیف, الحجاج بن أرطاة لا یحتج بە فیما یسندہء فکیف 
ہما یرسلە عمن لا یعرف؟۔.'' !اوجزم الحافظ فی "الفتح (۹/٦۱۵)”'بأنه‏ حدیث ضعیفء وعزاہ لابن 
ابی شیبة من حدیث أم هانء؛ کذا وقع فيه :رأم هانع) ... والصواب :(أبو هانع) - کما سبق عن 
”المصف - "ء وکذلک وقع فی "الدر المنشورة(۲/٦۱۳)معزوا‏ لابن أبی شیبةء ووقع عند 
البیھقی معلقا علی الشک :ز(ابی هانءء أو :أم هانع) - کما رأیت -ء فان کان محفوظا؛ ففیه إشارۃ 
إلی ان الراوی لم یحفظه جیداء ولعل ڈذلک من الحجاج أو من شیخہ الذی أسقطہ من الإسناد؛ فانہ 
مشھور بالندلیس .والله أعلم(سلسلا الأحادیث الضعیفة والموضوعةء تحت رقم الحدیث 
۴") 
(لا یفسد حلال بحرامء ومن أتی امرأة فجورا فلا عليه أن یتزوج أمھا أو ابنتھاء فأما نکاح؛ فلاع. 
باطل.أخرجہ ابن عدی فی ''الکامل )۱٦٦/۵(‏ "ومن طریقه البیھقی فی "السنن (۹/2٦۱)''بسندہ‏ 
الصحیح عن محمد بن المغیرۃ عن أبیە المغیرۃ بن إسماعیل عن عثمان بن عبد الرحمن عن ابن 
شھاب عن عروۃ عن عائشة رضی الله عنھا قالت :قال رسول الله صلی الله عليه وسلم ... :فذکرہ. 
وقال البیھقی'':تفرد بە عشمان بن عبد الرحمن الوقاصی ھذاء وھو ضعیف, قاله یحبی بن معین 
وغیرہء والصحیح عن ابن شھاب الزھری عن علی رضی الله عنه مرسلا موقوفا. ! 
قلت :والوقاصی :ألان البیھقی القول فیەء وحاله اُسوأمما قال :فقد کذبە ابن معین -کماتقدم غیر 
مرة.۔ 
والمغیرۃ بن إسماعیل :مجھولء کماقال ابن أبی حاتم (۲۱۹/۱/۴)": مجھول .”ووافقه الذمبی 
والعسقلانی.وابنه محمد :صدوق یغرب -کما فی "التقریب . ." 
وقد خالفه فی متنه عبد الله بن نافع الخزومی؛ فرواہ عن المغیرۃ بن اإسماعیل ...بھ نحوہء وقد مضی 
برقم(۴۸۸)ررراہ ابن عدی أیضا فی ترجمة الوقاصی وقال":وعامة أحادیله مناکیر إسنادا 
ومتنا.''(سلسلة الأحادیث الضعیفة والمووضوعةء تحت رقم الحدیث )٦٦٦٦‏ 


الْمَفَ کل الْحَاضِرَهفِیْ حُرمَة النصَافَرَةِ ٭ 376 ؟٭۹ مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 

انظر إلی شبھہء وقال عبد بن زمعة :ھذا ای یا رسول الله! ولد 
علی فراش أبی من ولیدتہء فنظر رسول الله صلی الله عليه وسلم 
لی شبھهء فراأی شبھا بینا بعتبةء فقال :ھو لک یا عبدہء الولد 
للفراش وللعاھر الحجرء واحتجبی منە یا سودة بنت زمعة“ 
(صحیے البخاری مع فتح الباریء ۳۲/۱۲ء صحیح مسلم مع تکملةضح 
الملھمء۱۸/۱ء رقم الحدیث:۹۹ ۳۲ء مکتبة دارالعلوم کراتشیء ط۲ء سنةے ٭ ٢۱ھ)‏ 
ووجے الاستدلال کما ذکرہ الماردینی انە لما رای الشبهھة بعتبة 
علم انه من مائه فأجراہ فی التحریم مجری النسب وامرھما 
بالااحتجاب منەرالماردینیء الجوھرالنقی بذیل السنن الکبریٰ للبیھقیے/١ك٥)‏ 
والاستدلال بھذاالحدیث ضعیف جداء وذلک لان العلماء 
سلکوافی نوجیہ امرہ لہ سودة بالاحتجاب منە مسلکین . 
المسلک الاول انە لم یٹبت نسبه من زمعة والد ام المومنین 
سودة رضے اللہ عنھا وانما اثبست اخوته من عبد من زمعة 
ومشا رکته ایاہ فی المیراث ء وھذا هو مذھب الحنفیة فیمن اقر 
فی رجل انە اخوہ بعد موت ابیه فانه لایثبت نسبە من ابی بمجرد 
اضرارہ لان فیە تحمیلا للدسب علی الغیر ء نعم یابت فیما یبخصه 
هو فیکون اخاہ ویأخد المقر لە نصف حصة المقر من المیراث ء 
لان الاقرار حجة علی المقر فقطرالھدایة )۲٥۵/۳‏ 

فھذا الغلام صار اخا لعبد بن زمعة ولم یصبح ابنا لزمعة ولا اخا 
لسودة بنت زمعة فامرہ بالاحتجاب ءوھذاالمسلک هو الراجح ء 
والاولیٰ بالاخذ. 


َلْمَفَ کل الْحَاضرَة فِیْ خُرْمَة الْمْصَمََ ٭ 377 ۹۹ مور:دارخان,راوپنڑی 


فانه وقع التصریح بە فی بعض الروایات فجاء فی روایة للطحاوی 
لا ىنحط سندھا عن درجة الحسن عن عبد الله ابن الزبیر-رضی 
الله عته۔ان رسول صلى الله عليه وسلم قال للسودة: ”ام 
المیراث فلےء وما انت فاحتجبی منهء فانه لیس لک 
باخ”رالطحاو ی:شرح معانی الآثارء ٣/٦۱ء‏ المکتبة الامدادیةءملتان) 

ومشله وقع فی روایة النسائی فی سننه و احمد فی مسندہ و عبد 
الرزاق فی مصنفه (راجع للتفصیل ”العثمانی الشیخ محمد تقی تکملة شفح 
الملھمء )2٥/١‏ 

واستدل الطحاوی علی ھذا الرای بقوله: 

”فلو کان النبی صلی الله عليه وسلم قد جعلە ابن زمعة إذا لما 
حجب بنت زمعة منه ,مع انهُ صلی الله عليه وسلم لم یکن یأمر 
بقطع الأرحام بل کان یأمر بصلتھا ,ومن صلتھا ,التزاور ,فکیف 
یجوز أن یأمرھا وقد جعلہ اأخاھا بالحجاب منە؟ .''ھذالایجوز 
عليه صلی الله عليه وسلم .وکیف یجوز ذلک عليه ,وھو یأمر 
عائشة رضی الله تعالی عنھا أن تأذن لعمھا من الرضاعة علیھا ,ٹم 
یحجب سودة ممن قد جعلە اُمخحاھا وابن ابیھا “ (شرح معانی الآثارء 
)٦۳‏ 

فالصحیح السراجح روایة ودرایة ان البی لہ اسر سودة 
بالاحتجاب من مذا الغلام لانە لم یثبت نسبە من زمعة فلم یکن 
اخاھا وعلی ھذا لایصح الاحتجاج بالحدیث علی مذھبھم فی 
مسالة المصاھرۃ .والمسلک الاخر الذی سلکه بعض العلماء 


لمَفَاي الاحِرَۂُفِیٰ عُرمَذالصَاغرة ڑ 378 ۹.___ مطور:دار‌خزان,اوپنڑی 
هو ان تن اسرھا بالاحتجاب للاحتیاط فقط م والا فقد ثبعت 
نسب الغلام من زمعةء وصار اخا لسودة ولکن رسول لل ءَلّهُ 
احتاط فی امر الحجاب نظرا الی شبھه بعتبةء وللزوج ان يأمر 
زوجته بالاحصجاب عمن شاء من محارمھا ء ولکن کما ذکرناہ 
ھذاالرای مرجوحء والصحیح هو الاول خاصة علی اصل 
الحنفیةء ولو سلمنا صحة المسلک الٹانی وترجیحہ علی الاول 
ففی دلالتہ علی ثبوت حرمة المصاھرۃ خفاء لما یلی . 
اولاً: یحتعمل ان یکون النبی ىَّه امرھا بالاحتجاب استحبابا 
لاوجوبا ۔ 
ویؤید کون ھذا الامر مبنیا علی الاحتیاط قصة الاعرابی الذڈی 
اراد نفی ولدہ لبّعد شبھه منەء فقال لە رسول الله صلی الله عليه 
وسلم "ھل لک من إبل؟ ''قال :نعمء قال" :فما ألوانھا؟ "قال: 
حمر قال"' :ھل فیھا من أورق؟ ''قال :إن فیھا لورقاء قال: 
''فانی تری ذلک؟ ''قال : لعل عرقا نزعھاء قال لعل هذاعرق 
نزعه (الحدیثء رواہ البخاری و مسلمء کذا فی مشکاة المصابیحء باب اللعان) 
یقول طحاوی مستدلا بھذہ الروایة: 
”فلم یرمحص لہ رسول الله صلی الله عليه وسلم فی نفیه لبعد 
شبھه منهء ولا منعه من ادخاله علی بناته (شرح معانی الآثارء )٦٦/٢‏ 
انیاً: لوسلمنا ان الامر بالحتجاب ھنا للوجوب فانه یحتمل ان 
یکون محاصا بامھات المومنین لما لھن من ممیزات لقولە تعالیٰ: 
”یا نساء النبی لستن کاحد من النساء“رالاحزاب: الآیة )٠٣‏ 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرَمَة النصَافَرَةِ ٭ 379 ؟٭ مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
کما اشار اليه الخطابی رفیح الباری:۱۲ /ے٣‏ 
ونقل الحافظ ابن حجر عن القرطبیء قولہ:” ویحتمل ان یکون 
ذلک لتغلیظ اسر الحجاب فی حق امھات المومنین “کما قال 
”افعمیاوان أنتما“ فنھاھما عن رؤیة الاعمی مع قوله لفاطمة بنت 
قیس”اعتعدی عند ابن ام مکتوم فانه اعم“ فغلظ الحجاب فی 
حقھن دون غیرھن(المرجع السابق) 
الا : بعد تسلیم ان الامر بالاحتجاب هنا للوجوب وانه لیس 
خاصا بامھات المومنین ء والحدیث لایدل علی اعتبار الزنا فی 
النسب ء فان الذی یقتضیہ الامر بالاحتجاب لشبھہ بعتبة هو انه 
کان اجنبیامن سودة لا ان نسبه ملحق بعتبة ءفان یخالف نص 
الحدیث”وللعاھر الحجر“ 
قال النووی :”ھذا احتجاج باطلء والعجب بە ممن ذکرہ لان ھذا 
علی تقدیر کونە من الزنا هو اجنبی من سودةء لایحل لھا الظھور 
لہ سواء ألحق بالزانی أم لا فلا تعلق لە بالم۔ألة المذ کورۃ 
(المصاھرۃ بالزنا)(النووی: شرح صحیح مسلم ا /ے ۳ء ایچ ایم سعید 


کمبنیء کراتشی) 
فالامر بالاحتجاب انما ھو لشبھة الاجنبیة من سودة لا لشبھة 


......فالاستدلال بالحدیث علی تاثیر الزنا فی القرابة والحرمة 
الدسبتین فی غایة من البعد وابعد منه قیاس الحرمة الصھریة علیھا 
ء لان الحرمة النسبیة اقوی من حرمة المصاھرۃ لان الذی یحصل 


لمفَا بل الْعَاجِرَۂُفی عُرمَدلْنمَفرۂ ‏ 380 ۹ ___ +ےہ:درخزان۔اءپڑک 
فی النسب هو البعضیة الحقیقة ء وفی المصاھرۃة تنشاً بین 
الزوجین نوع من البعضیة المعنویة ء فھناک عدد من القرابات 
تحرم فی النسب ولاتحرم فی المصاھرة. 
فیحرم علی الرجل نکاح عماتہ و خالاته و کذا فروع والدیه 
کالامحت و بنت الا خ و بنت الامحت ولا تحرم عليه عمة امراتە و 
لا خالتھا و لا فروع والدیھا الا جمعاء و من هنا اتفقت الشافعیة 
علی جواز ان ینکح الرجل ام مزنیته او بنٹھا بنیما کرھوا نکاح 
الزانی بالمخلوقة من ماء الزنا و ڈھب بعضھم الی عدم صحة ھذا 
النکاح اذا تیقن انھا من مائه رالمھذب مع شرح المجموے )۲۱۹/۱٦‏ 
فلا یصح قیاس حرمة المصاھرة علی حرمة النسب خاصة اذا کان 
ثبوت حرمة النسب فی غایة من الخفاء بل مما یقتضی العجبء 
ولعله لضعف ھذا الاستدلال لم یذکرہ عامة الحنفیة فی کتبھمء 
حتی ان ابا بکر الرازی ایضا لم یذ کرہ فی احکام القران رغم انە 
اطول الحفنفیة نفسا و اشبعھم کلاما فی ھذہ المسالة و الحق ان 
البِاحث بعد التامل و امعان النظر یجد نفسه مضطرا الی ان یقول 
ما قاله ابن حزم: 
”فُدر منا ان نفھم وجہ احتجاجھم بھذا الخبر فما قدرنا علیہ“ رابن 
حزم: المحلی ۵۳۲/۹ء دار الجیل بیروت ط) 
الدلیل الرابع: 
واستدلت الحنفیة بقیاس الزنا علی الوطء بالملک (ملک نکاح 
اویمین) بجامع معنی البعضیةء فان سبب الحرمة فی الوطء 


َقَايل العَاحِرَفی خُرمَوالضَاغرة ‏ 4۹381 مو رادارخزانءراوپنڑی 
بالسکاح هو ان الوطء سبب للولد والولد یحدث بینھما نوعا من 
البعضیة لانە مصخلق من الماء ین وینسب الولد الی کل منھما 
کاملا فصار الرجل و المرأة کان کل واحد منھما جزء من الیآخرء 
ٹم تتعدیٰ شبهھة البعضیة ھذہ منھما الی اصولھما و فروعھماء 
فتحرم اصولھا و فروعھا عليه و تحرم ھی علی اصولہ و فروعہ ”و 
مذا المعنیٰ لا یختلف بالملک و عدم الملک لان سبب البعضیة 
حسی “ (السرمحسے: المبسوطہ ۲۰۵/۳ ادارۃ القسرآن و العلوم 
الاسلامیة کراتشیء سنةءے٭ ٢۱ھ)‏ 
یعنی کما ان الوطء بالنکاح مغض الی الولد کذلک الوطء 
الحرام یفضی اليه. 
ولمعرفة مدی صحةھذا القیاس او ضعفه یجدر بنا تحلیله و 
تقسیمہ الی المراحل الأتیة: 
را...... الوطء سبب للولد سواء أ کان الوطء حلالا او حراماء و 
ھذا امر حسی. 
(۶)...... وہما ان الولد متخلق من مائیھما فھو جزء مٹھماء و ھذہ 
الجزئیة ایضا حسیة لاتختلف بکون الوطء حلالا او حراما۔ 
(۳...... البعضیة بین الولد و ابیە و بنیە و بین امه یحدث نوع 
بعضیة بین الابوین فصارا کانھما شیء واحد فصارت اصولھا و 
فروعھا کاصولہ و فروعہه و صار اصولہ و فروعه کاصولھا و 
فروعھاء والدلیل یتوقف علی کون هذہ البعضیة ایضا حسیة حتی 
یختلف حکھھا باختلاف الحلال و الحرام. 


لمفَا بل الْعَاخرَۂُفی عُرمَدلْنمَافرۂ ‏ 382 ۹ ___ +ےہ:درخزان۔رءپڑک 
ولکن نظرۃ متانیة تظھر لنا انھا لیست حسیةہ فان کون الشیء قد 
اخذ بعض اجزائە من ھذا و بعضھا من ذاک لا یجعل ھذا جزء 
من ذاک. فانا اذا اخذنا اجزاء من ”ا“ و اجزاء من ”ب“ و رکبنا 
من هذہ الاجزاء ”ج“ فلا شک ان ھناک علاقة بعضیة بین ”ج“ 
و “من جھةو بین ”ج“ و ”ب“ من جھة اخریء ولکن لیست 
ھناک بعضیة بین ”ا“ و ”ب“ حسیا علی الاطلاق. 
فاذا کان الولد یژدی الی علاقة البعضیة بین ابویه فانھا لا تکون الا 
شرعیةء و ھی تتوقف علی ان یکون بھذا الوطء فی اعتبار الشرع 
نوع حرمة و اعتراف تصح بە نسبة الولد الی والدہ شرعاء و من 
ھنا اناطت الشافعیة حرمة المصاھرة بکون الموطوء ة فراشا 
یصح بە ثبوت النسب رالمھذب مع شرحة المجموع. )۲۱٢/۱٦‏ 
و عبروا عده بانه یشعرط لغبوت المصاھرۃ بالوطء کون الماء 
محترم حال الادخال و الانزال ر(تحفة المحتاج, ے/٣٢٣٠)‏ 
فافضاء الوطء الی البعضیة بین الزوجین بواسطة الولد لیس امر 
حسیاء فقول الس رمحسی: ”سبب البعضیة حسی“ محل نظر. 
و قد اعصرض علی دلیل الحنفیة المذ کور ان کون کل واحد من 
الزوجین جزء من الآخر یقتضی حرمة الاستمتاع بیٹھما الا مرة 
واحدىةء و اجاب ع٥ہ‏ السرمحسی قائلا: ”ان البعضیة الحکمیة 
عملھا کعمل حقیقة البعضیةء وحقیقة البعضیة توجب الحرمة فی 
غیر موضع الضرورہة فامافی موضع الضرورۃ لا توجب... 
فکذدلک شبھة البعضیة توجب الحرمة فی غیر موضع الضرورة و 


الف کل الْحَاضرَة فِیْ حُرْمَة الْمَصَمَرَ ٭ 383 4۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


فی حق الموطوء ة ضرورۃ (المبسوط للسرخسی, ۲۰۵/۲) 

ولکنە یقعضی حرمة المزنیة علی الزانی علی الاقل فانه لا ضرورۃ 
فیھا ولم یذھب الحنفیة الی ھذہ الحرمةء وذھب ابو بکر الرازی 
الی ان اثبات الحرمة فی ھلہ المسئلة تغلیظ عقوبةء فاذا کان 
الوطء الحلال یحرم الام و البنت فالزنا اولی بایجاب الحرمة 
(احکام القرآن للجصاص,٠ )۱۱٢/۲‏ 

وسما یدل علی ان التحریم قد یکون تغلیظا و عقوبة قولە تعالی” 
لم مِ الِّينَ ماڈوا عَرمنا عَلَيْهم َْاتِ ال لَهُم وَِصَنمِمْ 
عَنْ سَبیلِ الله کیرا“ (سورة النساء: الأیة: )۱٦١‏ 

ولکن هذا الدلیل لم یرتضه السرخسی وردہ بان تعلیل انما یکون 
لتعدیة حکم الٹفس الی غیر المنصوص لا لاثبات امر جدیدء 
فیجب وجود العلة فی المسئلة المنصوص علیھا حتی یتعدی 
حکھھا منھا الی غیرھا ”والمنصوص هنا حرمة ثابتة بطریق 
الکرامة“ رالمبسوطہ )۲۰۷/٢‏ لابطریق التغلیظ والعقوبة. 

وایضا الحرمة ھنا قد تثبت علی غیر الزانی کما اذا زناسو العیاذ 
بالل۔۔.بحلیلة ابنه ولا معنی للعقوبة و التغلیظ علی غیر الزانی ء 
فانە ینافی قولە تعالیٰ ”ولا تزر وازرۃ وزر انحریٰ“ (سورۃ الاسراء: الآیة 
۵( 

واستعدل الکاسانی علی اثبات الحرمة بالزنا بقیاس آخر قائلا: 
”لان الوطء الحرام انما کان محرما لمعنیٰ هو موجود ھناء وھو 
انه یصیر جامعا بین المراۃ و بنتھا بالوطء من حیث المعنیٰء لان 


َلْمَفَ کل الْحَاضرَة فِیْ حُرْمَة الْنَصَمَرَ ‏ 384 ۹۹ موےر:ادارخران,رارپنڑی 


وطء احداھما یذ کرہ وطء الآمحریئء فیصیر کانه قاض وطرہ 
منھما جمیعا ...و ھذا المعنیٰ موجود فی الوطء الحرام“ ربداع 
الصنائعء )۲٦ ٦/٢‏ 

لکن ھذا الدلیل منقوض بوجھین : الاول ان یقعضی ان تحرم عليه 
امت زوجہ اذا طلقھا وانقضت عدتھاء والثانی ان ھذا الدلیل لا 
یطرد فی المحرمات الاربع للمصاھرۃ لان هذہ العلة لا توجد فی 
حرمة امراۃ الاب و امرة الابن. 

ادلة من ذھب الی عدم ثبوت هدہ الحرمة بالڑنا: 

واستدل من ذھب الی ان الزنا لایوجب حرمة المصاھرة بالکتاب 
والسنة والقیاس. 

الکتاب: اما الکتاب فاستدلوابه بوجھین : 

الاول: قوله تعالی” واحل لکم ماوراء ۲ “(سورة النساء: ۲۳) 

یدل علی ان الاصل فی بنات آدم الحل وان ماسوی ماذ کر قبله 
و مس سو وم و مو پوس 
حلال مالم یقعض الحرمة دلیل یصلح معارضا لھذا النصء 
وماذکروہ من الادلة علی ثبوت حرمة المصاھرۃ بالزنا فلیس من 
القوة بمکان یصلح بە ان یکون مخصصا او معارضا لھذہ الّیة 
وکذلک قولہ تعالیٰ:فانکحوا ماطاب لکم من النساء مٹنی وڈلاٹ 
ورباع“(سورة النساء:٣)‏ 

یدل علی اباحة کل امرأة طابت لە واراد النکاح بھا ما لم یدل 
دلیل قوی علی خلاف ڈلک. 


لمفَا کل الْعَاجِرَۂُفی عُرمَدالْنسَفرۂ 385 ۹ ___ +ے۔:درخزان۔رءپڑک 
والثانی: قال اللہ تعالیٰ”وھو الذی خلق من الماء بشرا فجعله نسبا 
وصھرا “رسورۃ الفرقان:۵۲) 
حیث امتن الله سبحانه وتعالیٰ بقربة الدسب وقربة الصھر ء فکما 
ان النسب لاہلبت بالزنا کذلک لائثبت بە قربة المصاھرةء 
وایضا المصاھرة نعمة من نعم اللہ تعالیٰ فلائثبت الا بالمباح . 
یقول الامام الشافعی _رحمہ الله - فی کتابە الام: 
”و ڈذلک ان العحریم بالنکاح انما هو نعمة لا نقمةء فالنعمة التی 
تثبت بالحلال لا تثبت بالحرام الذی جعل الله فیه النقمة عاجلا 
اور آجلا“ (الشافعیء الامامء کتاب الامء ۲٦/۵‏ دار المعرفة بیروت) 
السنة: 
اما السنة فاستدلوا مٹھا بما یلی: 
(ا)..... روی البیبھقی بطرق الی عثمان بن عبد الرحمن عن ابن 
شھاب عن عروۃ عن عائشة رضی الله عنھا قالت :سٹل رسول 
الله صلی الله عليه وسلم عن الرجل یتبع المرأة حراما أینکح 
ابنتٹھاء أو یتبع الابنة حراما أینکح أمھا؟ قالت :قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم '' :لا یحرم الحلال الحرامء إنما یحرم ما 
کان بنکاح حلال رالبیھقی: السنن الکبرىء ك/۱۲۹) 
و قد اعترض علي بانە ضعیف لتفرد عثمان بن عبد الرحمن بە. 
قال البیھقی: 
”تفرد به عثمان بن عبد الرحمن الوقاص ھذاء و ھو ضعیف قاله 
یحیی بن معین و غیرہ من ائمة الحدیث“ رالمرجع قسم 


لف كلُ الْحَاضرَةفِیْ حُرْمَة الْنَصَمَرَ 8 386 ۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


وعزا الحافظ ابن حجر هذا الحدیث الی الطبرانی والدار قطنی. 
وقال: 

”فی اسنادھما عثمان بن عبد الرحمن الوقاص و هو متروک“ 
(فتح الباریء ۱۵۲/۹) 

فالحدیث ضعیف لا یصلح وحدہ للاحتجاج بە لکنە اذا اضیف 
الی حدیث ابن عمر الآنی فانه یکسبه قوة. _ا 

(۳)...... قال ابن ماجە: 

”حدثا یحیی بن معلی بن منصور قال :حدثا إسحاق بن محمد 


_ل لکن قال الالبانی ھذا باطلء فقال: 
"لا یحرم الحرامء إنما یحرم ما کان بنکاح حلال .'باطل. 
أخرجہ الطبرانی فی "الأوسط(ا/٢/١٤۱)‏ "من زوائد المعجمین وابن عدی فی " 
الکامل (۲/ء۲۸2)"”وابن حبان فی ”الضعفاء(۹۹/۲) ”والدارقطنی (ص )٠١٢‏ 
والبیھقی(ے/۲۲۹)من طریق المغیرۃ بن إسماعیل بن أیوب بن سلمة عن عثمان بن عبد 
الرحمن الزھری عن ابن شھاب عن عروۃ عن عائشة قالت ":سٹل رسول الله صلی الله 
عليه وسلم عن الرجل یتبع المرأة حراماء أینکح ابنتھاء أو یتبع الابنة حراماء أینکح اأمھا؟ 
قالت :قال رسول الله صلی الله عليه وسلم ' ...فذکرہہ قال البیھقی :تفرد بە عشثمان 
بن عبد الرحمن الوقاصی ھذا وھو ضعیف. قاله یحیی بن معین وغیرہ من أئمة الحدیث. 
قلت :بل ھو کذاب,ء قال ابن حبان : کان یروی عن الثقات المو ضوعات, وکذبە ابن 
معین فی روایةعنہء وقال عبد الحق فی ”'الأحکام "(ق ۱۳۸/۲) والھیشمی فی "” 
المجمع(۲۲۹/۶) ":وھو متروک, وکذا قال الحافظ فی "التقریب "وزاد :وکذبہ 
ابن معین۔ 
قلت :والراوی عنە المغیرۃ بن إِسماعیل مجھول کما قال الذھبی. 
والحدیث ذکرہ ابن أبی حاتم فی "العلل(۳۱۸/۱)"من طریق المغیرۃ بن إسماعیل 
عن عمر بن محمد الزھری عن ابن شھاب بە ٹم قال: 
قال أبی :ھذا حدیث باطل. والمغیرۃ بن إسماعیل وعمر ھذاء ھما مجھولان. 
قلت :کذاوقع فی "العلل :”عمر بن محمد الزھری بدل عثمان بن عبد الرحمن 
الزھری فلا أدری اُھکذا وقع فی روایہء اأم تحرف علی الناسخ والطابع(سلسلة 
الاحادیث الضعیفةء تحت رقم الحدیث ۳۸۸) 


لمََا کل العَاحِرَفی عُرمَالْمصَفرَة ظ 387 ۹ __ سم ٹوہ:ادارخزان۔راوپنڑی 
الفروی قال :حدثا عبد الله بن عمرء عن نافعء عن ابن عمرء عن 
النبی صلی الله عليه وسلمء قال :لا ییحرم الحرام الحلال“ رابن 
ماجہء السننء ص ۱۳۲۵ء قدیمی کتب خانه کراتشی) 
ورواہ البیھقی عن جعفر بن احمد بن سام عن اسحاق بن محمد 
الفروی. الخ رالسنن الکبریء ك/۸٦۱)‏ 
اما رجال حدیث ابن ماجة فنافع غنی عن التعریف بە او نقل اقوال 
الائمة فی تعدیله اما یحبی بن معلی فقال ابن حجر العسقلانی فی 
التقریب: ” صدوقء صاحب الحدیث من الحادیة عشر“. 
أما اسحاق بن محمد فرمز لە ابن حجرج فی التھذیب ۔۔”خء تء 
ق“ مما یدل علی انە من رجال البخاری و الترمذی و ابن ماجہء 
اخرج عفے البخاری فی کتاب الصلح و کتاب الجھاد و کتاب 
فرض الخمس ء حدث عنہ فی الجھاد و فرض الخمس بغیر 
واسطة و فی الصلح بواسطٔة (صحیح البخاری مع فتح الباریء ۰۰/۵ ۳ءباب 
قول الامام لاصحابہ: اذھبوہ بنا تصلح من کتاب الصلحء ٦٢ء‏ باب فرض 
الخمس) 
لکنە من رجال البخاری الذین تکلم فیھم وانتقد علیہ بتخریجه 
عنھمء لکن یعتذر للبخاری بانه (ای الراوی) لم یکن متھما فی 
عداله وانما تکلموا فیه لاجل سوء حفظہ بعد ذھاب بصرہ قال 
ابن ابی حاتم: ”کان صدوقا لکن ذھب بصرہ فربما لقن و کتبه 
صحیحة “رتھذیب التھذیبء )۲٢۸۱‏ 
وقال الحافظ ابن حجر : ”صدوق کف: فساء بصرہ“ فلعل 


لمَفَاِ الاحِرَۂُفِیٰ عُرمَذالصَاغرة ڑ 338 ۹.___ مطور:دار‌خزان۔راوپنڑی 
البخاری اخذ عنە قبل ذھاب بصرہ والطعن فی الراوی من اجل 
حفظہ لا یوجب ضعف حدیثہ و انما ینزله من مرتبة الصحیح الی 
مرتبة الحسن. 
ٹم ان الحدیث رواہ عن اسحاق هذا یحبی بن معلی فی سنن ابن 
ماجة و جعفربن احمد فی سنن البیھقیء فتحدیثه ھذا الحدیث 
یحیی بن معلی مرةء و جعفر مرۃ اخریٰ من غیر اختلاف فی السند 
او المتن یزیل أو یضعف احتمال الخطاء بسبب کف بصرہ و سوء 
اما عبد الله بن عمر العمری الذی یروی هذا الحدیث عن نافع 
فمن رجال مسلم والاربعة مختلف فیەء وثقه احمد و ابن معین و 
ابن عدی العجلی و یعقوب بن شیبة و ابن عدیء و ضعفه ان 
المدینی و النسائی والبخاری و یحیی بن سعید والذین ضعفوہ لم 
یضعفوہ لاجل طعن فی عدالته وصدقہ و انما ضعفہ من اجل 
حفظہء قال الخلیلی ”ثقة غیر ان الحفاظ لم یرضوا حفظہ“ و قال 
ابن حبان: کان فمن غلب عليه الصلاح حتی غفل عن الضبط 
فاستحق الترک رتھذیب التھذیب, )٣۳۲۸/۵‏ 
ویظھر من ھذا العرض السریع لاقوال المحدثین فیه ان حدیثہ لا 
بتبحط عن درجة الحسن او علی الاقلء ضعفہ لیس شدیدا 
لایسحمل فالذین ضعفو حدیث عائشة الماضی ذکروا ان حدیث 
ابن عمر اصلح منہء قال البھیقی: ”وعند بعض العلماء حدیث 
عبد الله العمری امشل“ زالسنن الکبریٰء ۱۵۲/۹) 


لمََا کل الَاحِرَفی عُرمَ الْفصَفرَة ‏ 4۹.389 __ سم وے:ادارخزان,راوپنڑی 
وقال ابن حجر : ”و قد انحرج ابن ماجة طرفا منه من حدیث ابن 
عمہ: لا یحرم الحرام الحلالء واسنادہ اصلح من الاول ٣ی‏ 
حدیث عائشة“ رفتح الباریء ۱۵۲/۹) 
ویتضح بما ذ کرناہ ھنا وما ذکرناہ فی دلائل الحنفیة والحنابلة انە 
لایوجد عند احد من الفریقین حدیث صحیح لم یتکلم فیەء ولعل 
ما استدلت بے الشافعیة والمالکیة من حدیث ابنِ عمر احسن 
سندا من حدیث ابن ھانی او ام ھانی الذی استدل بە الحنفیة ۔ 
ھذاء وقد تکلم بعض الحنفیة فی ھذا الحدیث من جھة دلالته 
علی ماذھب اليه الشافعیة ءلکنە کلام لاطائل تحتہء علی ان سیاق 
حدیث عائشة ویؤید دلالة الحدیث علی عدم ایجاب الزنا حرمة 
المصامر۔ة کما یؤید ڈلک مارواہ البیھقی ورصححہ وذ کرہ 
البخاری تعلیقا ان علیا سئل عن رجل وطی ام ام رأته فقال: 
لایبحرم الحرام الحلال زالسٹن الکبری للبیھقیء۹/2٦۱ء‏ وصحیح البخاری 
مع فتح الباریء۱۵۲/۹۰) 
القیاس: 
استدلت الشافعیة بوجوہ من القیاسء منھا ما یلی: 
(/)...... العلة فی ایجاب النکاح والوطء بملک یمین او نکاح 
فاسد ان المراة تصیر بھذہ الامور فراشاء و الزنا لا یجعلھا فراشا 
فلاتابت بهە الحرمةء ومما یدل علی ان الفراش و ثبوت النسب 
ھی العلة قوله تعالیٰ ”و هو الذی خلق من الماء بشرا فجعله نسبا 
و صھرا“ حیث قرن ذکر الصھر بذکر الدسب ورتب کلیھما علی 


لمفَا بل الْعَاجِرَۂُفی عُرمَدالْنصَافرۂ ‏ 390 ۹ ___ +ےہ:درخزان۔راءپڑک 
امر واحد و ھو کونە مخلوقا من الماء فظھر ان الصھر یثبت فیما 
یثبت فیه النىسب رالمھذب مع شرحہ المجموع. ۱۷/ے٢٤۔۱٢۲)‏ 
(۴)......لمترتب الشریعة الاسلامیة علی الزنا احکام الوطء 
المشروع الاحریٰ من وجوب العاىة او الاستبراءء ففی الدر 
المختار: 
”او الموطوء ة بزناء ای جاز نکاح من رآھا تزنیء ول وطؤھا بلا 
استبراء“'رالدرالمختار مع حاشیته ردالمحتار:۵۰/۳) 
و علق عليه ابن عابدین قائلا: 
”ای عندھما و قال محمد: لا احب لە ان یطاھا مالم یستبرھا 
ھدایة ... الا ان یفرق رای بین نکاح الموطوء ة بملک یمین و 
بین نکاح المزنیة) بان ماء الزنا لا اعتبار لە ... الخ “رالمرجع السابق) 
فکذلک ینبغی ان یکون هذا الوطء غیر معتبر فی ایجابہ حرمة 
المصاھرۃ. 
(۳...... وھناک معنی آخر فی حرمة المصاھرۃ یقتضی ان لا 
تقبت مذہ الحرمة بالجماع الحرامء ویتضح ذلک المعنیٰ 
بالرجوع الی ما ذکرناہ فی معنی المصاھرۃ اللغویء فقد تلخص 
لنامما ذکرناہ ھناک ان القرابة الصھریة ترجع الی معنیین 
لغوبین: الاول القرب و الثانی الذوبانء فالزواج یقرب کلامن 
الزوجین الی اسرة الآخر و تذوب بە شخصیتھما و ینصھران فی 
قالب جدید و ھذا یقعضی عرفا وشرعا ان یعتبر کل واحد منھما 
اقرباؤہ الآخرء کانھم اقرباؤہ هو و یحترمھم کما یحترم اقرباؤہ 


لمفَايلْ الْعَاخرَۂُفی عُرمَدالْنمَفرۂ 391 ۹___ +ہ:درخزان۔رءپڑک 
ویظھر ڈذلک من اطلاق لفظ ”الام“ و ”الاب“ علی ابوی الزوج 
اوالزوجة فی العرف و العادة و یدل عليه ایضا ما رواہ ابو داود 
عن عمرو بن شعیب عن ابیە عن جدہ عن النبی صلی الله عليه 
وسلم وقال: ”احق ما اکرم عليه الرجل ابنته او اخته“ رابوداؤد: 
السننء ۹۰/۱ ۲ء ایج ایم سعید کمبنیء کراتشی) 
ای یکرم الرجل لان بنته او اخته تحته. 
ویبلغ احترام ڈوی قرابة الزوج و احلالھم منزلة اقربائه قمته فی 
اصول الزوج و الزوجة و فروعھما حیث یصیر ھؤلاء بمنزلة 
اصوله و فروعه فی حرمة النکاح المؤبدۃ واحکام الحجابء 
القرابات الجانبیة محرمة فی النسب من الاخوات و الخالات و 
العمات فلم تحرمء ھنا الی مؤقت فلا یجوز لە نکاح احت زوجهە 
او عمتھا او خالتھا مراعاۃ لمرتبة الاحترام الادنیٰ من القرابات 
التی تقع فی عمود النسب . 
فحرمة المصاھرۃ تدشأ من علاقة و قرابة تنصھر بھما الاسرتان 
فی قالب جدیدء و ڈلک لا یتصور الا فی النکاحء اما الوطء 
بملک یمین او بشبھة فانە و ان لم یکن نکاحا لکنە تترتب عليه 
اھم آثار النکاح وھو ثبوت النسب فاخذ حکمہ فالموطوء ة 
بملک یمین او شبھة (مٹل النکاح الفاسد) وان لم تکن زوجته 
لکٹھا حلت منە مکانا یمکن ان تصیر بە ام اولادہ. 
وبعد مذا العطواف فی ادلة الفضریقین یتعلخص لا ان الحنفیة 
استدلوا من القرآن بقوله تعالیٰ ”ولائدکحوا ما نکح آبائکم “ 


لمفَا کل الْعَاجرَۂُفی عُرمَدالْنمَافرۂ ‏ 392 ۹ ___ +ے۔:درخزان۔اد پک 
والشافعیة بقولہ تعالیٰ ”واحل لکم ماوراء ذلکم“ وقولہ تعالیٰ 
فانکحوا ماطاب لکم من النسآء“ وقوله تعالیٰ ”وھوالذی خلق من 
الماء بشرا فجعله نسبا وصهھرا“ 
واتضح ممااسلفناہ ان دلیل الشافعیة والمالکیة اصرح من دلیل 
الحنفیة والحسابلة ء اما السنة فاستدلت الحنفیة منھا بحدیثین 
حدیث عائشة فی امر رسول اللهنكّه سودة بالاحتجاب من ابن 
ولیدة ابیھا زمعة وحدیث ابی هانئ ”من نظر الی فرج امرأۃ لم 
تحل لە امھا ولابنتھا“ 
وقد بینا انە لاعلاقة لحدیث عائشة بالموضوع ء اما حدیث ابی 
هانیئ فضعیف لکثرۃ خطاً الحجاج وتدلیسە وروایته هذا الحدیث 
ب”عن “وما استدلت بە الشافعیة من حدیث ابن عمر ”لایحرم 
الحرام الحلال“فھو ایضا لایخلو من کلام فی اسنادہء لکنە اصلح 
حالا من حدیث ابی ھانی خاصة اذا اعتضد بحدیث عائشةء اما 
القیاس فلا تخفی قوۃ ما ذھب اليه الشافعیة من جعل الفراش مناطا 
للححریم ومتانته وقربہ الی قواعد الشریعة وبعدہ عن ورود 
الاعتصراض عليهء وھذا العرض لادلة الفریقین یوضح لنا ان قول 
من ذھب الی عدم ثبوت حرمة المصاھرۃ بالزنا اقوی دلیلا وان 
کان القول بالتحریم احوط. 


ضرم ت ضاہرتا بت ہو نے شاو ےکی ا 27 اور خرییصورت دو ےک یجس میس گی 


َلمَفَا کل الحاجِرَۂفیٰ عُرمَوالْمسَافَرۃ ظڑ 393 )__ ھرے:ادارہخان,راەپڑی 
عرام مچنی زنا کا وع نو نہ ہوہ الہتہ غیرمباج طریقہ پر (متنی یا وملِ مین کے 
ای )دداگی وی پینی پویں وکنزاروٹس اورنظرا لی ف رج مداخ لکاوفغ ہو- 
اس بارے میں فقہا ۓکرام کے موق کو بیا نکرتے ہو نے مولا نا موصوف زمرہ نم طراز 
یں: 
ثبوت الحرمة الصھریة بالقبلة او المس آو النظر فی المحل 
الحرام: 
اذاکان الزنا لایحرم الاصول والفروع عند الشافعیة والمالکیة 
فمقدماہ اولیٰ ان لاتثبت بە الحرمة ءاما الحنابلة فذ کروا فی 
المسألة روایتین : 
الاولٌی: انە لائنشر به الحرمة وھی اصح الروایتین من احمد 
صححھاالمرداوی وکٹیرون آخرون. 
والروایة الثائیة: ان ھذہ الامور تثبت حرمة المصاھرۃ اذا کانت 
عن شھوة وذھب الحمفیة الی ان المس والتقبیل والنظر الی 
الفرج الداخل او نظرها الی ذکرہ عن شھوة یوجب الحرمة ء 
وتکفی الشھوۃ من جانب واحد سواء اکان من الرجل اوالمرأة 
ولافرق عندھم فی ذالک بین العمد والخطاء والنسیان ءوالاصل 
الذی ذ کرہ متاخحروالحنفیة ھو ان المحرم ھوالوطء المفضی الی 
الولد اوالمس الذی یکون سببا لھذ الوطء . 
۱ سس سےمعلوم ہو اک ہمقد مات ز نا( سس ءتقبیل؛نظر الیٰ ف رجھا الدامحل ونظر الیٰ 
ذکرالرجل عن شھو 8 ے7 مت مصا ہر تکا شوت وعد شہو تھی ٹچ فیراورفقہاۓے 
کرام وم الیل کے درمیا نثلف نز منہے۔ 
22 میں شاف اور مالک کےنزدیک اورحنابلکی 921 الرواجخظین کے مطالشی ع مت ثاہت 


فک الحَاجِرَۂفیٰ عُرْمَلمسَافرۃ ڑ 394 ۹___ مم رے:ادارہخانءراہپنڑک 
یں ہوٹیء او رخف کے رو یک اورحتاللہکی ایک رودابیت کے مطای شابت ہوجالی ے- 
اس کے بعد ملا نا موصصوف ز یا ججرۂ نے فقہا ۓےکرام کے برکورد موقف پراان کے ول 
کر کے ان کے درمیان منا قش جج خر مایا ے۔ 
موا نا موصوف ز یڈ کا ظا ہرمتصرائس موقعہ پر بی لا نا ےک فی یش انس صصورت میں 
صرف مقدمات زن کان ہو حرمت مضماہرت امر جنلد فیرےء اورحنفیہ کے نز دیک 
۱ می صورت میں قرممت کے مو تک بنیادگ در اطیاط ے- 
چنانف رات ہیں: 
ادلة الحنفیه: 
)۱( کت حدیث أبی ھانی والذی مر ذکرہ فی المسئلة الماضیة 
ولفظہ:قال رسول الله من نظر الی فرج امرأۃ لم یحل لە امھا 
ولابنتھا:لکن ذکرنا ان الحدیث لا یصلح للاحتجاج بە ولا ان 
یخص بە قولە تعالی:(واحل لکم ما وراء ذلکم)علی ان الحدیث 
یحتمل ان یراد فیە بالنظر الی الفرج الجماع لان الجماع من 
الامسور العی نکر الاشارۃ الیھا والکتایة عنھاء فتذ کر 
المضاجعةویراد بھا الجماعء کما روی عن ابن عباس وسعید بن 
جبیر فی تفسیر قولہ تعالی زوامجروھن فی المضاجع)رالنساء ۳٣:‏ 
”لا یجامعھا“ر(تفسیر طبری )۲۱/٢‏ لے 
وذکر ابن جریر طبری عن سعید بن جبیر فی تفسیر قولە تعالی 


_ل حدیث من مس ذکرہ یحتمل التاویل بان یجعل مس الذ کر کنایةعن البول لأنه غالبا یراداف 
خروج الحدث فعبر بە عنه کما عبر بالمجیء من الغائط عما یقصد الغائط لأجله فی قوله تعالی (أو 
جاء أحد منکم من الغائط) قلت ومثٹل ھذا من الکنایات کثیر فیما یستقبح التصریح بذکرہ (حاشیة 
السندی علی سنن ابن ماجەء ج ا صےے اء کتاب الطھارۃ و سنٹھاء باب الرخصة فی ذلک) 


لمفَا بل الْعَاخِرَۂُفی عُرمَدلْنمَافرۂ 395 ۹ ___ +ے۔:درخزان۔رءپڑک 
(او لا مستم النساع)قال ذکرو اللمسءوقال ناس من 
الموالی:لیس بالجماعوقال ناس من العربءاللمس 
الجماعءفاتیت ابن عباس فقال :ان ناسا من الموالی والعرب 
اختلفو فی اللمس ءفقال الموالی :لیس بالجماع ءوقالت العرب 
الجماع ءقال:من ای الفریقین کنتءقلت: کنت من الموالی ء 
قال:غلب فریق الموالیءان المس واللمس والمباشرۃ الجماع 
ولکن الله یکٹئی ماشاء بما شاء ءوفی روایة عن ابن عباس 
قال:ھوالجماع ولکن الله یعف ویکنی(رنفسیر طبری )۱۵/١‏ 
فاحتمال ارادۃالجماع بالنظر الی الفرج لیس ببعیدءوقد ذکر 
ھذالاحتمال ابن قدامة فی اثر ابن مسعود الأّنیرالمغغی ج )١‏ 
(۳)..... استدل العلامة ظفر احمد العثمانی -رحمہ اللہ -لمذھب 
الحنفیة بما رواہ ابن سحنون فی المدونةعن ابن وھب عن یحبی 
بن ایوب عن ابن جریج یرفع الحدیث الی اللبی ىہ فی الذی 
یزوج المرلة فیغمزما ولا یزید علی ڈذلک:لایتعزوج 
ابنٹھازالمدرنة:٢/۱٠۲۰)‏ 
لکن الحدیث فی المرأة المعقود علیھا کما یدل عليه قوله'فی 
الذی یزوج المراة“فلا علاقة للحدیث باللمس والتقبیل والنظر 
فی الصحل الحرام وکذلک الاآثار التی ذکرھا سحنون بعدھذا 
الحدیث کقول ابن مسعود ”اذا قبل لھا فلا تحل لە الابنة ابدٌاءفان 
تشخصیس الابنة بالذ کر یدل علی ان المقصود ھنا بیان حکم 
الزوجةءفانما ھی التی تفرق فیھا بین الام والبنت فالام تحرم 


لمفَا بل الْعَاجِرَۂُفی عُرمَدالْنمَافرۂ ‏ 396 ۹ ___ +ےہ:درخزان۔ءپڑک 

بدفس العقد وتحریم البنت یتوقف علی الدخول او ما یقوم مقامه 
من اللمس وغیرہ وکذڈلک معظما الآثار التی استدل بھا القائلون 
بالدحریے بالتقبیل والمس وغیرھما فی المحل الحرام لا علاقة 
لھا بالمسالة وانما ھی فی المنکوحة او الامة او علی الاقل لا 
تنصیص فیھا علی کون المس وما شاکلە فی الاجنبیة بل القرائن 
تدل علی خلاف ذلک کما فی اثرابن مسعود الماضی آنفا وکذا 
قول ابن مسعود ”لا ینظر اللے الی رجل نظر الی فرج امرأة 
واہنتھا“فانه یحتمل اولا :ان یکون المراد بە الوطء فقط کما یدل 
عليه الاقتصار علی ذ کر البنت وثانیا :یحتمل ان یکون المراد بە 
المحل الحلال فقط وسیاق الکلام یقوٴی ھذا الاحتمال فانه وعید 
علی الجمع بین النظرین لا علی النظر الی فرج امرأة دون النظر 
الی فرج بنتھازویحتمل ان یکون المراد بیان المعصیة فقط ‏ ناقل) 

واستدل ابوبکر الجصاص بھذہ الآثار باضافة الاجماع الیھا 
فقال:”فکل من حرٌّم بالوطء الحرام اوجبە باللمس اذا کانء 
بشھوةء ومن لم یوجبە بالوطء الحرام لم یوجبە باللمس بشھوۃ 
ولا خلاف فی ان اللمس المباح فی الزوجة وملک الیمین 
یوجب تحریم الام والبست الا شیا یحکی عن ابن شبرمة انە 
قال:لا تحرم باللمس وانما تحرم بالوطء الذی یوجب مثله 
الحدءوھوقول شاذ قد سبقه الاجما ع بخلافہ“ راحکام الق رآن للجصاص 
۶/۴" 


ولکن دعوی العموم فی قولہ ”فکل من حرم بالوطء الحرام 


لمفَا کل الْعَاجِرَۂُفی عُرمَدالْنمَفرۂ ط397 ۹ __ +ےہ:درخزان۔رءپڑک 

الخ“ منقوضة بما ذ کرنا من مذھب الحنابلة ءفان الوطء الحرام 
ینشرالحرمة ولاینشر ھا المس والتقبیل والنظر بشھوۃ فی 
الصحیح عندھم وکذلک فرق بین”الوطء الحرام وبین اللمس 
وغیرھا ابو ھریرۃ فیما ذکرہ عنه البخاری فی صحیحہ “لاتحرم 
عليه حعی یلزق بالارض یعنی حتی یجامع (صحیۓ البخاری مع فتح 
الباری ۱۵۲/۹) 

وکذلک فرق بین الوطء ودواعیے ابن شبرمة کما ذکرہ 
الجصاص ء واجاب بعض الحنفیة عن اثر ابی ھریرۃ قائلا :”ان 
التفسیر بقولہ“یعنی حعی یجامع لم یدر قائله انه ابوھریرۃ او غیرہء 
واذاجاء الاحتمال بطل الاستدلال ء فان قول التابعی لاحجة فیهء 
والالزاق بالارض یحتمل الجماع والمباشرۃ واللمس والنظر الی 
الفرج الدا حل جمیعاء فتخصیصہ بالجماع دعوی بلانیة راعلاء 
السٹن )۳۱/۱١۱‏ 

ولایخفی مافی ھذا الکلام من البعد والضعف فان علی تقدیرارادة 
المباشرۃ واللمس والنظر یکون معنی قول ابی ھریرۃ ان اللمس 
والنظر الی فرجھا الداخل یحرمان اذا صدر وھی ملزقة بالارض 
واما اذا نظر ألیھا او مسھا وھی جالسة او قائمة فلا تثبت الحرمة 
ولا شک انە لاقائل بھذا۔ 

وکذلک یتضح عدم صحة ماقاله الجصاص ” ولاخلاف فی ان 
اللمس المباح فی الزوجة وملک الیمین یوجب تحریم الام 
والبعت“ بما ذکرناہ فی المسألة الاولی والثانیة ء فثبوت الحرمة 


الْمَفَا کل الْعَاضِرَۂُفِیْ حُرَمَة الْمْصَمَو ٭ 398 8۹ “طرور:دارہخزان,راوپنڑی 
باللمس ونحوہ فی المنکوحة لم یزل مختلفا فیه منذ عصر 
الصحابة واختلفت فی الم۔ألتین اقوال الائمة الاربعة ایضا. 
ادلة الشافعیة والمالکیة والحنابلة: 
استدلت الشافعیة والمالکیة فی ھذہ المسألة بما استدلوا بە علی 
عدم ثبوت الحرمة بالزنا فاذا کان الوطء الحرام لای وجب الحرمة 
الصھریة فاللمس الحرام ونحوہ اولی ان لائثبت بە ھذہ الحرمةء 
اما الحنابلة فاستدلوا بما ذکرناہ فی مسألة عدم حرمة البنت 
بلمس الزوجة وکذا عدم ثبوت الحرمة باللمس ونحوہ بملک 
یمین من ان الحرمة لائابت الا بسص او قیاس ء ولا نص هھناء 
ولایصح قیاس اللمس ونحوہ علی الوطء ء فان الوطء یتعلق بە من 
الاحکام ما لایتعلق باللمس من استقرار المھر والاحصان 
والاغتسال والعدة وافساد الاحرام والصیامرالمغی ۵۸۰/۲) 
وکذلک قوله تعالی”واحل لکم ماوراء ذلکم“یدل علی عدم 
ایجاب اللمس الحرام ونحوہ الحرمة الصھریة لانە لم یوجد دلیل 
للتحریم یصلح مخصصا لعموم الکتابء فحدیث ابی ھانی 
ضعیف ومحتمل لمعنی الوطء ومرسل ابن جریج صریح فی 
الزوجة فلایدل علی حکم الاجنبیةء اما آثار الصحابه فھی غیر 
صریحة فی کون الللمس ونحوہ فی المحل الحرام بل ھی اما 
صریحة فی المنکوحة او الممل و کة او تشتمل علی قرائن تؤید 
ارادة المنکوحة او الممل وکة...وایضاھی معارضة بماروی عن 
ابی ھریرۃ انە قال : لاتحرم حتی یلزق بالارضء وماروی عن ابنِ 


لمفَايل الَاصِرَفی خُرمةالصَافَرو ط399 ____٠۹‏ سرہ:ادارخزان۔رادپڑک 
عباس من عدم حرمة الربیبة بما دون الجماع (صحیح البخاری مع فح 
الباری ۱۵۸/۹) 
فانھااصرح مما ذکرہ الحنفیة من آثار الصحابة وبھذا یظھر ان 
مذھب الحدفیة فی مسألة القبلة ونحوھا اضعف منە فی مسألة 
الوطء الحرامء ولس ھناک داع الی اختیار هذا القول الا 
الاحتیاط . 


دواگی ز نا ےقرعمت کےتھوتکا مدراراعیاط دق اس برے 
دوفو ل رف کے داائل کرک نے کے بحدموڑ نا موصوف ز بیج ۂ نے دداعی نا سےحنفیہ 
کے نزد یک عمت کے ثمو تکواحتیاط وقاس پینی بہون ےکی فص رح کی ہے چنا یرف رماتے 
یں: 
ولعل الحدفیة ایض لم یذھبواالیٰ اثبات الحرمة نظراً الیٰ قوة 
الدلیل بل اختاروہ لمجرد الاحتیاط فی الفرج ءفیقول الکاسانی : 
فکان الاحتیاط هو القول بالحرمة ربدائع الصائع )٦٦۱/٢‏ 
ویقول ایضاً :فیجب القول بالحرمة احتیاطاً (بدائع الصنائع )٣۲١2/۲‏ 
وممایدل علی ان الحدفیة اختارواالقول بالتحریم لمجرد 
الاحتیاط ما ذکرہ بعض الحنفیة من انه یجوز الخلوۃ بام المزنیة 
وہنتھا وان کانتا تحرمان عليه مؤبداً فی حین جازت لە الخلوۃ ء 
لان حرمة النکاح بأم المزنیة انما ھی للاحتیاط والأحتیاط ھنا فی 
حرمة الخلوۃ . 


مو نا موصوف کے موف کی تا تیر نکی ددع ارات ےکھی ہولی ے-_ 


الْمَفَ کل الْحَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ 400 ؟4 مطبو :ادا ر ونفرانءراوپپنڑی 
چنان قد رش ے: 
ولایشبه ھذاالوطء لان حرمته منص وص علیھاءوحرمة الدواعی 
غیرمنصو ص علیھارفیح القدیرج ۳ص ۲۵۱ءکتاب الطلاقءباب الظھار) 
او سو لی میں ے: 
وثبوت حرمة المصاھرۃ بالزنا مختلف فیيە بین العلماء وأبوحنیفة 
رحمہ الله یقول: کثیر من الفقھاء لایرون اللمس والتقبیل موجباً 
للحرمةء ولیس فی اثبات الحرمة نص ظاھر بل نوع احتیاط اأُخذنا 
به من حیث أقامة السبب الداعی الی الوطء مقام الوطء زالمبسوط 
للسرمحسیء ج۹ صے ا ۱ء کتاب الحدودء باب الاقرار بالزنا) 
اورمخیۃ الا یی اب الاکن میں ے: 
یشترط فی الحرمة المؤبدة عندہ ان تکون ثابتة بالاجماع أو 
بالحدیث المشھور قال فی الفتح وأبو حنیفة إنما یعتبر الخلاف 
عند عدم النص علی الحرمة بأن تثبت بقیاس أو احتیاط کو تھا 
بالظر إلی الفرج والمس بشھوۃ؛ لأن ٹبوتھا لإقامة المسبب مقام 
السہب احتیاطا فھی حرمة ضعیفة لا ینتفی بھا الا(حصان الثابت 
بیقین (صفحة الخالق علیٰ هامش البحر الرائقء ج۵ص ٢۲ء‏ کتاب الحدودء باب حد 
القذفم 
گی کے ذراچ رض مت مھا ہرت خابت ہہوتن ےکی ای علت ج زیت تلائی جائی سے جو شی 
ولدیت سےثابت ہولی ہے ڑگ یکوول بی تکا بب ما نک راس پ ِقرم تکا عم لگا یاگکیاے اور 
لک ہہ رصصورت سبب ود یت و بر کت ہونا ضروریتیں نان ایا طکی وج سے جا 
حم تکوڑ پا زی ہے مگ راس سےآٴ گے بڑ کر دواگی ڑگ یکواعقیاطاڑگی کے تائم مقام 


الْمَشَا کل الَْاضِرَۂ فی ْرمَة لْنصَامَرة ٭ 401 4 مہو :ادارونفرانءراوپتڑی 
کردا ہے( چیک خودد ی بھی جز خی ت کا بب ہونے ٹیس ایک دوس۶ اہر یلت نت 1 
متا گی )اس سےمعلوم ہواکہ ددا ا ڑ یکا جزحیت کے قائم مقام ہونالڑگی س ےکم درج کی 


٠ 
ہیرے۔‎ 


فیزرتی کےمطا یف یادۓ یں ہیں1 وہ مشلات 
1 یقرت مصاہرت کے متلہمیں فۃی نی کے مطا نف کی د ہین میں نف اوقجات بہت 
سی مشکلات جن لآ کی ہیںءجواس ملہ می تخفیف اوربذحب خر پرفڑ ےکی کنیکن کی 
نشی ہیں ء اس سلسہل ہیس موڑا نا موصوف ز یمج د اف رف ماتے ہیں : 
المسألة فی ضوء قواعد الشریعة العامة: 
لقد جرت عادة الفقھاء انھم یلجأون الی قواعد عامة للشریعة عند 
تعارض الادلة ء فیاخذون مایرون انە اوفق بالقواعد ء فینبغی 
للدوصلا الی ماھو الراجح فی ھذہ المسالة النظر فیھا علی ضوء 
ھذہ القواعد والاصول. 
فقاعلہة:”اذا اجتمع الحلال والحرام غلب الحرام“ او قاعدۃ 
ترجیح دلیل الحرمة عند تعارض المبیح والمحرم تقتضی اختیار 
ماذهب الیه الحىفیة ولکن قاعدة نفی الحرج وازالة الضرر 
وجلب المشقة التیسیرء ومراعا۔ة المصلحة واقتضاء عموم 
البلوی المخفیف هذہ کلھا ترجح جانب الحلة والیک ببیانه 
بشیئ من التفصیل. 
/ : ان الفرقه بین الزوجین تسبب لھما متاعب ومصائب کثیرۃ 
تجعل حیاتھما المتبقیة مریرۃ ء خاصة اذا اُنجبا اولاداءومذہ 


الْمَفَ کل الْحَاضِرَۂفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَۃِ ٭ 402 ؟4 مطبوے :ادا ر وٹفرانءراوپپنڑی 
الفضرقة تکون امرواشق علیھما من الفرقة بالطلاق والخلع ء فانه 
یسبقمھما خلاف ونزاع بینھما یجعلانھما شبه مستعدین للفرقة ء 
امافی مسألعنا فربما یعیشان حیا۔ة سعیدة بمحبة ومودة ء 
لایتصوران الفرقة بینھماءفیفاجثان بفرقة مؤبدة اغلظ من الطلاقء 
لارجوع فیھاولانکاح من جدیدولاتحل لە ابدا حتی ولونکحت 
زوجا غیرہء وڈذلک بفعل غیرمتعمد احیانامٹل ان یمس ام امرأنه 
بشھوة علی ظن انھ4ازوجتء بل بفعل انسان آخر غیرھما 
احیانااخری مشل ان یمس الرجل حلیلة ابنە بشھوۃ اوان یزنی 
بھاءوالعیاذ بالله. 
ٹم فی اوضاع شبە القارۃ ماتجنیے المرأة من ٹمارھذہ التجربة 
القاسیة المرة اکثر بکثیر ممایجنیه الرجل لعادات وتقالید حاصة 
بهذہ البلادءفالیحث عن زوج آخرللمرأة امرصعب جدا بل شبہ 
مستحیلءوتکون الوحدة ا وکونھا کلاعلی ابیھا اواخوتھا 
حظھامن الحیاۃ ء ولایدرک مدی شدة احوالھاالامن اصطلی 
بنارھهاارذاق مرارتھا.ولاتقتعصر آثار هذہ الفرقة السیئة علی 
الزوجین بل تنعکس علی الاولاد بشکل اکٹر قسوۃء فتعرضھم 
للضیاع دینیا واقعصادیا وبدنیا ونفسیا وتعلیمیاء و حاصة فی 
ھذاالعصر الذی کثرت فيه تکالیف الحیاة وغلافیھا کل شئ. 
: ٹم ان الفرقة بین الزوجین لا تؤدی الی مصائب دنیویة 
فحسب بل تحمل فی طیاتھا مفاسد دینیة کثیرۃتدل علیھا 
الأحادیث الواردۃ فی کراھهة الطلاق والتفریق بین الزوجین منھا: 


لمَال العَاحِرَفی عُرمَالْفصَفرَة ‏ 4۹:403 __ سم ٹور:ادارخزان,راوپنڑی 
(ا)مارواہ مسلم عن جابر عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: 
”ان ابلیس یضع عرشہ علی الماءء ٹم یبعث سرایاہء فأدنام منه 
منزلة اأعظمھے فتنةء یجی ء اأحدھم ء فیقول:فعلت کذا وکذاء 
فیقول ما صنعت شیتاً ٹم یجیء أحدھم فیقول مات رکتہ حتی فرقت 
بینے وبین ام رأتے فیدنیے منے ویقمول: نعم أنت فیلتعزمہ“ 
(المنذری:الترغیب والترھیبء /۱۵۳ء مطبعة السعادة ء القاھرةقء ط۱ء ۱۳۸۰ھ / 
۷۱ء 
)٣(‏ ما رواہ أبوداود والترمذیء وحسنہء وابن ماجه وابن حبان فی 
صحییحه عن ٹوبان رضی الله عنه عن النبی صلی الله عليه وسلم 
قال: ”ايْما أمرأۃ سألت زوجھا طلاقھا من غیر مابأس فحرام علیھا 
رائحة الجنة“رنفس المرجع) 
)٣(‏ ما رواہ ُبوداود عن ابن عمر رضی الله عنھما عن النبی صلی 
الله عليهوسلم قال: ”أبغض الحلال الی الله الطلاق“ رالمرجع 
السابقء٢/۱۵۲)‏ 
(۳) ما رواہ النسائی عن أبی ھریرۃ عن النبی صلی الله عليه وسلم 
قال: ”المنتزعات والمختلعات ھن المنافقات“ (مشکاة المصابیحء 
ص۲۸۳ باب الخلع والطلاق) 
(ھ۵) ما رواہ الدار قطنی عن معاذ رضی الله عنه قال: قال لی رسول 
الله صلى الله عليه وسلم ”یا معاذء ما خلق الله شیئا علی وجە 
الأرض أحب الیه من العتاق ولا خلق الله شیئا علی وجہ الأرض 
اُبغض اليه من الطلاق“رنفی المرجع) 


لمفَا کل الْعَاجِرَۂُفی عُرمَدلْنصَافرَۂ ڑ 404 ۹ ___ +ہ:درخزان۔راءپڑک 

ولا یصعب بعد النظر فی هذہ الأحادیث ادراک ما یترتب علی 
الفرقة بین الزوجین من مفاسد دینیةء وھذا یقعضی ترجیح جانب 
عدم الفرقة اذا ت٢ارضت‏ وتساوت اُدلة الجانبین, اذا کان 
الزوجان یقیمان حدود الله. 

ٹم انه تتجاوز ھذہ المفاسد الدینیة (والدنیویة .ناقل )عن الزوجین 
الی الاولاد ؛خاصة فی ھذالعصر الملی بمظاھر المادیة الغربیة 
ال زخرفة والخلاعة والمجون والخروج علی القیم الدینیة ۔ھذہ 
الظروف زادت من اھمیة الاسرۃ وتماسکھاءفالاسرۃ المترابطة 
المتماسکة ھی الضمان الوحید لتربیة الاولاد تربیة صحیحةءبل 
اصبحت التربیة المصحیحاة للاولاد مطلبا صعباحتی مع ترابط 
الاسرۃءفتفککھانما یزید الطین بلة.فلاینبغی ایقاع الزوجین 
وارلادھما فی مٹل مهذہ المفاسد الدینیة والدنیویة لمجرد 
الاحتیاط.ھذاءوان کانت مثل هذہ المفاسد قدتترتب علی بعض 
صور الرضاع مثل ارضاع زوجتە الکبریٰ الصغریءلکن قد ثبت 
کون الرضاع من اسباب الحرمة بنصوص قطعیة یضعف امامھا 
الاستدلال بمٹل هذہ القواعدءفلایقاس عليه ماتعارضت فیة الادلة 
واقعضت قوۃ الدلیل نفسھا ترجیح عدم التحریم بغض النظر عن 
ترتب ھذہ المفاسد ء خاصة المسأَلة التی لیس فیھااثرصریح عن 
صحابی فضلاعن حدیث صحیح صریح (مألة اللمس والتقبیل) 
٣‏ ان حرمة المصاھهرۃ بالزناومقدمات قدتثبت بفعل 
غیرالزوجین وهذایفتح بابا للمحیل علیھما للتضریق 


لمَفَا الاحِرَۂُفِیٰ عُرمَوالْصَغَرَة ظڑ 405 ۹ ___ مطوہ:دارہ‌خزان۔راوپنڑی 

بینھماءفیستطیع الاب ان یمس امرأة ابنە اویقبلھااویدعی ذالک 
اذا امرابنە بطلاقھا فلم یطعه فی ذالکءویمکن ان تامر المرأة 
ابٹھا من هذا الزوج بتقبیل ضرتھا اوزناھاء والعیاذ بالله. کی تحرم 
علی زوجھا. 

۳:عمو البلویٰ یوجب التخفیف فی الحکم ءوھذہ المسالة مما 
قدعمت بے البلویٰ فی دیارناء محاصة المس بشھوة خاطئاً فی 
الاسر الفقیرۃ التی تسکن فی بیوت ضیقة وتضطر الی ان یبیت 
کثٹیرمن اعضائھا وضیوفھا فی غرفة واحدة ءوعموم الابتلاء 
بھایظھرمن الاستفتاء ات الواردۃ فی دورالافتاءءوفی صورۃ العمد 
لوکان المتضرر بالحرمة ھومرتکب هذ الفعل الشنیع فقط لکان 
مقعضی عموم البلویٰ بە التشدیدفی الحکم ردعاللناس عن 
ارتکابەء لکن فی مسالتنا قدیصلی بنارھذہ الجریمة غیرجانیھا 
اماترجیح المحرٴم علی مبیح فلیست هذہ القاعدۃ مطلقةء والا لم 
یکن ھناک اختلاف بین الفقھاءء فی التحلیل والتحریمء بینما ما 
من فقیه مجتھد الا وقد اختار الحل فی بعض المسائل مع وجود 
دلیل الحرمة لأسباب رشُحت عنہ دلیل الجوازء فھذہ القاعدۃ 
انما ھی عند تساوی الأدلةء أما اذا ظھرت قسوۃ دلیل الجواز أر 
اقعضت القواعد الأخحری الاباحة فلا باُس بالافتاء والقول بھا. 

ٹم انھم عللوا هذہ القاعدة بأمرین: الأول تقلیل النسخ والٹانی 
الاحتیاطہ وھذا الشانی یسیر الیە أقوال بعض الصحابة منھا ما 
روی عن عشمان رضی الله عنه فی الجمع بین الأختین بملک 


الف كلُ الْحَاضرَۂ فِیْ حُرْمَة الْنصَمَرَة 8 406 4۹۹ مور:دارخران,رارپنڑی 


یمین ”اأحلتھما آیة وحرمتھما آیة, أما أنا فلا أحب ان أصنع 
ھذا“رالسن الکبریٰ تلبيھقیء ے/٢٦۱)‏ 
ومثله عن علی الا أنه قال:”وأنا اُنھی نفسی وولدی“(قس المرجع) 
وروی عن ابن مسعود أنە قال: ”ما اجتمع الحلال والحرام الا 
غلب الحرام“رنفس المرجع, ے/۱۹) 
وعبارات فقھائنا تدل علی أنھم رجحوا جانب الحرام فی مسألة 
المصاهرة ھذہ للاحتیاطء فیمکن ان یترک هذالاحتیاط اذا 
ترتب عليه الحرج أو أدی الی مفاسد کثیرة. 
معلوم ہوا نیہ کے نز دی ک حم تکا تا دی ےکی صورت میں بہت سے مشکزات اور 
م7ن کی صورتیں مش1 1 ہیں ہج نکودورکرے مکی ضرورت سے۔ ے 
غلاصہ 7ھ کی کے دورہیلں مت مصاہر کی نل صورزؤں میں متوررمڈکزات 
اورترچ لازم/ تا سے مت کےقو لکووع حرج اونتعمولتخفیف کے لئ تر کک ر کے 
جواز کےقول برغ یادۓے خررتدے۔ 
لے کور وعبارت بی در أُموراصطلا گی حاججت کے سط ہوم یں شثائل ہیں ءاوراصطلا گی حاججت پرھرتب ہونے والے 
عم اث کے بارے میں ابل مه حفراتکااختلاف ہے اوراس می کی راء پا جال ؤں- 
ضس ول عفرا تکاکنا یہہ ےکعاججت کے وقت اگ مکی تام جحلا لیس ہوئی اتا سی وج ےٹ لاخام 
مس تیف اور جوات پیداہوجاٹی ے۔ : 
ین دول یلم را تک رائے یی ےکر چا کی رم تٹلتی نوہ بگننی پارد وف ری دہ دہال'حعاج تک جیاد 4 


کنفاش بیدا ہو جا ے۔ 

اویٹن حفرا تکافرمانا ے رض نزک یمم نت نمو نہ ہو بل موی تواعرشرعیہ یقاس پیئی ہودد و عاجت کے وقت 
علال ہوجانی جن جس چ ڑا یائمت' سس ہو؛ ووعاجت کے وقت علا لگا مولیٰ- 

اورایک راۓ بی ےکہعاجت کے وفت 7ا خی کی اجازت ہوثی ہے :ترام لحون ہکی اجاز ٹنیس ہوثی ءاسلائ ف یڑل 
ہنلدکیتچجو یز ھی ہے۔ا ن7 را ءکیخحیبل ہم نے ایک نت لکضمون نوان/ ضرورت وحاجت اورا تق اض پا رن کا 
تحقیق “یس بیا نکردی ے, جویھی بقیقی سس ن٣‏ امیس شاک ہکا ہے ممحرضوان 


الف كلُ الْحَاضرَة فِیْ خُرْمَة الْنَصَمَرَ ٭ 407 4۹۹ مور:ادارخران,رارپنڑی 


زا ومظرمات ڑنا کے رجہ سے 7 مت مصماہرت ثابت ہہونے می لکیا ناج سے 4 
راج کے بعع می کوک فذرقی سے پانییں؟ 
اس سلملہ بیس موا نا موصصوف ز بای دپھرفر مات ہیں : 
ھل ھناک فرق فی حکم الم۔ألة قبل التزویج وبعدہ: 
لم اجد من الفقھاء من فرق بین حکم الزنا ومقدماته قبل التزویج 
وحکمھا بعدہ الاماحکاہ الجصاص عن عثمان البتی من ثبوت 
الحرمة بھذہ الامورقبل التزویج لابعدہءوعلق عليه الجصاص ان 
ھذاالقول لامعنیٰ لە(أحکام القرآن ۰ )۱۲١/۳‏ 
لکن لعله یستدل لە بما استدل بە الجصاص علی عدم ایجاب 
اللواطة الحرمة قائلا: 
”ان هذہ الحرمة انما ھی متعلقة بمن یصح عقد النکاح علیھا 
ویجوز أُن تملک بە فیکون الوط ء المحرم فیھا بمنزلة الوطء 
الحلال فی ایجاب التحریم الخ“رفی المرجع) 
فالذی ذھب من الفقھاء الی التحریم بالزنا ومقدماته ذھب اليه 
اجراءٗ لە مجری النکاح والوطء بە کما یظھر ڈذلک من أدلتھمء 
فما لم یکن محلا للنکاح کام امرأتہ أو حلیلة أبنە لا یکون الوط ء 
بھا قائما مقام النکاح فلا تثبت الحرمة. 
وبالرغم من ان ما ذھب اليه عثمان البتی قول شاذ لم یذھب اليه 
أحد من الفقھاء غیرہ.فیما نعلم 
الاانه ینبغی التفریق بین حکم المسألة قبل التزویج وحکمھابعدہ 


الْمَفَ کل الْحَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ 408 ؟4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
لسبب آخرءوھواننا رأینا ان ادلة عدم التحریم اقوی خاصة فی 
مسآلة اللمس ونحوہ وتادیتھا الی الحرج ومفاسد اخریٰ وعموم 
البلویٰ فی ھذ العصر تؤید ھذہ الادلة محاصة فی اوضاع شبە القارۃ 
العی الفرقة فیھا اشق علی المرأۃ من الموتءفالاصل ان نأخذ 
بعدم الحریم ءلکن بماان ھذہ المشاکل والمفاسد لانتعرتب 
الااڈاکان الزنا واللمس نحو بعدالتزویج ء اما قبله فلاضرر 
ولاحرج فی ترک السکاح بھاءفالقول بالتحریم اولیٰ لانه 
احوطءلان مسألة الفروج ممایحتاط فیھا ءاما بعد التزویج فلناخذ 
بعدم التحریم لانە انفی للحرج وادرأللمفاسد واقوی دلیلا واوفق 
بالکتابرام 
قولە تعالیٰ ”واحل لکم ماوراء ذلکم“ 

یح فقہاء نے ال سکی صراح بھی فرمائی ےک قرمت ثابت ہونے میس لاح سے پیل 

اور بعد می کوک فر گی ے_ 0 

دوا يٰ ڈگ اوریٹی پالشبہ کے ذر ایر ےمم تا ہونے پر پٹ پیگز ری ہے۔ 
(ا)المعروف أن عموم البلوی یوجب التخفیف فی أحکام النجاسات فقطء لکن مثٹل 
اہن نجیم فی الاشباہ لھذہ القاعدة بمسائل من العبادات ایضاء مما یدل علی انھا لا 
تختص بالطھارات والنجاسات والقاعدة بحاجةالی المزید من التنقیح والتطویر. 

_۔ وکان المعنی فیە أن الحرمة بسبب المصاھرۃ مثل الحرمة بالرضاع والنسب, وذڈذلک کما 

یمع ابتداء النکاح یمنع بقاء النکاحء فکذڈلک ھذا یمنع بقاء النکاح کما یمنع ابتداء ہ(المبسوط 

للس سی ء ج ۴ص۲۰۸ء کتاب النکاح) 


ولم یفرق الحنفیة والح۹ابلة بین حصول الزناقبل الزواج او بعدہ فی ثبوت حرمة 
المصاھرة(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۳۲ءص۲۱۵ءمادة ”محرمات النکاح“) 


الف كلُ الْحَاضرَۂ فِیْ حُرْمَة الْنَصَمَرَ ‏ 409 4۹۹ مور:دارخران,رارپنڑی 


زنادمتد مات ز نا سے ھعمت کے تلق اقوا لفقسما رکا خلاصہ 
ان کے بعد موڑانا موصصوف ز بامچدرۂ زنااورمقد مات زنا سح مت مضاہرت کے شاہت 
ہونے نہ ہونے کے تلق فا ۓکرام کے اقوا کا خلاصہ با نمکرتے ہو ےت رمیفرماتے 
ہیں: 
بعد هذا الاستعراض لجمیع صور المسألة ومذاھب العلماء فیھا 
وادلة کل ما ذھب اليه ذاهھب ء یمکن التوصل الی النتائج الأئیة: 
/: مسالة ڑوت حرمة المصاھرۃ بالزنا مختلف فیھا منذعصر 
الصحابة واختارت الحنفیة والحنابلة ثبوت الحرمةءواختارت 
المالکیة والشافعیة القول بعدم ثبوت الحرمة ءوتعلق کل فریق 
بدلائل من الکتاب والسنة والقیاسءویبدوان ادلة القائلین بعدم 
الحرمة اقویءوالقاعدة العی جعلھاالشافعیة اصلالثبوت 
المصاهمرۃ وھی کون المرأۃ فراشا قاعدىة محکمةءواوفق 
بمقاصدالشریعةءواقرب الی ماتشبٹ بە الحنفیة من افضاء الوطء 
الی الولدءلکن بماان مسألة الفروج مما یحتاط فیھا وموقف 
الحنفیہ والحنابلة مبنی علی دلائل ایضا فالاخذ بە اولیٰ فیما لم 
یؤژد ذالک الی مفاسد ومشاق. 
٣‏ ذھبت المالکیة والشافعیة والحنابلة فی اصح الروایتین الی 
عدم ثبوت المصاهرۃ بالمس ونحوہ فی المحل الحرام 
المحضءواثبت الحنفیة الحرمة بذدالک اذاکان عن شھوۃ ء 
ودلیل الحرمة فی هذہ المسألة اضعف منە فی المسألة السابقةء 


لمفَايلْ الْعَاجَرَۂُفی عُرمَدالْنسَفرۂ ڑ 410 ۹ ___ +ےہ:درخزان۔اءپڑک 
فالقول بالحرمة فیھا مجرد احتیاطءوقداشتبھت ھذہ المسالة 
علی بعض العلماء بمسألة ملک الیمین ءفاستدلوابآثار الصحابة 
الواردة فی الاستمتاع بملک یمین ومن ھنا ذ کرنا مسألة ملک 
الیمین ایضاءولایىصح قیاس احداھماعلی الاخریٰءفان ملک 
الیمین تصیربه الامة فراشا . 
٣‏ ان ظروف وتقالید شبە القارۃ مختلفة عن أوضاع غیرھا من 
البلادء فالفرقة بین الزوجین تعودعلی المرأة بمتاعب لعلھا لم 
تکن متصورۃ فی عصرالفقھاء القدامی فی بلادھمء فبینونة المرأة 
عن زوج ونکاحھا بزوج آخر لیس امراعادیا. 
۰ . لاباُس بالاخذ بالاحوط فی المس ونحوہ ایضا قبل التزویج بل 
ینبغوی الافتاء بە ءولاضرورۃ فی همذہ الصورة للخروج عن 
المذھب علی قواعد الحنفیة ءامامابعدالتزویج فالافتاء بعدم 
التحریم اولی لما یترتب علی الفرقة من مفاسد کثیرۃ خاصة اذالم 
یکن المس ونحوہ عن عمد اوکان ذالک عن غیرالزوج مٹل 
الاب والابن ءوالل تعالیٰ اعلم. 
مولانا موصو فکی برکور شقن کے مطابی زنا سےحرمتں مصداہرت غابت بہون ےکا مل 
صحاب کرام کے زمانے لف فیہ ہے اور ماللیہ اورٹوانع عدم ھوت کے تال اورسختیہ 
و صنا بل مت کے وت کےکئیی یں۔ 
اور تام میں سس اش ہو و ویر ہی صورت میں اللہ شا فعیراور اح الرواعتین کے ما ی 
تا بل حدم وت ظرمت کے ئل ہیں جک فی شوتتعمت کے قائل ہیں٠‏ اس اغقبارے 


َلمَفَا کل الَحَاضرَه فی عُرْمَةَالمُصَامَرَو ٹ9 411 ۹۹ م بوی:داروخفران,راہلپنڑٗ_ 
دووں صورتوں یں متلہ طز اکا لد فیرہوناثایت ہے۔ لے 


مشکلات سےثجات اور نہپ ۳۴ فو ےکی ضرورت 

کور خی لی رک میں پیمعلوم ہوکیا کہ فق تی کے مطا لی مت مصاہر تک نشین 
صورنوں می ںم ت٤ا‏ زی رۓ میں زوشینء ان کے نا ران مااولا ددشیبرہ کےتقن میں مت 
مشکلات ہو ل لو ما لئے وا ٹر( چو ڑا وروا يٰ زہارروں صوروں میں توم حھمت ٤ی‏ 
یں ) پاکم ازکم جم ہور ات خاش خی رنہ (جوددائ یکی صورت میں شمو تی حرمت کے اتل 
نی )کے مطابق کی دی ےک یگنائش دی جاتی ہے۔ 

فقہا ۓکرام سے لاح سے پیل او روا کے بد مت مصاہرت کےثوت می گر چےکوئی 
فرق ویش طور پ ماب نی ہگن لتاح سے پیے حم تک قول لی می ںجھد] نا تا مل 
برداشت مشکاات می کی ں1 یں ءال تاب ہو نے کے بعد زوین کے درمیا ن تفر ڑڈے 
تم ےمم و ]کات بن لآ ؤں۔ 


ے بجی وج ےک ہز ناکے بعد فا قاصی وکلیعم کے ذ رز سے عل تکا فیصلہ ہو ےکی صورت میں ہار ےفقباء نے 

اس کے نفا زی تر کی ہے جواس مکل کچ فی ون ےکی دییل ہے۔ 

چنانیھاوگی ہند پیٹ ے: 
حتی لو تزوج امرأة لھا اُن تطلقھا؟ قال :یبقی الأمر فی یدھا لتصور قضاء القاضی بە فانہ 
لو قضی بجواز نکاح التی زنی بأمھا أو ابنتھا نفذ عند محمد ۔رحمہ الله تعالی -خلافا 
لأاہی یرسف ۔رحمے اللەتعالی -۔کذافی الفصول العمادیةزالفتاویٰ الھندیةء 
ج ۱١ص۱۰‏ ۴ءالفصل الثالث فی المشیة ءکتاب الطلاق ) 

اودا مج رالرائی میں ہے: 
مس صھرتہ بشھوۃ فاندشر لھا فحکم الزوجان رجلا لیحکم بینھما بالحل علی مذھب 
الشافعی یصیر حکما بیٹھما لکن الصحیح أن حکم الحکم فی مثل ھذہ المواضع لا 
ینفذ قال -رضی الله عنه -نفاذ قضائه صحیح لکن حکم المحکم فی أمثال ھذا کالحکم 
فی الطلاق المضاف مختلف نفاذ قضائه ون کان الأصح هو النفاذ إذا حکماہ لیحکم 
بیٹھما بمایری وإڈا کان التحکیم لیحکم علی خلاف ما یراہ المحکم کان الصحیح 


عدم نفاذ قضائہ(البحرالرائق ءجلدے صفحه ۲۰ء ۲ء کتاب القضاءءباب التحکیم) 


َلمَفَ کل العاجِرَۂفیٰ عُرمَدالْنسَافرة طڑ 412 ۹____ ھ رے:ادارخانءراپڑی 
اورهالاا کی بجہرے۶لانا رزابرصا حب ن گھیصرف ددا 11 لی الادک تصوص] حر 
بھی شہہوء ا ممیشلاش خی ریہ کےقول پنل کر گے ہو علد شموتقمت برغ ےک اکنا 27 
کی طرف اس نضمون میس اپناز ان نا رف مایا یہ اکہ پیلگز را۔ ا 
پر بعد یس جب م ولا ن جزاہرصاحب ز یا یح ہکو بندہ نے اع کے نرکورہ ممقال کی دستیالی 
ہے تلق خ کھت موا زا موصوف نے وررج ذ یی ضکمو نچ ریف مایا: 
پرادکرم تلم جناب موڑا نامفتقیشجررضموان صاحب حفظہ انڈرورعاہ 
اللاع یکم درم انشددبرکای ! 

زا گرائی !آٗ ناب نے اپنے خط شی حرمتں مصاہرت کے بارے میں 

ذکرفر مایا ےءااس ناچچ کچھ یکائی عر سے سے مہ احاس ےک اس متلہ یش 

شا با اللہ کے نہب ہنزیٰ دی ےکی ضرورت سے تصوص] پچ صرنٹٴش 


سح 


اوروہعپارتدربذ ے: 
الاانه ینبغی التفریق بین حکم المسألة قبل التزویج وحکمھابعدہ لسبب آخرءوھواننا 
ریا ان ادلةعدم الصحریم اقوی خاصة فی مسالة اللمس ونحوہ وتادیتھا الی الحرج 
ومفاسد انحریٰ وعمو البلویٰ فی ھذ العصر تؤید ھذہ الادلة محاصة فی اوضاع شبهہ 
القارۃ التی الفرقة فیھا اشق علی المرأة من الموتءفالاصل ان نأاخذ بعدم التحریم لکن 
بماان ھذہ المشاکل والمفاسد لاتترتب الااڈاکان الزنا واللمس نحوہ بعدالتزویج ء اما 
قبلەفلاضرر ولاحرج فی ترک النکاح بھاءفالقول بالتحریم اولیٰ لانه احوطءلان 
مسآلة الضروج ممایحتاط فیھا ءاما بعد التزویج فلنامخذ بعدم التحریم لانە انفی للحرج 
وادرأللمفاسد واقوی دلیلا واوفق بالکتاب قولە تعالیٰ ”واحل لکم ماوراء ذلکم“ 

(”حرمة المصاھرۃ بالزنا ومقدماتۂ “) 
ان ظروف وتقالید شبە القارۃ مختلفة عن أوضاع غیرها من البلادء فالفرقة بین الزوجین 
تعودعلی المرأة بمتاعب لعلھا لم تکن متصورۃ فی عصرالفقھاء القدامی فی بلادھمء 
فبینونة المرأة عن زوج ونکاحھا بزوج آخر لیس امراعادیا.لابُس بالاخذ بالاحوط فی 
المس ونحوہ ایضاقبل الزویج بل ینبغی الافتاء به ۔ولاضرورۃة فی ھذہ الصورۃ 
للخروج عن المذھب علی قواعد الحنفیة ءامامابعدالتز ویج فالافتاء بعدم التحریم اولی 
لما یترتب علی الفرقة من مفاسد کثیرۃ خاصة اذالم یکن المس ونحوہ عن عمد اوکان 
ذالک عن غیرالزوج مثل الاب والابن والل تعالیٰ اعلم. 

(”حرمة المصاھرۃ بالزنا ومقدماتۂ “) 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَۂفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ 413 ؟۹ مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 

اویل وخیرہ ہواور پا فص لو 

کئی سال پیل ع بی میں ای کت مھ کس تھی ء جو ایال علا کوروا نج کی ء 

ین کیک طرف جا بش لآیا-۔ 02 

یتر ادارہ تحقیقات اسلائیءاسلائی بونوری الام آ باد کے ع بی رسانلے 

”الدداسمات الا سلا میمش لجی پکبھی چی ہے 

اننرے اس مل رلک ےکراا کو ہیوک بوڈ دیاتھا ہیں بی نے چا آفردتہ ہو 

ببرعا ل دو نیرت کی را تق نے گان 

دعاّلں کی درخواست ے۔وا لام 
مرزابر:۳/۲۳/ ۲۴٣۱ء‏ جامعہامرادی .نیش لآ باد 
جا موا نا موصوف نے اس کے بعدمورخہ ۹/۴۷ / ے۲ ۱ھ کے این محر روکتاب میں کڑگی 
اوردوا او نل ازؤا او ربورازؤا-“ یس صورؤں می ںینس اوقات مشکاات یی 
آ ے اورشاف اٹول لیے درز کم ازم صرف دوا گی ھی اور بعدا زا ںکی حدکک شاف 
کاقوی نے ہی لک کا اظہمارف مایا ے دو توب در یل ے: 
پرادیگرم جناب مولانامغقیخجرضوان صاحب زیچ ہم 
الام یکم و مانشد برای ا 

مار گرا ئی ا1 جکل اسیا قک یکشز تکی وجہ ےس مسلہ برق لک نکی فرصت 

نیس الہستہاجمالااتنا عل ‏ ےکاحق نا یز کے خیالی یں ح مت مصاہرت کے 

منکے میں پحیشیت جم وی شا فع کا قول انتا رک ن ‏ ےکی ضرورت ےءاس ل ےک 

وی دداگی وگی نل ازمکاح اور بعداز میا تا صسورتوں یں حنق کے جرہب پہ 

عم لکرنے میس دشواریاں ہبج اوقات مفاسد پٹ 7 ر ہے ہیں متا بماگرااس 


ے پر شقایت جح ویت اس دورکے بہت ے ابل یمم معحقرا تکس ےکہ باوجودوسائل وصلامقل میس رہونے کےسی کے 
کا مکی حوصلافزائی اورلطورنا مض ھا اون یں جس سکی وج سے امت بہت سے مسا لکا شکار ہے ۔جحدرضوان- 


الْمَكَ کل الْحَاضِرَۂفِیْ حُرمَة الْنضَامَرَةِ ٭ 414 ؟4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
پرھارےائلِ افاءکی را ۓے شف نہ ہو صرف ددا گی دی اورصرف بعداز فا 
کے بارے میں ا نکا ٹول لے بی لیا جایے۔ لے 
دعاّلں کی درخواست ے۔وا لام 
رزاہر_٢٢/١/ے٤ھ‏ 
(چامدامرادینھ لآپاد) 
ا سےمعلوم ہوا رم تکاعم لگانے میں خی مجمولی حرج گی داع ہوہنذ شا فعیہ ومالکیہ 
کقول پل یکنا ان ہونیجاجۓ۔ 
اب بہاسححاب اق مکی ذ مداریی ےک د لکن صوروں بیس مشکلات ٹپی یآ نے اورکنکل 
ہونے پر انا قکرتے اور من ہوتے ہیں ءاورکن صصورتوں می ںکییں؟ اس میں اختلاف 
آ راءکاامکانموجورے- 
بندوکی ذاتی راۓ کے مطا بی ستفتی کے عالا تک یخقیقن کے بحدرجن کید فیصورتوں میں 
رسجھومی مشکاات اورمعخرات ومڈاس داقن ہووہاں شی ر تفہ کے تول کے مطاب یگنوائش 
دی جال چا جۓ۔ 
ین سس کےساتجھ اس چر رکا ا بتما مبھی ضردرکی ہے جوا زکیکٹھانئش میس ایباانداز اخقیار 
کیا جا کال لک وجہ سے ز نا دمقد مامت زنا پرکوا مکواقدا مکی برآت پیدان ہواورفتؤں 
کیاسد باب ر ہے شا اس طر کی مکت اورقفلت کے خ تگزاد اورپ واسنتغفاراو رآ نرہ 
لے مکیونک ددائی دڑھی سےحرمت کےشمو تکا مستلراعقیاط درا تقاط او غی الی الوگی ہونے پڑنی ہے مکی وج ےک گر 
لمس اور نظر ای الفرج بالشو ۃکیصورت مں انزال ہوجاۓ و حر مت مصاہرتثا بت ٹل ہولی- 
وبُشصرط ان لا بُنْزَلَ عند اللمس والنظرء حتی لو أنزل لا یثبت حرمة المصاھرۃ وعليه الفتویء لأن 
اللمس والنظر حیدئذ لیسا بِمُفضِیَیْيٍ إلی الوطیء ء وما اثبتنا حرمة المصاھرۃ إلا لإفضاٹھا لی 
الوطیء (شرح النقایة ء کتاب النکاح) 


وشرطہ أن لا ینزل حتی لو أنزل عند اللمس أو النظر لم یٹبت بە حرمة المصاھرة ؛ لأنه لیس بمفض 
إلی الوطء لانقضاء الشھوۃ (تبیین الحقائقء ج٢‏ صے٭ ۱ء کتاب النکاحء فصل فی المحرمات) 


اَلمَفَاکل الْحَاضِوَة فِيْ حُرْمٍَ الُمُصَامَرَةِ 2 415 : مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
کے ل ےکی سے نے اورا یا ط کچھ عفر ماباجائے۔ _ے 


ےْ اض بول عکم حقرات مشکات درا لی مکر نے کے جاد جووقرمت مص ہر تکی جھچر فیس ودنوں مل نہپ 
خی ری رفک دینے پرااس لآ مادوئیش ہیں >کہا سکیا وج سے ز نا دددا گا زنا کا راست دک ےکا اد یش ےکیونک حرمت کے 
خو فک ہنا ءپرگوامزناودداگیا زناسےاجتنابکرتے ہیں- 
عالاک اوت تمام نیہ اف راوکرمتکاملم دی کیل ہوتاکہردہ ا لک وج سے ز ناومق مات زنا سے ر کے ہیں از نا اور 
مقد مامت زنا کی تام صورتقوں می سی الا طلاقی ہرس ونس کے لے اجاز ت یں دی جاردیء بل صر ف خوش وئجوری 
والےعالات ٹیل اجازت دگی چارتی ہے ؛جشس میں ساتقدہی اس اند پیٹ کے ازال ےکا بھی اما مکیا جار ہے ان زنا 
ومتر مات زا کی تما سورس مت مصاہرت کے سا ترخا عتیں, بللصرف ٹن شوں سے اکی ضر مت مصماہر تکا 
تلق ہہ رابتا صرف ایک موہوم خطر ےکوبذیاد اکر الا عام اورخی سم ول گی ور حکونظراندازکرتے رہنانقی 
اصولو ںکاتقاضانیں ے_ 
اوراگرا عم کے موہو خطر کو بیاد نایا جا بہت سے وہ ما لبھی جن میں ہا رے سا فی نقہاء وکا بر نے 
خرہب نی سپ فی د اہ نادرستکہرتے ہیں ؛کیونک ا حم کے مو ہو خطراتکاا کان ان شی چھیپایاجا تا ے- 
اور خی ہہ با بھی قائل نمور ےک دن رفا ۓکرام جواخچا یق کی وطہارت کے پابند تھے ءا نکوائ ںام کےخطرات 
کیوں' نھیں یہ ہوئۓےء بہار دوس ؟ یجہت سے دیکھا جاےے لوا ںطب کے خطرات تو ڑنا اورمقر مات نا ے7 مت 
مصاہرت کے شموت پی لاز مآ سے ہیں ہلا ال ط رع کال کےارواب کے بعد نیہ کے نزد یک ائڑی عورقوں سے 
حرمیتکا رشن قائ ہونے کے باعحعث اصصولی اپارےنلوت :اور پردووسف کےا حکام ی لپ یتخفیف کک لآ کی ہے جو بہت 
ےفقو ںکاباعث تی ہے۔جحجرضوان- 
وکذلک المحرمة بالمصاھرۃ لأن الله تعالی سوی بینھما بقوله (فجعله نسبا وصھرا!لا أُن 
مشایخنا رحمھ الله تعالی یختلفون فیما إذا کان ثبوت حرمة المصاھرۃ بالزنا فقال بعضهم :لا 
یقت بە حل المس والنظر لأن ثبوت الحرمة بطریق العقوبة علی الزانی لا بطریق النعمة ولأنہ قد 
جرب مرۃ فظھرت خیانتہ فلا یؤمن ٹانیا والأصح أنە لا بس بذلک لأُنھا محرمة عليه علی التأبید 
فلا باس بالنظر إلی محاسنھا کما لو کان ثبوت حرمة المصاھرۃ بالنکاح ولا یجوز أُن یقال :ثبوت 
الحرمة بطریق العقوبة ھناک لا إنما نثبت الحرمة ھناک بالقیاس علی النکاح فاذا جعلناہا بطریق 
العقوبة لم تکن تلک الحرمة. 
وإثبات الحرمة ابتداء بالرًی لا یجوز؛ ٹم یحل لە ان یخلو بھؤلاء وأن یسافر بھن لقولہ -صلی الله 
عليه وسلم ۔الا لا یخلون رجل بامرأۃ لیس منھا بسبیل فان ٹالٹھما الشیطان معناہ لیست بمحرم لە 
فدل آنےییساح لے ان یخلو بذوات محارمےہ ولکن بشسرط أن یمن علی نفسے وعلیھا 
(المبسو طءللسر محسیءج۱۰ءص ۱۵۰ءکتاب الاستحسانءنظر الرجل إلی المرأة) 
ون کانت حرمة المصاھرۃ بالزنا اختلفوا فیھا قال بعضهم لا یثبت فیھا إباحة النظر والمس وقال 
شمس الأئمة الس رمحسی تثبت إباحة النظر والمس لثبوت الحرمة المؤبدةء کذا فی فتاوی قاضی 
طارترعاشیرا گل نے پر لا طف اتیں 4> 


الف کل الْحَاضِرَهُفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ظ 416 4 مطبوے :ادارونفرانءراوپتڑی 
اورنددو ا ۓکرام نے یھر بھی خر مائی ےک اگ کوک یٹس اب لن والماعۃ ےی 
خصپ نی میک ےتعلق رکتاہوہ اور اس میں اجہتبادی شان پائی جائی ہوہخواہ وہ 
زی در گی ہس کے گی نظ وہ راانل میں وروگ رکر کے ای متلہ یس ای قول کو 
راع بے ج سکواس کےنخص و نی کک میں م جوح قرارد گا ےہ یاد ا الند 
وائماعۃ ک ےکی دوسرےامام کقو لکوران چھے ہے ا سںکواپنے نز دیک ران قول پل 
کر إھاورست سے۔ لے 


چگزشن من کات حا شی پ4 

خان .وھو الصحیح: کذا فی المحیط .وم حل النظر إليه حل مسهە ونظرہ وغمزہ من غیر حائل 
ولکن إنما یباح النظر إذا کان یمن علی نفسه الشھوۃء فأما إذا کان یخاف علی نفسه الشھوۃ فلا 
یحل لہ النظرء وکذلک المس إنما یباح لە إذا أمن علی نفسه وعلیھا الشھوةء وأما إذا خاف علی 
نفسے ار علیھا الشھوۃ فلا یحل المس لەزالفتاوی الھندیةء ج۵ءص ۳۲۸ء کتاب الکراهیةءالباب 
الامن فیما یحل للرجل النظر إليه وما لا یحل له) 
_ا قال فی جواھر الفتاوی :لو اأن رجلا من أُھل الاجتھاد برء من مذھبه فی مسألة أو فی اکٹر مٹھا 
باجتھاد لما وضح لە من دلیل الکتاب أو السنة أو غیرھما من الحجج لم یکن ملوما ولا مذموما بل 
کان مأجورا محمودا وھو فی سعة منه وھکذا أفعال الأئمة المتقدمین فأما الذی لم یکن من أھل 
الاجتھاد فانتقل من قول إلی قول من غیر دلیل لکن لما یرغب من غرض الدنیا وشھوتھا فھو مذموم 
آٹم مست وجب للتادیبء والتعزیر لارتکابه المنکر فی الدین واستخفافه بدینه ومذھبه .اھ 
ونقل السیوطی فی رسالته المسماة بجزیل المواهب فی اختلاف المذاھب من فصل الانتقال من 
مذھب إلی مذھب وھو جائز إلی أن قال وأقول :للمنتقل أحوال: 
الأول أن یکون السبب الحامل لە علی الانتقال أمرا دنیویا کحصول وظیفة أو مرتب أو قرب من 
الملوک وأھل الدنیا فھذا حکمە کمھاجر أم قیس لأن الأمور بمقاصدھا ثم لە حالان الأول ان 
یکون عاریا من معرفة الفقه لیس لە فی مذھب إمامه سوی اسم شافعی أو حنفی کغالب متعممی 
زماننا رباب الوظائف فی المدارس حتی ان رجلا سأل شیخنا العلامة الکافیجی ۔رحمہ الله تعالی ۔ 
مرة یکتب لە علی قصة تعلیقا بولایة أول وظیفة تشغر بالشیخونیة فقال لە :ما مذھبک فقال: 
مذھبی خبز وطعام یعنی وظیفة أما فی الشافعیة أو المالکیة أو الحنابلة فان الحنفیة فی الشیخونیة لا 
خبز لھم ولا طعام فھذا أمرہ فی الانتقال أخف لا یصل إلی حد التحریم لأنه الی الآن عامی لا مذدھب 
له یحقفقہ فھو یستانف مذھبا جدیدا ٹانیھما أن یکون فقیھا فی مذھب ویرید الانتقال لھذا الغرض 
فھذا أمرہ اأُشد وعندی.أُنه یصل إلی حد الحریم لأنە تلاعب بالأحکام الشرعیة لمجرد غرض 
الدنیا۔ 

طارترعاشیا گل نے پر لا طف ائیں 4> 


اَلمَشٌاکل الْاض ضِرَةُفِیْ خْرْمَدا مُصامٌ ة مر ٭ 417 : مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
بلہاگ کول ایا عالم دوسر ےکواس کے مطا بن فتےکی دے پاففس یس جس میں ووسر ےکی 


لگ زشن سن کات حاشیہ پ4 
الحال الشانی أن یکون الانتقال لغرض دینی ولە صورتان :الأولی أن یکون فقیھا فی مذھبه وقد 
ترجح عندہ المذھب الآخر لما رآہ من وضوح أدلته وقوۃ مدارکە فھذا ما یجب عليه الانتقال أو 
یجوز کما قاله الرافعی ولھذا لما قدم الشافعی مصر تحول اکثٹر اھلھا شافعیة بعد اأن کانوا مالكیةء 
والشانیة أن یکون عاریا من الفقه وقد اشتغل بمذھبه فلم یحصل منه علی شیء ووجد مذھب غیرہ 
سھلاعليه سریعا إدراکە بحیث یرجو التفقه فیه فھذا یجب عليه الانتقال قطعا ویحرم التخلف لأن 
العفقہ علی مذھب إمام من الأئمة الأربعة خیر من الاستمرار علی الجھل ولیس لە من التمذھب 
سوی اسم حنفی أو شافعی أو مالکی فالتمذھب علی مذھب ای امام کان خیر من الجھل بالفقه علی 
کل المذاہب فان الجھل بالفقه تقصیر کبیرء وقل اُن تصح معه عبادۃ وأظن ھذا ہو السبب لتحول 
الطحاوی ححفیا بعد أن کان شافعیا فانه کان یقراً علی خاله المزنی فاعتاص عليه الفھم یوما فحلف 
المزنی أنە لا یجیء منه فانتقل حنفیا ففتح عليه وصنف کتابە شرح معانی الآثار فکان إذا قرء عليه 
یقول لو عاش خالی کفر عن یمینەء قال بعض العلماء وقد حکی ھذہ الحکایة لا حنث علی المزنی 
لأن مرادہ لا یجیء منه شیء فی مذھب الشافعی قلت :ولا یسٹنکر ڈلک فرب شخص یفتح عليه 
فی علم دون علمء وفی مذھب دون مذھب وھی قسمة من الله تعالی وکل میسر لما خلق لە وعلامة 
الاڈن التیسیر۔ 
الحال الثالٹ :أن یکون الانتقال لا لغرض دینی ولا لغرض دنیوی بل مجردا عن القصد فھذا یجوز 
للعامی ویکرہ أو یمنع للفقیه لأنە قد حصل فقه ڈذلک المذھب ویحتاج إلی زمن آخر لتحصیل فقه 
هذا المذهب فیشغلہ ذڈذلک عما هو الأھم من العمل بما تعلمه وقد ینقضی العمر قبل حصول 
المقصود من المذھب الٹانی فالأولی ترک ذلک انتھت عبارة الرسالةزالعقود الدریة فی تنقیح 
الفتاوی الحامدیةء ج۲ءص ۳۲۸ءمسائل وفوائد شتی من الحظر والإباحة وغیر ڈلک) 
وأما تفاریع الفقہ فلا حاجة إلیھا للاجتھاد؛ ولأن هذہ التفاریع ولدھا المجتھدون بعد حیازۃ منصب 
الاجتھاد فکیف یکون شرطا فی منصب الاجتھادء وتقدم الاجتھاد علیھا شرط .نعم إنما یحصل 
منصب الاجتھاد فی زماننا بممارستھا فھی طریق تحصیل الدرایة فی ھذا الزمانء ولم یکن الطریق 
فی زمان الصحابة ڈذلک ویمکن الآن سلوک طریق الصحابة أیضا .واعلم ان اجتماع هذہ العلوم 
إِنما یشعرط فی حق المجتھد المطلق الذی یفتی فی جمیع أحکام الشرعء ولیس الاجتھاد عند 
العامة منصبا لا یعجزاً بل یجوز ان یفوز العالم بمنصب الاجتھاد فی بعض الأحکام دون بعض .۔فمن 
عرف طرف السظر فی القیاس فلە اأن یفتی فی مألة قیاسیةء وإن لم یکن ماھرا فی علم الحدیث . 
ومن نظر فی المسألة المشت رکة أو مسألة العول یکفیه أن یکون فقیه النفس عارفا باصول الفرائض 
ومعانیھاء وإن لم یکن حصل الأخبار العی وردت فی باب الربا والبیوع فلا استمداد لنظر هذہ 
المسألة مٹھاء ولا تعلق لعلک الأحادیث بھا فمن أین تضر الغفلة عنھا والقصور عن معرفتھارکشف 
الأسرار شر ح اصول البزدوی ج ٢ص٦‏ |ے ا ءباب أحوال المجتھدین فی الاجتھاد والکلام فی 
شرطہ وحکمم دب بت حا شیا گے من پر ملاحظفرراتیں 4 


الَفَ لاجر مَمَدلْنضَفز 418 ___٠۹‏ +ر٘۷رخنزںر+ءپڑ_ 
تی نقصودہواورا سے تہ با یشواری سے بیانا قش نظ یہو نل فقہباء ومشا کےنزدیک 


لگ زشن سن کات حا شی پ4 
کان الاجتھاد یعجزأ عند الجمھورر(حجة الله البالغة للدھلوی ج ا صے٢٦۲ء‏ باب حکایة حال 
الناس قبل المائة الرابعة وبعدھا) 
قلت مھذہ الاستدلالات التی أوردھا المانعون لیست بقیاسات حتی یقال أنه منتف بانتفاء الاجتھاد 
بل ادخال جزئی فی العمومات الکلیة الثابتة من الایات واللأحادیث وقیاسات أصحاب الاجتھاد 
وھو لیس بمىقطع إلی یوم القیامة وأن انقطع الاجتھاد من ازمنة طویلة علا إن المنقطع إنما هو 
الاجتھاد المطلق الکلی لا الاجتھاد الجزئی علی الرای الاصح فی التجزی (ترویح الجنان بحکم 
شرب الدخان للکنویء ج ١ص‏ ۵۹ءمقدمق 
( ودخل) فی المستفتی ( المجتھد فی البعض ) من المسائل الاجتھادیة ( بالنسبة إلی) المجتھد 
(المطلق ) نعم حیث قلنا بعجزؤ الاجتھاد فقد یکون الشخص مفتیا بالنسبة إلی أمر مستفتیا بالنسبة 
إلی آخررالتقریر والتحبیرء ج٦‏ ص٦‏ ۲ءالمقالة الثالثة فی الاجتھاد وما یتبعه من التقلید والافتاء) 
فیجوز ان یکون شخص مجتھد فی بعض المسائل دون بعض ( وھو الحق) أی القول بالتجزؤ هو 
الحق کما سبق وجھه ء وأنە عليه الأکٹر (تیسیر التحریر لامیر بادشاہء ج٣ص ٦‏ ٥ءالمقالة‏ الثالثة 
فی الاجتھاد وما یتبعه من التقلید والافتاء) 
من یجوز لە التقلید: 
تقدم أن الذی یجوز لە العقلید هو العامی ومن علی شاکلته من غیر القادرین علی الاجتھاد . 
وکذلک من لہ أملیة الاجتھاد إذا استشعر الفوات لو اشتغل بالاجتھاد فی الأحکامء فله ان یقلد 
مجتھدا .فأما المجتھد لو اراد التقلید مع سعة الوقت وامکان الاجتھاد فقد قال الإمام الشافعی 
وغیرہ :لیس لەاأن یقلد بل عليه أن یجتھد .وقیل :یجوز لە التقلید. 
ودلیل القول بأن الاجتھاد یجب عليه أن اجتھادہ فی حق نفسه یضاھی النصء فلا یعدل عن الاجتھاد 
عند إمکانە کما لا یعدل عن النص إِلی القیاس.أما ان اجتھد من هو أھل للاجتھادء فاأداہ اجتھادہ 
إلی معرفة الحکمء فلیس لە أن یتر کە ویصیر إلی العمل أو الإفتاء بقول غیرہ تقلیدا لمن خالفه فی 
ڈذلک. قال صاحب مسلم الثبوت " :إجماعا ”ای یاجماع أئمة الحنفیةء لأن ما علمه هو حکم الله 
فی حقہ فلا یترکە لقول أحد .ولکن لو أن القاضی المجتھد حکم بالتقلید نفذ حکمہ عند أبی حنیفة 
علی روایةہ ولم یعفذ علی الروایة الأآحریء ولا علی قول الصاحبین والفتوی علی قولھماء وھی 
الروایة الأأآحری عن أبی حنیفة ۔ 
والذین قالوا بعجزؤ الاجتھاد یجب عندھم علی المجتھد المطلق ان یقلد فیما لم یظھر لە حکم 
الشرع فیەء فیکون مجتھدا فی البعض مقلدا فی البعض الآخرء ولکن قیل :إنه ما دام عالما فلا یقلد 
إلا بشرط أن یتبین له وجه المصحة بأن یظھرہ لە المجتھد الآخر رالموسوعة الفقھیة الکویتیةء 
ج٣۱‏ ص ۱٦٦۳۰۱٦۲‏ مادة ”تقلیدع 


المَشَا کل الحَاضِرَة فِیْ حْرْمَةِ الْمصَامَرَةِ مر ٭ 4419 : مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
ا لکواہی اک نااوردو سر ےکوااس کے مطاب یم لکرنابھی چائڑے_ 


_ا فلا مانع شرعا من تقلید أئمة المذاھب والمجتھدین المشھورین والمغمورینء کما لامحذور 
فی الشرع من التلفیق بین أقوال المذاھب عملا بمبدأ الیسر فی الدین لقوله تعالی :(یرید الله بکم 
الیسر ولا پرید بکم العس ومن المعدوم ان أغلب الناس لامذھب لھم۔ وإنما مذھبھم مذھب 
مفتیھم, وھم حریصون علی ان یکون عملھم شرعیا زالفقه الاسلامی و ادلتهُ للزحیلیء ج ۱ء ص 
۰ء مقدمات ضروریة عن الفقهء المطلب السادس: الضوابط الشرعیة للأخذ بأیسر المذاھب) 
وجواز العلفیق مبنی علی ما قررناہ من أنە لا یجب التزام مذھب معین فی جمیع المسائلء فمن لم 
یکن ملعزما مذھبا معیناء جاز لە التلفیقء وإلا أدی الأمر إلی بطلان عبادات العوامء لأن العامی لا 
مذھب لہە ولو تمذھب بہء ومذھبہ فی کل قضیة ہو مذھب من افتاہ بھا ۔کما أن القول بجواز 
التلفیق یعتبر من باب التیسیر علی الناس. 
وتقلید إمام فی جزئیة أو مسألة لایمنع من تقلید إمام آخر فی مسأَلة أخری(الفقه الاسلامی و ادلتة 
للزحیلی. ج ١ء‏ ص ے۰ ٠ء‏ المطلب السادس: الفرع الرابع ۔ آراء الأصولیین فی مسأَلة اختیار 
الأأیسر أو تتبع الرخص, وفی التلفیق بین المذاھب) 
المراد بعموم البلوی :الحالة أو الحادثة التی تشمل کثیرا من الناس ویتعذر الاحتراز عنھا ء وعبر 
عنہ بعض الفقھاء بالضرورۃ العامة وبعضهم بالضرورۃ الماسةء أو حاجة الىاس.وفسرہ الأصولیون 
بماٹتمس الحاجة إلیه فی عموم اللأحوال (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج ۳۱ء ص ےء مادة 
”عموم 
عندمایتعلق الأمر بالعمومء وبمصلحة اجتماعیة معتبرةء فالأولی بأھل الفتوی ان بیسروا ولا 
یعسرواء دون تجاوز للنصوص المحکمۃة أو القواعد الثابتةِ 
ولھہذا جعل الفقھاء من موجبات التخفیف :عمو البلوی بالشیء مراعاة لحال الناس ورففًا بھمء 
ھذا بالاضافة إلی أن عصرنا الحاضر خاصة اأحوج ما یکون إلی التیسیر والرفق بأمله(ہدرک 
الحلیبءلفضیلة الدکتور یوسف القرضاویءمجلة مجمع الفقه الإسلامی التابع لمنظمة المؤتمر 
می لوج اون ؟ ما 
ویََخرٌج منه :ای من جواز انباع غیرِ مقلّدہ الأوّل٠‏ و وعدم التضییق علیهء جوا انَباع رخصٍ 
المذاہب :أی أخذّہ من المذامب ماھو الأھونٌ عليه فیما یقع من المسائلء ولا یمن منه مائع 
شرعی, إذ للإنسان أن یسلک المسلک الأخحفٌ عليه إذا کان لە إليه سبیلُء بأن لم یکن مل 
بآخر :ای بقول آخر مخالفاً لذلک الأحفٌ فیه :ای فی ڈذلک المحلُ المختلف فیه ۔کذا فی 
(خرج الحید بادشاف علی المحریر: 
وقول این ححزم:إنٌ متبع الرخصِ فاسق بالإجماع لم یؤخذ بەہ وھو مردوڈ ہما أفتی بە العزُ بن عبدِ 
السّلام من أنە لا یمعیٔن علی العامیٔ إذا قلَدَ إماماً فی مسألة أن یقلّدہ فی سائر مسائل الخلاف؛ لن 
الاس من زمنِ الصحابة رضی الله تعالی عنھم إلی ان ظھرتِ المذاهب یسالونَ فیما یسنخ لھم 
العلماءٴ المختلفین من غیرِ نکیرِء وسواء' ٌاتٌہع الرخصّ فی ذلک و العزائم؛ لأنْ مَن جعل المصیب 

بتعا شیا گل منے پہلاحظفرائمیِں 4> 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ 420 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 

اور نا ۓکرام نے پروضاح تب یکا ہے اگ رکوئیعا نٹ جو اپآ پک براے 
ام تفیء شافتی وغیرہکہتا ہوہ دہ اگرگسی ملہج اب انت والمماعۃ کے دوسرے مجنچر کے 
موخف کے مطا یی ا لکرےء یس میں کول یا نیت ءدمیاوی فرش اور ہوا سی درد یہو 
ٹوو جن کسی ضرور تک وجہ سے ای ارے اس کے لے ای اکرنا قابل مامت 
وبا ثگیوگیںرے۔ ا 


گزشن سن ےکابت ماشہ 

واحداًء وھو الصحیحء لم یعیْلہ ومَن جعلَ کل مجتھدِ مصیبّ فلا إنکار علی مَن لد فی الصواب. 
وأًا ما حُکِی عن ابنِ حَزُم فلعله محمولٌ علی مَن تھا من غیرِ تقلیِ لمَن قال بھاء أو علی الرخص 
الم رکبة فی الفعل الواحد .کذا فی )(العقد الفرید 
بل قیل :لا یصحٔ للعامیٗ مذھب؛ لن المذهبَ لا یکون إِلّ لمَن لە نوع نظر وبصیرۃ بالمدھب, أو 
من قراکتابافی فروع مذھبِ وعرف فتاوی امامہ واقواله وا من لم یتال لذلک بل قال :أنا 
حدفیٗ أو شافعیٔ لم یصر من أملٍ ذلک المذهب بمجرٌّدِ ھذازالدر الفرید فی بیان حکم 
التقلیدءلاحمد بن محمد الحموی المتوفیٰ ۱۰۹۸ھ ص۹۰۱۸ ۱ءانواع التقلید 
_ل وإذا کان ھناک اکٹر من مجتھد فالمقلد لە اأن یختار أحدھمء والأولی ان یختار من یثق بە 
اکٹر من غیرہ(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج ٥ء‏ ص٢‏ ےء مادة ”استقبال“) 
ولا تتصور معاتبة احد من الایمةإذا انتقل واحد من مقلدیھم إلی مذھب امام اخر او قلدہ فی بعض 
المسائل لالغرض نفسانی بل لفرض شرعی وقوۃ دلیل لاحت لہ فاحفظۂرامام الکلام فی القراء ة 
خلف الإمام ءلعبد الحی اللکنوی) 
لأنہ مجتھد فیه) أی موضع اجتھاد صحیح: بمعنی أنه یسوغ فیه الاجتھاد لأنہ لم یخالف کتابا ولا 
سنة مشھورۃة ولا إجماعا إذ لو حالف شیئا من ڈذلک فی رأی المجتھد لم یکن مجتھدا فیەزرد 
المحتار علی الدر المختارءج۳ءص ۲۳ء کتاب الطلاقءباب الخلع) 
وظاھرہترجیح التیسیر علی قوۃ الدلیل(رد المحتارءج ۳ء ص ۰ ۵۳ءکتاب البیوعءمطلب مھم فی 
اأحکام النقود إذا کسدت أو انقطعت أو غلت أو رخصت) 
إن وجد المستفتی اکٹر من عالمء وکلھم عدل وأھل للفتیاء فقد ذھب جمھور الفقھاء إلی ان 
المستفتی بالخیار بینھم یسل منھم من یشاء ویعمل بقولہء ولا یجب علیہ ان یجتھد فی أعیانھم 
لیعلم أفضلھم علما فی۔۔آًلہء بل لە أن یسل الأفضل اِن شاء ء وإِن شاء سال المفضول مع وجود 
الفاضل. واحتجوا لڈلک بعموم قول الله تعالی :(فاسالوا أھل الذکر ان کنتم لا تعلمون)ء وبأن 
الأولین کانوا یسألون الصحابة مع وجود أفاضلھم وأکابرھم وتمکنھم من سؤالھم. 
وقسال القفسال وابن سسریج والإسضراییٹی من الشافعیة :لیس لے إلا سؤال الأعلم والأمحذ 
بقولە(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۳۲ء ص ے ۲۸۰۳ء مادة ”فتوی“) 

”ارت حاشیرا گل سن پر ملاظفراٗیں > 


فک الْحاجِرَۂفیٰ عُرْمَدالْنسَافر طڑ 421 ۹___ ھرے:ادارخانءراەپڑی 
فٹ واللہ المستعان وعليه العکلان 
وَاللٴسُبْحَانه وَتعالی اعم وَعِلمَة آتم وَاَحَكُم. 
ررضران ۱۰۲۸/۱/۱ھ بطاب نی 22وہ م2007ء 
نخان ءاضف واملائج:26 اع افرام/ 1437ھ 10/فبرا!2015ء بروزنگل 
اداروٹفران راوپنڈیٰ پاکتان 


چگزشن من کات حاشیہ پ4 
ٹم اعلم أنه ذکر فی التحریر وشرحہ أیضا أنه یجوز تقلید المفضول مع وجود الأفضل .وبه قال 
الحدفیة والمالکیة واکٹر الحنابلة والشافعیة .وفی روایةڈعن أحمد وطائفة کثیرۃ من الفقھاء لا 
یجوز .ٹم ذکر أنە لو التزم مذھبا معینا ۔کابی حنیفة والشافعیء فقیل یلزمہء وقیل لا وھو الأصح اھ 
وقد شاع ان العامی لا مذھب لەز(رد المحتار علی الدر المختارءج ۱ءص۲۸ءمقدمة 
مطلب العامی لا مذھب لە قلت :وأیضا قالوا العامی لا مذھب لہء بل مذھبه مذھب مفتيهء وعلله فی 
شرح التحریر بن المذھب إنما یکون لمن لە نوع نظر واستدلال وبصر بالمذھب علی حسبہ أو 
لمن قرأً کتابا فی فروع ذلک المذھب وعرف فتاوی إمامہ وأقواله. 
وأنا غیرہ ممن قال أنا حنفی أو شافعی لم یصر کذلک بمجرد القول کقولہ أنا فقیه أو نحوی اھ 
وتقدم تمام ڈلک فی المقدمة أول ھذا الشرح(رد المحتار علی الدر المختارء ج ۲ء ص ۸۰ء کتاب 
الحدودءباب التعزیں) 


الف كلُ الْحَاضرَةفِیْ حُرْمَة الْنَصَمَرَة ‏ 422 4۹۹ م٣وےر:دارخران,رارپنڑی‏ 


(غیر) 


بل یع صرا تکل1راء 


رم مصاہرت ہے تحلق بندونے ابترائیمضمون تزرتمیب د ےکر ج ب لف اب علم حا کی خرمت 
یں راۓ عاصم لکرنے کے لے ارسا لکیہ چندابل یم مہحقرا تک طرف سے جواب وضصول ہوا جن میں 
سےٹن حعقرا کی راء پر بندونے پچھیم روضا تپ کی ہیں 

انوہ ۲را کیا جار اہ اماک صاح ہم کےہمون کے جواب مس جج فی لہ یگ ٹک 
گئی ہے جوابل مل محفرات کے لے مفید ےہ ور یرد میس اوراس کے بد کراب لی عفرا ک1 راہ 
شل خدمت یں۔ 


حت رم وگرم جناب موا نا مض یح رضوان صاحب زیایچ ہم 
اللاع یکم دورمن ندب کان 

آپ نے مت مصاہرت با ناء کے بارے می خرہب غی رفک یکا جوو لکیاے ہف اس 
میں ہم چوکہ لے ےکورکر کے ہیں اورمتل ہآ شا رھاب وتا نیشن سے ثابت ہے ء ہنالاس میس 
ہماراوتی مو قف ے جوحففیہ رح الل رکا ےہ یز رہپ غی رپ لکیکنوائش چچد نیما اتل 
یں ہوئی سے تکمنھوی مسرائل مل......- 

بی چندروایات ارساي خدمت ہیں بآ پ اکجیں بطورتا تقو لک کت ہإں- 
(ا) حدثنا جریر بن عبدالحمید عن حجاج عن ابی هانی قال قال رسول الله 
من نظر الی فرج امرأۃ لم تحل لە امھا ولا اہنتھا (مصنف ابن ابی شیبةہ 
باب الرجل یقع علی ام امرأته او ابنة امرأته ماحال امرأتہء ۳/ )۳٣۰٣‏ 
(۴)ومن طریق ابن وب عن ابی ایوب عن ابن جریج ان النبی طَكَّهُ قال :فی 
الذی یعزوج المر أۃفیغمزلایزید علی ذالک (لایتزوج ابنٹھاوھو مرسل منقطع 


الْمَکَ کل الْعَاضِرَۂفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَۃِ ٭ 423 ؟٭4 مطلبو :ادا رونقرانءراوپپنڑی 
الا ان ھذا لا یقدح عندنا اذا کانت الرجال ثقات (تفسیر مظھری ۵۰/۲) 
(۳)ایضا اورد قاضی ٹثاء الله روایة لاثبات حرمة المصاھرۃ ءبحوالة ابن الھمام 
صاحب فتح القدیر : قال رجل یا رسول الله انی قد زنیت بامرأۃفی الجاھلیة 
افانکح ابنتھاقال لا اری ڈالک ولا یصلح ان تنکح أمرۃ تطلع من اہنتھاعلی 
(ما)تطلع عليه منھاءوھو مرسل منقطع وفیه ابو بکربن عبدالرحمن ابن ابنة 
حکیم(تفسیرمظھری ۵۰۲" 
(۴) حدثنا حفص عن لیث عن حماد عن ابراھیمءعن علقمة عن عبدالله قال 
لاینظر اللے الی رجل نظر الی فرج امرأۃ واہنتھا (مصنف ابن ابی شیبة 
)۳١۰٣۴۸۳(‏ 
(۵)حدثناجریرعن مغیرۃعن ابراھیم وعامر فی رجل وقع علی ابنة امرأته 
قالا:حرمتاعليه کلاهماء وکانوا یقولون : اذااطلع الرجل علی المرأۃ علی 
مالاتحل لە او لمسھالشھوۃفقد حرمتاعليه جمیعاً (مصسف:۳ر )٠٣۰٣‏ 
(٦)حدثناشریک‏ عن عبد الکریم عن عطاء قال قال اذا اتی الرجل المرأة 
حراماًحرمت عليه ابنتھاوان اتی ابنتھاحرمت عليه امھا (مصنف : ۳/ )٠٣۰٣‏ 
(ع)حدثنا وکیع عن عبدالله ابن مسیح قال :سالت ابراھیم عن رجل فجر بأمة 
فاراد ان یتزوج امھا قال لایتزوجھا (مصنف :۳ / )٠۰٣‏ 
(۸)حدثناعبید الله عن شعبة قال سألت الحکم وحماداعن رجل زنی ام امرأنہ 
قالا:احب ان یفارقھا (مصنف : ۳ر )٠۰٣‏ 
(۹)( کٹ حدثناابو بکر قال حدثا علی ابن مسھرعن سعید عن قتادۃ عن الحسن عن 
عمران ابن الحصین فی الرجل یقع على ام امرأنه قال تحرم علیه امرأنہ 
(مصنف: ۳ ر٢۳۰۳)‏ 
(٢١١)حدششاابو‏ خالد الاحمرعن عثمان ابن الا سودعن مجاھدوعطٌء قالا :اذا 
فجرالرجل بأمرأۃ فانھاتحل لە ولا تحل لە شیء من بناتھا 
(١ (‏ حلشناحفص عن سعید عن ابی معشر عن ابراھیم قال: اذا غمزالرجل 
الجاریة بشھوۃ لم یتزوج امھاولااہنتھا (مصنف ابن ابی شیبة :۳/ ۰۳ ۳ءطیب 
اکادمی ملتان) 

والسلام(مضقی )خلا م قادر( صاحب )۹ ارم ۱۳۲۹ ۔اکوڑ وخ 


َلْمَفَ کل الْحَاضرَة فِیْ حُرْمَة الْنصَمَرَة ٭ 424 4۹۹ مور:دارخران,رارپنڑی 


ہد فی ند تتن 


جواب 
(از:مغتی حم رضوانءادارونمفرانءراوپپنڑی) 
بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
کر زم جنابمفتی ..........صاحپڑپڑیچرگم 
اللاع لیم ورمت قد برکا'' 
جنابکا جواب م ول ہواءاللدتعالی جناب فص کم کل او رمرد ودرچات یں ترٹی عطافر ا ات 
آمین۔ 


جناب نےگرییفرمایا کہ 
پ نےح مت مصاہرت بالزناء کے بارے می خر ہب غی رفک یکا جوثول 
کہا سال خدا) 


عم شض ے ضر مت مضا ہرت ے س+27! مون مل ڑ نا اوردوا يٰ ژہاررول صورٹوں 
یں حر مت مضداہرت کے ثابت ہونے نہ ہونے رو یگئی سے صرف مصاہرت پلزناء 
پیل جیکہجناب نے تر مت مصداہرتکوز نا کے سا تم تحص ون ف راک رفص رع کی ہے۔ 

اکر جنا بک رف یت ریف رمودہررقیدازازکی ےن رید دضاحت باتی ےک جا بک 
دواگیا زنا کے پارے می سکیا راۓ ے؟ 

اوراگر ریقداتفاقی اسیق نم ہے بھی ا لک وضاحت ہوجائےگذابچھاہے + اک جنا بکا 
موقف دی رح وا اور ہوجاۓے_ 

جناب نےگرییفرمایا کہ 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ 425 ؟4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
”مل ہآ ا رسحابہ وت متلن سے خایت سے لہا اس میں ہھاراودی و تف سے جھ 
نیہ رحم الیکا ے "(رسالظزا) 
یق سب ائل مک حفرا کومعلوم بی ےک راس سلسل ہیں نز کا مون فکیا ہے اوریشمون 
اسی لے مر بک یاگیا ےن امردوسرےفقتہا ۓےکرام کے او ا بھی سا ےآ جاہیں۔ 
فقہا ۓ حنفیہ نے بوقت ضرورت فرمپ خی رفک کی جوشرا ئا بیالن فرمائی ہیں ء ان یں بے 
رط بنلدہکی نظ ر یی ںگزر یک اس مستلہس اپنے نہب پآ ارسحابہوتا تین موجودنہ 
ہل جب نرمپ ٹیم کی دیاجاسلکتاے ورنن : 
اس سے کی ظا ہر ےکہ بوقت ضرورت نرمپ ٹب رپ ای شرائط کے ساقھغ کی دینے کے 
لیے بد نکی ضرور تی رٹئی مکراپنے نہب کے دلائل را ہیں بام۲۸ ہںر۔ ا 
اس کے بعد جناب نے ریف مایا ےکہ: 
”نیز مب غیر رگ لکیگناک ید نا مال میس ہوئی ہے نو 
ممائل میں( سار غدا) 
اس سلملہ می سگز ار ےکرعم طور کسی منلہ می فتہاۓ مجچی یکا اختلاف ہو جانا ہی 
اس مملہ کے جید فی نے ے کے کاپ ےہا حم کے مسرائل می پان مو جو یس ہوئی 
ما فضونش منعارٹش ہوتے ہیںء نل ہوتا ے (رزال وش ج) نس تطی نہیں ہوتا 
(جیماکہجنا بک شی لکردوقھام ردایات کا معامرے ) 
اورفقہاۓ انا فک بی ربجوات ہم اپنے رسالہ یش ذک رک گے ہیں جن یس گی اور از 
کم دداگی گی ےحرمت کےئموت کے تعا احناف نے 'لیسس فی اثبات الحرمة 
نص ظاہر بل نوع احعیاط “اور تر مت ضیف“ اگفرایاے- 
ورنہ کت ممائل ایپے ہیں جوفقہا نۓےکرام کے ماٹی نمحذلف فیہ ہیں اورقمام فقتباء وق بن 


لے پگ راس من لی آ ارس پہدتاان اوریجی ہیں .جاک ہاب ابل یم حفرا تک خوائش پر مولانازارصاحب سمل 
مخمو نکوشام لک رپا گیا ےجس ٹی اس پیلو کان دای لی جٹ ‏ جودہے۔رضوان_ 


مم مو 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَۂفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ 426 ؟4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
اپ دیو کلف داال (نصمو وا خا رسھا رہ و ناشن وغبرہ) سے مر نکر ن ےک ی کش 
رز ےون بللدایک سک فقیہ ومچھ کے دوس ےن وہر ے اخاف کاخشاءد یکول نہ 
کوئی دلیل ہہوثی ہے؛ا کا قاضامی ہونا چا ےکہ ام مال بپکد فی ضر ہیں اورسی پچرک 
بھی انامسال مس اجادکی امازت لد ءکیوئلہ تد فی ےم یی بی سے ظاہرےکہوہ 
متلہقابل اہتنا ہے ای لی راس بی اجچاوکرد اے۔ 

یچ فی نل سےککتے ہیں؟ 

اس موضوں بر تخرت موا نٹ رزاپرصاحبڑیاچرۂ بی نے( جن کےۓضمون ےکی ہشفتی 
سلہل ہم رااء یں استتفادہکیاگیا ہے اور ناب نے ال پہ یہ پٹ فرماٹی ہے ) اپنے ایک 
مقالٹش تحصل پش ر الٛے۔ 

جو فک ؤنظ رسلا مآ بادجلد ۳۹ء شا و ٣ِ‏ اور الس ادرف الاسلا میں ؛ جلدا :ار ہرم 
می لہنوان''حعدال تی ہیا کاشر عم شائع ہوچجی ے۔ 

یگل می ان کے ذرکودہمقالہ سے جی جناب اور ور ابل مم ولک رحرا کی توجہ وط رکے لیے 
چندا قتباات اخ ریت رہ کے یی سے ار ہے ہیں : 


تی منلہکے ٹیچ فیہہونے پرد یٹ رے مرتب ہوتے ہیں ء ایک بوکہاس یش 
تضاءِقاضی ران نزاع ہول٤ے۔‏ لے 
وو ے مکضرورت شر پرہیاعاحت ا نکی وج ے دوس راقو ل اخخیارکرنے کی 
7 

ا وقد صرحوا بن الفضاء المخعلف فیه ہمنزلة الفصل المجتھد فی تنفیذہ یکون قضاء فی محل 


الاجتھاد فیکون نافذا بالاتفاق (ضمز عیون البصائر فی شرح الاشباہ والنظائرءج٢ص‏ ۳۰۱۲ء کتاب 
القضاء والشھادات والدعاری) 


الْمَفَ کل الْحَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَاَرَةِ ٭ 427 ؟4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
یہاں جوکھنک کی اآئی ہے وہصرف پیلٹر ے کے انبا ر سے سےء دو وہ سے 
کےترجب کے لیم دشرا کابھی ہیکت ہیںء ہے کہ ایک سمل الما ہکا 
می قضاء قاضی ران نزاغ نو ہوکان ٹی ننس دوقول اتنا یف ہوکہاس بر فئی 
و ین مشئل وی منروک التعمیہ عمدرآیش امام شانقی رح اد رکا قول ءبینگاذ کن 
میں رےکہ نرگورہ بش ء رف نازذ یا دنک سے ڑاگ رک وی عا ام ایا ام دیوے 
ا قاضصی الیمافیصھلکردےنذدہنافز ہوجاۓ یکن حاکم یا نقاضیکوکو نی حالت مس 
کون ساتقول اخقارکرن چا بے اورکون سانیں؟ اس سے بت یہاں فصو ہیں ء 
دوس افطوں مل یہاں پٹ نفاذکی ہودی ےء جوا زعدم جوا زی یں“ 
(اخوزاز:” کک رونظ “بل ۹ ءش ر٣‏ بے۷٣)‏ 


کوئی مل یشید فی کی بن ےگا ؟ اس کے لیے فقہا ۓ نف ہکی عبا رات می ور 
کھرنے سےتین اصو لی بچجھ میں1 تے ہیں : 
پہلااعول 


ہوا ہے٤‏ جا ص نر عبارت مرے : 

ومااختلف فی الفقھاء فقضیٰ بە القاضی ٹم جاء قاض ١خریریٰ‏ غیر لک 
أمضاہ (البحرالرائق ۸/2) 

ال عبارت میں اصسل معیارفقہاء کے اخخا ف کو رتا گیا ے۔اپذزاجمس سے می فقہاء 
کااتتلاف بوووئپد فی ےا یش دی لک یت سے پ ٹن لکگئی۔ لے 


7 پرایاورجامح الفصو ین وغیرہ اس اصصو لک مز یروضاحتگگی ے۔ 
طارترعاشیا گل نے پر لا طف اتیں 4> 


اَلمَفَا کل الْحَاحِرَۂ فی حُرمَ الْمصَامرو ط 428 ۹____ “رے:ادارہخزانءرا:پنڑگا_ 
دم اصول 


میں ے: 

اذا رفع الیە حکم حاکم أمضاہ الا اأن یخالف الکتاب أو السنة أو 

الاجماع أویکون قولا لادلیل عليه. 

علا می صاح کن ز کے الفاظ مہ ٹیں: 

اذا رفع الیه حکم قاض أمضا ان لم یخالف الکتاب والسنة 

المشھورۃ والاجماع رکنز الدقائق مع البحر الرائق ۸/ء) 

ان دوپارؤں میس اصل معیار دی لکی نوع تک بنایاگیا ہے ند ور یک عبارت 

کے مطاب نکوئی مل جن فیینیس مچھا جا ےگا ۔ اگرد کاب اڈ سنت با اجما 

کےخلاف ہو یا وقول پالصیٹل بلادیل ہو ہکن کی عبارت سے ریکھی معلوم ہواکہ 

سنت ےمراد پہال سشت ممبورہ ہے پناک وٹ قول ضر وا کے غلاف ہولو وہ 

2 فی کے دائر ےخارن یں ہوگا۔ 

لگ زشن من کات حا شی پ4 

وفی الجامع الصغیر :وما اختلف فیه الفقھاء فقضی بە القاضی ثم جاء قاض آخریری غیر ڈذلک 
أمضاہ ”'والأصل ان القضاء متی لاقی فصلا مجتھدا فیه ینفذہ ولا یردہ غیرہء لأن اجتھاد الٹانی 
کاجتھاد الأولء وقد یرجح الأول باتصال القضاء بە فلا ینقض بما هو دونەرالھدایة فی شرح بدایة 
المبعدی ج۳ءصے۰٭۱ءکتاب أدب القاضیءباب کتاب القاضی إلی القاضیءفصل :ویجوز قضاء 
المرأة فی کل شہء إلا فی الحدود والقصاص) 
عن محمد کل شیء اختلف فیە الفقھاء فقضی بە القاضی نفذ قضاؤہ ولیس للقاض آخر إبطالهء ولم 
یذکر فیه خلافاء قال الفقیه :وبہ نأمحذ ''ط 'عن محمد رحمہ الله إنما نجیز من ڈذلک ما اختلف فیه 
الٹناس وحکم بە حاکم من حکام أُھل الإاعصار فأمخذ بعضھم بقول واحد وبعضھم بقول الآخرء قال 
رضی الله عنه :أشار إلی أن بمجرد خلاف بعض العلماء لا یصیر المحل محل اجتھاد ما لم یعتبرہ 


العلماء ویسوٌغوا لە الاجتھاد(جامع الفصولینء ج۱ ءص ۳ اءالفصل الثانی فی القضاء فی المجتھد فیه) 
مت مھماہرت کےکجوٹ ری اصولمٴ ڑے۔ 


الْمَفَ کل الْحَاضِرَۂفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَۃِ ٭ 429 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
ای علر کاب ال سے مرادیی اتی الد لآ یت ہے؛ چناچرئن اہمام 
فرماتے ہی ںک کاب الد سے مرادوہ سے بھی کے یی اما ہو( اقرے: 
۳۹۳۲۷/۷) لے 
اور رر ووروٹوں اصولوں میں ا کشروہت را تتاضش یں ہوتاء لیت جس سے یں 


_ل قلت :ثم لقائل أن یقول المجتھد فیه المعارض لمدلول أحد هذہ الأصول الثلاثة المحکوم 
بعد اعتبارہ حتی إِن القضاء لا یۓفذ اما أن یکون معارضا لما کان من الکتاب قطعی الدلالة غیر 
مدنسوۓء أو ما کان من السنة کڈلک متواتر الثبوت أو ما کان من الاجماع قطعی الٹبوت, والدلالة 
ومذا لا شک فیە لکن فی صدور ھذا من المجتھد بعد عظیم (العقریروالتحبیرعلی تحریر الکمال 
بن الھمام لابنِ امیر حاجء ج٣۳٣ص‏ ۲۲۳۲ >المقالة الثالثة فی الاجتھاد ومایتبعه من التقلید والافتاء 
ءمسألة المسألة الاجتھادیة أی التی لا قاطع فیھا من نص أو إجماع) 
فشرط حل الاجتھاد ان لایکون مخالفا للکتاب أو السة :یعىی المشھورۃ(ضح 
القدیرء جےص ۰۱ء کتاب ادب القاضیءباب کتاب القاضی الی القاضی ءفصل فی قضاء المرأغ) 
اما قطعا بن قام عليه دلیل قطعیء وہو النص المفسر من الکتاب الکریمء أو الخبر المشھور 
والمتواترء والاجماع (زبدائع الصنائعء جےص ۴ء کتاب ادب القاضیء فصل فی بیان شرائط جواز 
القضاء ء کذافی البحرالرائقء کتاب القضاء) 
القسم الأول :أن یکون الحکم مخالفا للنص أی مخالفا للکتاب أو السنة المشھورة أو الإاجماع 
وفی هذا الحال یرد الحکم ویبطل علی کل حال لأنه حسب المادة(٣۱)من‏ المجلة (لا مساغ 
للاجتھاد فی مورد النص) ردررالحکام شرح مجلةالاحکام الکتاب السادس عشر القضاءءالمادۃ 
۸ ءھعی المحکوم عليه بان الحکم الذی صدر 
(القاعدة الثالثة عشرۃ زالمادة: ٥‏ ۱پ( لا مساغ للاجتھاد فی مورد النص ( أولا:الشرح )لا مساغ 
للاجتھاد فی مورد النص لأن الحکم الشرعی حاصل بالنص فلا حاجة لبذل الوسع فی تحصیله ء 
ولأن الاجتھاد ظنی والحکم الحاصل بە حاصل بغنی ء بخلاف الحاصل بالنص فانه یقینی ء ولا 
یٹرک الیقیٹی للظنی المراد بالٹص الذی لا مساغ للاجتھاد معه هو المفسر المحکم ‏ والا 
فغیرهممامن الظاھر والٹص لا یخلو عن احتمال التأویل وبیان ذلک أن أقسام الدلیل اللفظی 
بحسب الإفضاء إلی الأحکام أربعة ظاہرُوھو ما ظھر المراد منه بصیغته مع احتمال التاویل .وثض 
وھو ما ازداد وضوحاً علی الظاھر بمعنی سیق لە الکلام لأجلەءلا من نفس الصیغةء مع احتمال 
التاویل أیضاً ومفسّز :وو ما ازداد وضوحاً علی النص علی وجہ لا یبقی معہ احعمال التاویل ۔ 
ومحکم :وھو ما أحکم المراد منے من غیر احتمال تأویل ولا نسخ فحیث کان الأولان 
لا یخدوان عن احتمال التأویل یکون مساغ للاجتھادموجود معھماءالمراد بالنص ھا ھنا :الکتاب 
والسنٰة المشھورۃ والاجماع ء فلا یجوز(شرح القواعد الفقھیة القاعدة لأحمد بن الشیخ محمد 
الزرقاء صے ٢۱ء‏ القالثة عشرةء الماد٢۱)‏ طااتعا شیا گل نے پرملاظفراتیں 4 


الف کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ 430 ؟٭۹ مطلبو :ادا رونقرانءراوپپنڑی 
فقہا ,کا اختلاف ہوتا سے نے اس می ںکوکی قو لبھی بلاویل یاکتناب القدہ سنت 
مشبور کےخلا فی ہوتاء اور چونکہ دو متلہاختائی ہے اس لیے اجماع کے 
خلاف ہو کا ت کوگی تصورنییںہ ابی طرع جس لہ می سکاب ارڈ ینعی 
الدلالۃ آ یٹ با سدت مشپورہ موجود تہ ہو وہاں فقبا ءکا عو اخلاف ہوی 
جااہےء اس لچے اکٹروبیجنر دونوں اصول اپنے اطلاقی اور مصداقی بی ایک 
دومم۔ ے سے مھا رت لکیں ہو -_ 
انز اض مسائل ای ہیں جن میس فتہا ,کا اختاف سےا ن اض حنفیہ نے 
دوس رےقط ہراب الد انت ضشجور ہیا اجماع کےخلاف ہو ےکی وجے 
بد یی مکرنے سے اکا رکردیا ے+ ان میں ممروں التمی عابداً اور تضاءٴ 
بین وشاہر کے سے لطورمشثال ذکر سے جات ہیںء اولئ الک رم یل امام 
شماٹھی رحم ال کا مہب بر ےک جس جافورکوڈ کرت دفت جان وچ ےکرھی 
اکا نام کھوڑ دیاجاۓ دہعلالی ہے مان بہت سےحنفیرنے فرمایا ےکہ چوکنہ 
امام شایتی رحمالل کا ری لآ حتف رآ۵: 
وَلَاَأَكُلُوْا مم لم یکر اسُمْ الله (الانعام )۱٢۱/‏ 
ااراجماع کےخلاف ہے انس لے بی مل ہجچد فیکئیں ہے۔ اگ رکوکی قاصی اسیے 
ز پک جم ہو ےکا فیصلکردے نو دہ فیصلہناف ڈنیل ہوگاءاىسی طر ای کگواہ 

لگ زشن من کات حاشیہ پ4 
حکم الحاکم فی محل مجتھد فیه ماض راد أن یبین المجتھد فیە فقال ٹم المجتھد فیه لا یکون 


نص الکتاب الذی لم یختلف السلف فی تآأویله کقوله تعالی ( ولا تسکحواما نکح آباؤکم من 
الىساء) فان السلف اتفقواعلی عدم جواز تزوج امرأة الب وجاریتہ الٹی وطھا الأب (العنایة 
شرح الھدایةہ جےص ۳۰۵ ملخصاًء کتاب ادب القاضیء فصل فی قضاء المرأة) 

اہر ےک ہمت مصاہر تکا وٹ فی دی ن9 لی الد لان یت سےثابت ےاوزض دی مشبورد سے اورشہجی ال 
پامارے۔ 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَافَرَةِ ٭ 431 ؟٭۹ مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 

ارد کیم پر فیلکر نے کے جوازککھی پچ فیتسلی نی ںکیامیاءاس کہ ریہ 
بقول ان حطرات کے بعدیٹ ور البینة علی المدعی والیمین علیٰ 
من أنک و“ ےخلاف ہے و باان جحخرات نے جا مصخ کی عبارت جس مل 
مدارصرف نتہاء کے اختلا کو رتا یاگیاے مز یدکوئی شر میں لگاکی >کوند ور کی 
عبارت کے ذر یج ممقیدکر کے بنقطہنظراخقیا کیا ےک فقہاءکا اختاف نب 
مت رہوگ بجی کوک ی قو لاب الد سنت مشبورہیا اما کےغلاف ہو اصول 
کی حدکک اس جا کل مکرتے ہوۓ ال ملہ ا سک یی کا ہے ]نی ی 
بات و اپ لہ درست ےک جن سکاقو لکتاب الل یی مرادیاسدت شور 
کےخلاف ہوء ال لکا اغنپارنڑس ‏ اورصاحپ پدا تی رکے مطا بی بیخلاف ے٠‏ 
اخاگیں۔ 

پناس سے مت لخخلف فیہ بنا یں مین اس با تک فیصلہکہ ریقول دات یکتاب 
ال انت ضشبورہ کےخلاف ہہ ہت شکلل سے ہکم ازس امہ اد ہعہکی عدکک یے 
ضرو رکہنا ہوگا کسی مےنلےے میں ان کا اختلاف ہوجانے کے بعد بے د کھت ےکی 
ضرور کا کی کاب اللہ با سنتہ شپورہ کے خلاف ہے پاگییں۔ نمائ ود پر 
چان امہ کین جن میں بڈڑے بڑےنقماءاورا تناد کےجخلف درجات پہ 
فا شیا تھی ہیں کبھی ا سقو لکواختیارکرتے ےآ ر ہے ہہوں ء ان ححقرات 
کا سن بیس اختلا فک اہی اس با تک یکافی ول ےك یل تاپ الڈدیا 
نت مشمپورہ کے وا مع ورپ خلا فک نیل ےء اور کہ ال نے یس داننی اجتچا دی 
تناک ھی 

مق ابنالہمام نے ای نقطہ نظ رھ زدرتا کرت ہو بیفرمایا ےکر دب 
کیا بات بی جےکہ یعفرات پھچ ہیں بانجیس ریبج ہیں نان کے اختلاف 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَۃِ ٭ 432 ؟۹ مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
کی صورت بیس متلہ کےججل فی ہہونے میس ش ک نیس ہونا چا یے او راگ رکوگی یں 
مچق می لیم تہکرے و اور بات ہے او راہ رہ ےکہ یدوس رک راۓےس یکیئیں 
ہیکت ء بیقناعفرات جمچدحی نیس بلن درم تچ ہیں۔ 
ان کے بعددوفرماتۓ ہی ںک ہم دیکھت ہی ںک لن اوقا لی مکے میں مشارغا 
حنفیہ کے انتا فک وجہ سے اسے جنبلد فیرقراردے دیا جا جا ہے و ان ات کا 
اختلاف کو پچ فی بنانے کے ل کیو ںکاٹی نیس ہوگا این ال ہما مرحم الدکی 
عبارت ضپ ز ٤ے:‏ 
وعندی أن ھٰذا لا یعول علیےء فان صح أن مالکا وأباحنیفة 
والشافعی مجتھدون فلاشک فی کون المحل اجتھادیاء والا 
فلاء ولاشک أنھم أل اجھاد ورفعةء ولقد نریٰ فی أشاء 
المسائل جعل المسئلة اجتھادیة بخلاف بین المشائخ حتی ینفذ 
القضاء باأحد القولین فکیف لایکون کذلک اذا لم یعرف 
الخلاف الا بین ھؤلاء الأئمة (فتح القدیر: /٦‏ ۳۹۲) 
فا ہواللیث سمرقن کی ن بھی اىی با تکواختا رف مایا ےک فضاء کے ناف ہونے 
کے لیے اس ت ےکا فقہاء می ںخلف فی ہونا کائی ہے( حر راقءع/۳) 
جن مسائ لکوائھ اربعہ یں مخلف فیہ ہونے کے پاوجووشتقض حنویہ نے ید فیہ 
لیو ںکیاان میں مرف رست متروک الصعمیہ عادآ کا ملہ ہ ےک یمام شالت 
رحاش کے یہاں چائز ہے(بشرطبلہمسم ارڈ چچھوڑ نااتطاف اورناون کےطور پہ 
نہ6 )امام شا فی رحمر اللہ کے اس قو لکوخلاف اہماغ ہن ےکی وجہ سے جیچجد فی 
لی ہیں کیا گیاء من خرن حنییہ یش سے علام ہآ لوک رح الد نے ا لیا 
ا ہو فرمایا ےک ہاگمرااس مکل میس وانتی اجماںع ہوتا امام شانی 


لَمَفَا کل الْحاضِرَۂُفِی عُرمَوالْمصََرَة طڑ 433 ۹___ مطرے:ادارہخٹران,راوپنڑی 
رحمہ ادا کی مخاللفت شکرتے ہ دوفرماتے ہیں : 
والحق عندی أن المسألة اجتھادیة وثبوت الا جماع غیر مسلمء 
ولوکان ماخرقہ الامام الشافعی رحمہ اللہ (روح المعانی ۸/ےاء مکبہ 
امداد یه ملتان) 
چحنس حعفرات کا یتو لأف لک نے کے بح دک۔امام شاٹی رالل کا رق ل شی 
ہہ اس ل کہ بیرسات ق رآ نی آ یا تکی خخالفت ہہ علام ہآ لوک رحمہ الد 


س 


فرمات ہی ںکم ىہ بات بات خوداس امام کےقن میں ض کٹ اوران ےم 


۰ 


ول اوروڈ نظ سے نادقف تکی دشحل ےءاورآ خرمیں ٹر ما ہیں: 
وبالجملا الکلام فی الایة واسع المجال وبھا استدل کل من 
اصحاب ھاتیک الاقوال (روح المعانی ۸/ے اء مکتبہ امداد یه ملتان) _ا 


لے جار ے نز دی کچھ می را ےکر ”تیوک اح ریۃ عامدآ “کا ملہچ فیہےءاما شا فی کے علادہ لکیہ بش سے 
ان رشدرادرجنا لیٹس سے اروگ رکابھی می قول ہے- 
ذھب الجمھور إلی اشتراط تسمیة الله تعالی عند التذ کر والقدرة .فمن تعمد ترکھا وھو قادر علی 
النطق بھا لا ت کل ذبیحتہ -مسلما کان أو کتابیا ۔ومن نسیھا أو کان أخرس أکلت ذبیحتة. 
وذلک لقولە تعالی :(ولا تاکلوامما لم یذکر اسم الله عليه وإِنە لفسق) 
نھی سبحانەعن کل متررک التسمیة وسماہ فسقاء والمقصود ما ترکت التسمیة عليه عمدا مع 
الدرةء لما روی عن ابن عباس أن النبی صلی الله عليه وسلم قال :المسلم یکفیه اسمہء فان نسی 
أن یسمی حین یذبح فلیسم ولیذ کر اسم الله ٹم لیاکل ویقاس علی المسلم -فی الحدیث -۔ 
الکتابی؛ لأن الله تعالی أباح لنا طعام الذین أوتوا الکتاب فیشترط فیھم ما یشترط فینا ۔ 
وذھب الشافعیة إلی ان التسسمیة مستحبةءووافقھم ابن رشد من المالکیة ء؛وھی روایةعن أحمد 
مخالفة للمشھور لکن اختارها أبو بکرءلأن الله تعالی أباح لنا ذبائح أُھل الکتاب بقوله تعالی (وطعام 
الذین أُوتوا الکتاب حل لکم) وھم لا یذکرونھاء وأما قوله تعالی :(ولا تاکلوا مما لم یذ کر اسم الله 
عليه وإنه لفسق, ففيه تأریلان أحدھما :أن المراد ما ذکر عليه اسم غیر الله یعنی ما ذبح للاأصنام 
بدلیل قولہ تعالی :روما ہل لغیر الله بہ)وسیاق الآیة دال علیہ فإانه قال :(وانه لفسق) والحالة العی 
یکون فیھا فسقا ھی الڑھلال لغیر الله 
قال تعالی :(أو فسقا أُھل لغیر الله بہ,ٹانیھما :ما قاله أحمد ان المراد بە المیتة بدلیل قوله تعالی : 
(وإِن الشیاطین لیوحون إلی أولیائھم لیجادلو کم)وذلک لأنھم کانوایقولون :أُناکلون ما قتلتم ۔ 
طااترعاشیا گل شنے پر لا طف اتی 4 


لف کل الْحَاضرَةفیْ عُرْمَةَالْمصَ َو 8 434 4۹ _ سرے:ادار‌فران۔راپنڑی 
ورا گل سب سے پل حطرت خصاف رحم الد نے مہ بات ارش ادف مایا ےکہ 
صرف عابہ وتا تا نکا اختااف بی متجر ےہ بعد کےحعفرا تکا اختااف معجر 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 
أی ذکیتم ۔ولا تاکلون ما قتل اللە؟ یعنون المیتة. 
ومما یدل علی عدم اشتراط التسمیة ما أخحرجہ البخاری عن عائشة -رضی الله عنھا ۔أن قوما قالوا 
للنبی صلی الله عليه وسلم :إن قوما یاٗتوننا بلحم لا ندری أُذکر اسم الله عليه أم لا؟ فقال :سموا 
عليه أنتم ‏ وکلوہ قالت : وکانوا حدیثی عھد بالکفرءفلو کانت التسمیة شریطة لما حلت الذبیحة مع 
الشک فی وجودھا؛ لأن الشک فی الشریطة شک فیما شرطت لە. 
ویشھد لە ما أخحرجہ الدارقطنی من حدیث أبی ھریرۃ قال :سال رجل النبی صلی الله عليه وسلم 
الرجل منا یذبح وینسی ان یسمی الله قال :اسم الله علی کل مسلم .وفی لفظ علی فم کل مسلم 
وھذاعام فی الناسی والمتعمد؛ لِأن العبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص السبب(الموسوعة الفقھیة 
الکویتیةء ج٢۲‏ ص ۱۸۹ء۰ ۱۹۰ء مادة ” ذبائح“) 
وقال الشافعیة:تسن التسمیة ولا تجب وت رکھا مکروہہ لقولهتعالی :(فکلوا مما ذکراسم الله عليه) 
فلو ترک التسمیة عمداء اأو سھواء حل الأکلء ولأن الله تعالی فی قوله :زالا ما ذکیتم) أباح 
المذ کی ولم یذکر التسمیةء وأباح اللەتعالی ذبائح أُھل الکتابء وھم لا یسمون غالباء فدل علی 
اُنھا غیر واجبة, 
أما الذبیحة العی یحرم أکلھاء فھی التی ذکر اسم غیر الله علیھاء وھی التی کانت تذبح للاأصنام . 
وھذا هو المقصود بآیة (ولا تاکلوا مما لم یذ کر اسم الله عليه) 
ویدل لمذھب الشافعیة من السنة أحادیث منھا: 
حدیث عائشة رضی الله عنھا :ان قوما قالوا :یا رسول الله :إِن قومنا یأتوننا باللحمء لا ندری أُذ کر 
اسم الله عليه أم لا؟ فقال :سموا الله عليه أنتمء وکلوا وفی روایة لمالک : وکانوا حدیٹی عھد 
بالکفر ولو کانت التسمیة واجبة لما أجاز الأکل مع الشک. 
وحدیث عدی بن حاتمء قال :سالت الۓبی صلى الله عليه وسلم عن الصید؟ فقال :إذاارمیت 
بسھمک, فاذکر اسم الله عليه . 
وحدیث الصلت السدوسی :ذبیحة المسلم حلالء ذکر اسم الله أو لم یذ کر ءویذ کرہ الفقھاء 
بلفظ غریب :المسلم یذبح علی اسم الله تعالیء سمی او لم یسمء وسأل رجل النبی صلی الله عليه 
وسلم :الرجل منا یذبحء وینسی أن یسمی الله قال :اسم اللەعلی کل مسلم ءوفی لفظ :علی فم 
والأحادیث الإأمحری المطالبة بالتسمیة مثٹل خبر أبی ثعلبة :فما صدت بقوسک فاذ کر اسم الله ٹم 
کل ... محمولة علی الندب .وھذا الرأی أیسر من غیرہہ لکن أدلة الجمھور وأحادیٹھم أصح 
وأقوی ٹبوتا وأعم مرادازالفقه الاسلامی وادلتهُ للزحیلیء ج٣‏ ص ٭ ےے ٢ء ١‏ ےے ٢ء‏ القسم الاولء 
الباب التاسع: الفصل الاولء المبحث الثانیء المطلب السادس) 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ 435 ؟4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 

ٹیس ء اٹ یکی اتجاع میس دوسرے متحددفقہا زی ن بھی اس با تکواخختیا رک رلیاء 
لین یقت بیہ ےک دبین میس اصل ایت مم کی طرف تی پالقول 
کو۔اصمل ہےاورب یئ ی لب لی ہے جس سکیا وج سےایک خر دا دکوشی حد میٹ 
مور یا متو ات رکا دج حاصل ہو جا ا ہے ء اوران ان کا طر٤‏ اتیاز تی یو ے لہا نکا 
درچہ اہتچاد پر فا تز +وناامت میں سلم ام چلا آر اےء اوران شش سے پرایک 
کےاجتتچادات پرام تکااچھاخاصاح یم لکن چلاآ را ے- 

جس منکے میں ان ضرا تکا اختلاف ہوءاس یس بیکہنا بہت نشکل ےہ یہاں 
اتجادکی برے سےگخائش ہیی رھی۔ 

ری سے میں تا فتہا ء ایک طرف ہہوں ‏ عصرف ای کآٴ دک اخا ف ٹقول ہو 
فا اخخلا فکوشرم مب ربچھا جات ےگا یقاس ء اس میس این الہمام رجم الد نے 
ٹس الات تی اورا پور راز یکا جوقو لن لکیاے اورخودیھی جے اخیارکیاے 
یک اگرا ایک ا ہروس قرارد ا ساےن تل کاکیاے 
کرااس میں اما دک یکناک نیف من پیر فیمن جا گا وک نکی( القدی 


/۳۹۰) 
اہر ےک ران ائ کی پالقو لی حاصل ہوجاناتسو اتکی بہت بڑی علامت 
ہےےً۔ 


را تم ارہ ک ےکی قول می سکاٹ یلد ء سد مشپورہ را اجماغ کے ق لع خلاف 
ہون ےکا جنااضمال ہوسکناے اس سےزیادہاححال اس با تکا ےکی قو لکی 
طرف ا کخالفت یرت بات خودغلط ہواو رفیقت میں ووٹول اول“ مورہ 
کےٹچنی طودبرخلاف نہ ہد ہبہ اس می شبھی فرقی صرف راز مرجو کا ہواور ہے 
صرف اشالل ہی وی بللجھ1 ایا ہوا ےش کو قول سد ت مشبورہ ےخلاف ہو 


الف کل الحَاضِرَهُفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ظ 436 4 مہو :ادارونفرانءراوپتڑی 
ا سی شال میں فضاءیین دشا رکا مل ذک رک یاگیاے۔ 
امام اپوحذیفرحم ال کے نز دبیک مدگی کے پا ای کگواہ ہون ےکی صورت میں 
مگ علی مک جا ۓگ مدگی سے دوسرےگوا کی حم نےکر فیصم نی سکیا 
اسنا ء چہراتم ملا ش(امام ما لک امام شاف اورامام اتمر رہم الد )کے نز دک 
دگی کے پا ای کگواہ بہو اود ایک م رب مکھا لے تے اس کےجن میں فیصلہ 
کردیاجاۓگا۔ ا 


_ا القضاء بشاھد ویمین:إذا أقام المدعی شاھداء وعجز عن تقدیم شاھد آخر وحلف مع شامدہء 
ھل یقضی بە بشاھدہ ویمینه؟ 

ا -: قال الحنفیة :لا یقضی بالشاھد الواحد مع الیمین فی شیء ء لقوله تعالی :(واستشھدوا 
شھیدین من رجالکمء فان لم یکونا رجلینء فرجل وامراتان ممن ترضون من الشھداء) وقوله 
سبحانه :(واأشھدوا ذوی عدل منکم)طلب القرآن الکریم إشھاد رجلین و رجل وامرأتینء فقبول 
الشامد الواحد ویمین المدعی زیادۃ علی النصء والزیادۃ علی النص نسخ: والنسخ فی القرآن 
الکریم لا یجوز إِلا بمتواتر أو مشھور ولیس ھناک واحد منھما. 

واستدلوا بالسنة أیضا بقوله صلی الله عليه وسلم فیما رواہ مسلم وأحمد :ولکن الیمین علی 
المدعی عليه وفی لفظ البینة علی المدعی والیمین علی من أنکر وقال صلی الله عليه وسلم لمد ع: 
شاھداک أو یمینە. 

فالحدیث الأول اُوجب الیمین علی المدعی علیہ فلو جاز القضاء بشاھد ویمین المدعیء لما 
بقیت الیمین واجبة علی المدعی عليه .ثم إنە فی هذا الحدیث وفی الحدیث الٹانی جعل الرسول 
عليه الصلاة والسلام جنس الیمین حجة للمنکرء فان قبلت یمین المدعی لم یکن جمیع أفراد 
الیمین علی المنکرین. 

وکذلک تضمن الحدیث الشانی قسمة وتوزیعا بین المتخاصمین, والقسمة تنافی اشتراک 
الخصمین فی أمر وقعت القسمةفیه. 

والحدیث الفثالث خیر المدعی بین أمرین لا ال لھما :إما البینة أُو یمین المدعی عليهء والتخییر 
بین أمرین یمنع تجاوزھما إلی غیرھما أو الجمع بیٹھما. 

۴- :وقال جمھور الفقھاء:یقضی بالیمین مع الشاھد فی الأموالء واستدلوا بما ثبت عن النبی صلی 
الله عليه وسلم :اأنه قضی بشاہد ویمین ۔ 

قال الشافعی :ومذا الحدیث ثابت لا یردہ أحد من أُھل العلم لو لم یکن فیه غیرہء مع ان معه غیرہ 
مما یشدہ ۔وقال النسائی :إسنادہ جید ۔وقال البزار :فی الباب أحادیث حسانء اأُصحھا حدیث ابن 
عباس وقال ابن عبد البر :لا مطعن لأحد فی إسنادہ ولا خلاف بین أھل العلم فی صحعہرالفقہ 
الاسلامی وادلته للزحیلیء ج۸ ص۵۹۹۸ الیٰ ٦١٦٠ء‏ القسم الخامس الباب الخامسء الفصل 
الٹانیء المبحث الرابع) 


الف کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَافَرَةِ ٭ 437 ؟٭۹ مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
بہت سے حنپیہ نے ال مت ہکو بل فیہ میس شائ لی سکیا اس بفیادپ رکہ ببحد مث 
ور البینة علی المدعی والیمین علی من انکر“ کےغلاف ےء 
ینا منکے میس ف یقن کے دزن لکا جائزہ لیے سے یم بات داش بوجائی 
راس می بھی عام اتی ما لکی طرع دوفوں طرف وییل موجود ہے اس 
ےفرق را اورم جو یکا سے ضا شس طرع حیکی ذکرکردو ور بی ٹکو 
مشورقراردیاگیا ہے ای ط رح ائ ملا کی دی لبھی عدی رٹ مشچور ہے_ 
اس لیےکہمول پوت عثان یک یمن امم می کین کےمطا بن اس موضو پہ 
پا صحاہکی قاملِ امتندلال ردابات موجود ہیں اگ ضیف احاد یی گی ما ی 
جا ینف سا کی اعادیث بن جائی ہیں الہ لمع۲ نے 


ے عن ابن عباس ء ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قضی بیمین وشاھد(مسلمء 
رقم الحدیث ۱۲ء ۳۳۷۱) 
عن أبی ھریرة " :أن النبی صلی الله عليه وسلم قضی بالیمین مع الشامد(صحیح ابن 
قال شعیب الارنؤوط:إسنادہ صحیح(حاشیة ابنِ حبان) 
عن أبی ھریرۃ قال :قضی رسول الله صلی الله عليه وسلم بالیمین مع الشاہد الواحد 
قال ربیعة :وأخبرنی ابن لسعد بن عبادۃ قال :وجدنا فی کتاب سعد أن النبی صلی الله 
عليه وسلم قضی بالیمین مع الشاھدء وفی الباب عن علی وجابرء وابن عباسء وسرق: 
حدیث أبی هریرۃ ان النبی صلی الله عليه وسلم قضی بالیمین مع الشامد الواحد 
حدیث حسن غریب(سنن الترمذیء رقم الحدیث ۱۳۲۳) 
عن جابر :أن النبی -صلی الله عليه وسلم -قضی بالیمین مع الشاہد (سنن ابنِ ماجە 
رقم الحدیث ۲۳۲۹) 
قال شعیب الارنؤوط:رجالہ ثقاتء وقد اختلف فی وصلہ وإرسالہ(حاشیة سنن ابنِ ماجھ) 
عن سرقء أن النبی -صلی الله عليه وسلم -اأجاز شھادة الرجل ویمین الطالب (سٹن 
ابن ماجەء رقم الحدیث اے ۲۳ 
قال شعیب الارنؤوط:إسنادہ ضعیف لإبھام الرجل المصری(حاشیة سنن ابنِ ماجه) 
ابو جعفر :وقضی بە علی فیکم(مصنف ابنِ ابی شیبةء رقم الحدیث ۲۹2۰۳) 
طابت عاشیا گل سن پر لا ظفررائیں 4> 


0ٰ 


الف كلُ الْحَاضرَة فِیْ حُرْمَة الْنَصَمَرَ ‏ 438 4۹۹ مور:دارخران,رارپنڑی 


عاصل کسی منکے یش جب ام ادبدکا ا اف ہو جا نذا بہرعال جیننھ 
فی ھن چاہیےہ الا ہک خوداس فقہ کش علاء نے بی اس قو لکوا تار ہکیا ہو 
ای حاات بیس ولی لکاجائتزو ن ےکرخو رکیا جا سنا ے_ 


یرااصول 


7 


را اکن میس اش کےجوانے سے ڈرکیاگیاہ ےہ دہ کا می ال ماد 
حا تلاف پاۓ جانے یانہ پا جانے پنکٹس بگ ہراشا ودیل پر ہے ا سکی 
وکررووتیروا لوں ُں سے ایک متا لَ ہے ری تا ہس ے ایک داوردہو 
مور لک یاگواہی پرعد یا قاع کا فیصلرکردیا( چیک حختیہبلہائمٴ اد لع کے نز دیک 
حروروقضا ض٤‏ میں کورت گی وا بی میں ) وو فیصل اذ ہوگا۔ 

ان الہمام می لف لکرتے ہے فرماتے ہی ںکراس ضا ءکومستلہ الف 
فی ہو کی وجرے :اف ق رانا دیاگیاء ہا سک اصل وجردلیل یں اشتادے. 


چگزشن سن کات حاشیہ پ4 
عن جعفر بن محمد بعن أبیە ,عن علیء رضی الله عنه ,أن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم " :قضی بشاھد ویمین , ”وقضی به علی بن أبی طالب رضی الله عنه 
بالعراقی(السٹن الکبریٰ للبیھقیء رقم الحدیث ے۲۰۹۵) 
عن عمرو بن شعیب بعن أبیە ,عن جدہ ,قال " :قضی النبی صلی الله عليه وسلم 
بشاھد ویمین فی الحقوق(السٹن الکبریٰ للبیھقیء رقم الحدیث ۲۰۹۷۸) 
وروینا فیه عن اأبی بکرء وعثمانء وعلی وأبی بن کعبء رضی الله عنھمء ٹم عن عمر بن 
عبد العزیزء والشعبیء ویحیی بن یعمرء وعبد الله بن عتبةء وشریحء وسلیمان بن یسارء 
وابی سلمة بن عبد الرحمنء وعطاء قال کلثوم بن زیاد :اأدرکت سلیمان بن حبیب 
والزمری یقضیان بذلک یعنی شاھد ویمین قال الشافعی :والیمین مع الشاھد لا 
یخالف من ظاھر القرآن شیٹا لأنا نحکم بشادینء وبشاھد وامرانین ولا یمین, فإذا 
کان شامد حکمنا بشاھد ویمینء ولیس ھذا بخلاف ظاھر القرآن لأنه لم یحرم ان 
یجوز أقل مما نص عليه فی کتابەء ورسول الله صلی الله عليه وسلم اأعلم بمعنی ما أراد 
اللء وقد أمرنا الله عز وجل أن نأمخذ ما آتاناء وننتھی عما نھاناء ونسال الله العصمة 
والتوفیق(السنن الصغیر للبیھقیء رقم الحدیث ۳۳۱۸) 


لمفَايل العَاحِرَفی خُرْمدالنصَفر ظڑ 439 ____٠۹‏ مرہ:'دارہخزان۔ردپڑک 
ال لی ےکآ عم تق رآ می ل ایک مرداوردوگورتو ںکیگواہ یکوم تق رارد گیا : 
وَامْسَفْھدُوْا شَهِیکیْن مِن رَجَاِكُم. قإِ لم يَکُونَا رَجُلیيٍ قرَجْل 
وَامُرَاَي زالبقرۃ۲۸۲) 
بآ یت گر چہ ما معاملات کے بارے یل ہے نین کہا جاسکتا ےک اصسل 
اخبارالفاظ ‏ ےکمو ما بوتاےء ابا بآ بیت پ رح گور تک گوادی ےم رہونے 
پر ولا تکردہی ہے اورکوئی دوس ریکل ھی ای موجو یں ےجس سےعدیا 
فنصاضضص میں عور تکیگواب یکا یرمع رہون معلوم ہوتا دہ چچولہ اس طرتٗ یہاں 
ا ںگوای کے مت ہونے پکھی امتر لا لکیا جا سے شرع نظ اس ےررلل 
کازیاددوز نںط رر ف ہے )اس لیے یھ یہ ے(ىٌّّ الہ١'/۳۹۵۰۳۹۲,‏ 
ابر اق ے/) 
نی کی اس بات سے معلوم ہوتا ےکا کسی من میس اختاف منتقول نہ ہو 
کن یل میس اشتباہ ہک دونوں طرف ولیل تا مکی جائتی ہے اورکوئی پہلڑیھی 
وی لپلحی سے نابت ن ہوفذود مت بھی جنبد فی ھا جا ےگا۔ 0 
بی بات قد ودک دخ رہکی او یر ذکرکردہعبارت ےکھی اخذک ماع ہے انس 
لی ےکہاس میں بی کہ امیا ےک گر فیصلہکتاب سد نشپوردیااجماع کے غلاف 
ث ہو اور وو ٹول انل بااولی ل تھی نہ ہونووہ ناف ہوگاء امس لے میں فتتہاءکا 
اختلافمنقول ہو ےکی ش میں اگائ یکئی اور رنمکن ےک کسی مکل میس فتما کا 
اتاٹفگ ول ہواور وو مل اعا تی بھی روہ ال رب سے ےک دوصر۔ ے 
فتہاءنے اس مل ےک وج یتر بی نکیا ہو 
امعف کی مرکودوخارت سے ان الہسام نے اس بات یھی اتندلا کیا ےکہ 


لے اورز نا ومقد مات ز نا ےت مت ما ہر تک اجوث فپضورت ٹل رص ٹیہ ڑے۔ررغوان 2 


اَلفَ لاجر َمَدلْنْفر ‏ 440 ۹___ مر+درخزن+ءپڑ_ 
جس نے یس امام ما نک رح اولداوراما ش انی رحماد کا شاف بودہ بد فی 
ہوگاء انس ہے کال یں ہوتا ایمے_نئے میس ان ححفرا تکااختا ف و ہدان ول 
می ںکوئی اشبا ہو لہ دلیل واج طور پر صصرف ایک طرف ى جاری و( 
القص.۳۹۵/۷) ا 


_ل ثم ذکر فی المنتقی أن العبرۃ بکون المحل مجتھدا فیه اشتباہ الدلیل لا حقیقة الخلاف .قال: 
الا تری ان القاضی إذا قضی بإبطال طلاق المکرہ نفذ لأنه مجتھد فیه لأنه موضع اشتباہ الدلیل اذ 
اعتبار الطلاق بسائر تصرفاتہ ینفی حکمہء وکذا لو قضی فی حد او قصاص بشھادة رجل وامرأتین 
ٹم رفع إلی قاض آخریری خلاف ذلک ینفذہ ولیس طریق القضاء الأول کون فی مختلف فیەء 
وإنما طریقه ان القضاء الأول حصل فی موضع اشتباہ الدلیل لأن المرأۃ من أھل الشھادةء اذ ظاھر 
قوله تعالی (فرجل وامرأتان)یدل علی جواز شھادتھن مع الرجال مطلقا ون وردت فی المداینة لأن 
العبرة لعموم اللفظء ولم یرد نص قاطع فی إبطال شھادة الدساء فی ھذہ الصورة؛ ولو قضی بجواز 
نکاح بلا شھود نفذ لأن المسأًلة مختلف فیھاء فمالک وعغمان البتی یشترطان الإعلان لا الشھودء 
وقد اعتبر خلافھما لأژن الموضع موضع اشتباہ الدلیلء إذ اعتبار الدکاح بسائر التصرفات یقتضی ان 
لا تشترط الشھادة انتھی. 
ولا یخفی أنە إذا کانت معارضة المعنی للدلیل السمعی النص توجب اشتاہ الدلیل فیصیر المحل 
محل اجتھاد یفذ القضاء فیەء فکل خلاف بین الشافعی ومالک او بینٹا وبیٹھم أو أحدھم محل 
اشتباہ الدلیل حینئذ(فتح القدیرءچےءص ۳ء و۰۳ ۳۴ء کتاب اُدب القاضیءباب کتاب القاضی إلی 
القاضیءفصل فی قضاء المرأق) 
فی الفتح عن المنتقی من أن العبرۃ فی کون المحل مجتھدا فیه اشتباہ الدلیل لا حقیقة الخلاف قال 
فی الفتح :ولا یخفی اُن کل خلاف بیننا وبین الشافعی أو غیرہ محل اشتباہ الدلیلء فلا یجوز نقضه 
بلاتوقف علی کونە بین الصدر الأول ۔والذی حققہ فی البحر أن صاحب الھدایة اأشار إلی القولینء 
فانه ذکر أولا عبارة القدوریء وھی إذا رفع إلیه حکم حاکم أمضاہ إِلا أن یخالف الکتاب أو السنة أو 
الاجماع وذکر ثانیا عبارۃ الجامع الصغیر :وھی وما اختلف فیه الفقھاء فقضی بە القاضی ٹم جاء 
قاض آخریری غیر ڈذلک أمضاہ فما ذکرہ أصحاب الفتاوی من المسائل الآأتیة التی لا ینفذ فیھا 
قضاء القاضی مہبنی علی عبارۃ القدوری لا علی ما فی الجامعء ومن قال :لا اعتبار بخلاف مالک 
والشافعی اعتمد قول القدوری ۔ومن قال باعتبارہ اعتمد ما فی الجامع وفی الواقعات الحسامیة عن 
الفقیه أبی اللیث وبە أی بما فی الجامع أمخذء لکن فی شرح أدب القضاء ان الفتعوی علی ما فی 
القدوری اھ ملخصا .فقد ظھر أنھما قولان مصححان والمتون علی ما فی القدوریء والأوجہ ما فی 
الجامع ولذا رجحہ فی الفتح کما یأتی أیضازرد المحتار علی الدر المختارءج۵ءص | ۲۰ء کتاب القضاء) 
(وفی تعاملھم الاستصناع نوع شبھق) ش :لکونە مجتھد فی ولأن فی خلاف زفر والشافعی 
-رحمھما اللە‌زالبنایة شرح الھدایةء ج۸ءصےے۳ء کتاب الببوعءباب السلم) 


الف كلُ الْحَاضرَةفِیْ خُرْمَة الْنَصَمَرَة ٭ 441 ۹۹ ۔ مور:دارخان,رارپنڑی 


ضصل 
اب کک جو چون لک یاگیا ےا کا حاصل بنا ےکی مکل میس ا ار بعہ 
کے درمیان اختاف موجود ہو اسے مجھچر فیہ بی لی مک لونا چا ہیےء دی لکی 
صیل ین وا کی ضرور تگال (ا س تاعرے میں اضنشنا کر ابھی ہو صرف 
متریوک العیہ عابدرأشی تی تک کیا جاسک نے جک رانائی نادرصورت ہوگی ) 
(اخوزاز:” گل روف“ جلد ۳۹ بشار.۳ص )٣۳۳۱۸‏ 


زناومتقد ماتز نا ےھ رم تکا متملہ نر ویرے 

تع نظ موا نم وصوف کے می مو نکی جن ات سےانفاقی وعدم انفاقی کےء ای بات 
وا ےکی مستلر کچل فی ہونے شہہونے کے بارے میں کے اصو ل گی موا :مو 
نے ذکرفھرمائۓ ہیںء الن مس سے ہرایگ اصصو لک نو سے زنا ومقر مات زنا ےج مت 
مماہرت کےکھوت وعدم تجوت کےم تل کا جج فیرەون غابت ہہوتا سے نس سک فقہا ۓ نیہ 
ےھ صرح ے۔ 2 

امیدرےکہجناب ا کےثتحلق| پچ ارائۓ ےآ اور نج۔7 


_ا, قال صاحب الأقضیة :فاذا زنی رجل بأم امرأتہء ولم یدخل بھاء فجلدہ القاضیء ورأی أن لا 
یحرمھا عليه فاقرھا معہء وقضی بذلک نفذ قضاؤہ؛ لأنہ قضی فی فصل مجتھد فیەء فان بین 
الصحابة اختلافا فی ھذہ الصورۃرالمحیط البرھانی فی الفقه النعمانیءج۸ءص ا ےءکتاب القضاء 
ءالفصل التاسع عشر :فی القضاء فی المجتھدات) 
حرمة الدواعی فی ھذا الباب مجتھد فیه ولم یقل بھا الشافعی وأاکٹر الفقھاء (فتح القدیرءج ۱۰ء 
ص ۵ ۲ء کتاب الکراهیةءفصل فی الاستبراء وغیرہ) 

مگ اک کے بحداغھی عالم صاحب نے جنہوں نر مت مصاہرت کےثوت میں مندرجہ پالم روایات پی کی :اور 
متلہمذ اکے بارے میں پیٹ ریف رمایاتھاکہ: 
مب خی رپ لک کیپ فی امساکئل یش ہہوئی ہے نینوی مکل میں“ 
دوپارەرا بکرنے پربھری ردایات اور پر برال چترروایات( ٹول سوووینت زم کے واقع کے )روانفر امیس ءاور 
”بت حاشیرا گل سن پر ملاظفراٗمیں > 


الف کل الحَاضِرَهُفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ط 442 4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
ای کےساتھجناب نے چندردایات ارسسال فرمائی ہیں ء جک جناب کے خط کے سا تقحداسی 


"لا گزشن سن کات حاشی پ4 

اتتچادی و یراج دی ہاو ےھر می سکیاء جک اس م تلہم ایم پل وتھاء اوہ خرمی ٹف رما اکہ: 

1پ ععفرات نے جس ضرور کوڈیش نظ ررکھا ہے :اس سے فوایٹ وشکگ رات کا راس ٹفل ات گا حا لاکن 

72 نکریم نےف اض کےراستو ںکوہن دک رن ےک تا اکرل ے ا 

بزام دربذ دجو جا تک بفیاد یجاب حم تکوتر ید نے ہیں: 

(۱)رگل رکوہ پالا امش روایات بزگورہ) کی بیاده-۔ 

(۴) تام اورعلالی کے مان تھارشل کے وفقت جنپ مت را ہولٰیٰ ے- 

(۳) جاپ حم تکوتز یی دیے یل مرا تکاسدر باب ہے ججسلہ جانپ عل تکواگر را قراردیا جائۓء 

قوف اضت لوقوت لگا ءاو دشرا تکادرواز نل جات ۓگا ۔والڈدایم۔ 

(مفتی )خلا مقادر(صاحب )اکوڑدخلگ_۲۹/ ذیقجر/ ۱۴۳۱ھ 

اس سلسلہی۲ںعرٹش ےکآ ہار تحتارضہ کے اس سلسہلہ می واردہون ےکا می تمس ےءاودم ببوضاحت ا مقام پ 
کرے ہیں کت فٍضورڑں میس جوکنا انگ نہ بجٹ ہے دوضمرورت وحاجت کے وقت ے_ 
اور سک تصورفاتل ومگرار کا راس تکھولن نیں ہے چنا نہ اں سے پل بھی فقماء واکا رتس مجر فپیرستل میں 
ضرور تک وجرسے نہپ غی رپ فک دے پیے ہیں اورف اض بگرات کےخطرا تکرب خی رپ فی کے جواز کے 
لے ما یی منایاءچرسرف ایک طرف کےمو ہو فا اتکی سا تن رکھا جا جا ہے لن اس کے برخلافأت یواح درشواہا 
اوراس مستلہ کے تچ میس پید پیاہونے وا ل کرات ومفا سد ہگ یائی حالت شی رٹ یگزارنے والےاوگوں کےیق می شود 
انا اج کےازالہ روز سکیا جا اور قہ بی بی بین ےک زم تک جال کجٹتھاءڑ ناوروا گی ےنوت تع مت ک ےتا تل 
نیس بکیانہوں نے فوا کا درواز وکھلنےاورق رن جیدل1یات پنقجنً لگا؟ 
بد کےٹزد کپچ فیہاموریش ا طرح کےا مویھیتشدد پٹ کہلاۓ جانے کے خی ہیں۔ 
ای سے علال وقرام کے ما ٹین کے تنارٹش کے اعد ہکابھی جواب ہوجا جا ہے چنا ٹج حضرت م ولا نا مر زاہرصاحب زی رچرۂ 
اپنےممون میس اس کے بارے می لوف ماپ ہیں ج٢‏ کا یک اقتاس یہ ہے : 

لقد جرت عا دة الفقھاء انھم یلجأون الی قواعد عامة للشریعة عند تعارض الادلةء 

فیامحذون مایرون انه اوفق بالقواعد ء فینبغی للتواصل الی ماھو الراجح فی هذہ المسالة 

النظر فیھا علی ضوء هذہ القواعد والاصول.فقاعدة:”اذا اجتمع الحلال والحرام غلب 

الحرام“ او قا عدة ترجیح دلیل الحرمة عند تعارض المبیح والمحرم تقتضی اختیار 

ماذھهب الیە الحنفیة ولکن قاعدة نفی الحرج وازالة الضرر وجلب المشقة التیسیرء 

ومراعاۃ المصلحة واقعضاء عموم البلوی التخفیف مذہ کلھا ترجح جانب الحلة 

والیک ببیانه بشیی من التفصیل.(”حرمة المصاھرة بالزنا ومقدماتہ “) 

”ارت حاشیرا گل سن پر ملاظفراٗیں > 


لف كلُ الْحَاضرَۂفِیْ حُرْمَة الْنصَمَرَ ‏ 443 ۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


رسالمہ یں شاک کیا جاری ہیں-۔ 

گمرجناب کے ٹپ لکردہآ ار پراسنادی وی حیشیت ےکا مکیکناککشی ہے جن یی 
افقبار سے ولا نا شر زاہرصاحب ز بجر٤‏ کے متقالہ می لپج یلا مکیاگیا ہے اوراب ال نمی 
دجو با تک مناء پر مولا نا مر زاہرصاحب ز یہد ۂ اعم لمضمو نکوشائ کیا جار اے :کہ 


”لگ زشن سن ےکابتہ حا شیپ 

اس کے بعدمول نا موصوف نے اس سلملہمیں مرج ویو سکیل سے کرفرایاے- 

جس کے بعدف مات ہیں: 
اماترجیح المحرم علی المبیح فلیست هھذہ القاعدة مطلقةء والا لم یکن ھناک 
اختلاف بین الفقھاء ء فی التحلیل والتحریمء بینما مامن فقيه مجتھد الا وقد اختار الحل 
فی بعض المسائل مع وجود دلیل الحرمة لاسباب رجحت عندہ دلیل الجوازء فھذہ 
القاعدة انما ھی عند تساوی الادلةء اما اذا ظھرت قوۃ دلیل الجواز او اقعضت القواعد 
اللاخری الاباحة فلا باس بالافتاء والقول بھا۔ 
ٹم انھم عللوا ھذہ القاعدة بامرین: الاول تقلیل الدسخ والٹانی الاحتیاط ء وهذا الٹانی 
یشیر الیە اقوال بعض الصحابة منھا ماروی عن عثمان رضی اللہ عنه فی الجمع بین 
الاختین بملک یمین ”احلتھما وحرمتھما آیةء اما انا فلااحب ان اصنع هذا“ ومثله عن 
علی الا انه قال” وانا انھی نفسی وولدی“ وروی عن ابن مسعود انه قال”مااجتمع 
الحلال والحرام الا غلب الحرام“ وعبارات فقھائنا تدل علی انھم رجحوا جانب 
الحرمة فی مسألة المصاھرۃ هذہ الاحتیاط ء فیمکن ان یترک مھذا الاحتیاط اذاترتب 
عليه الحرج او ادی الی مفاسد کثیرۃ ( حرمة المصاھرۃ بالزنا ومقدماتۂ “) 

اورضی القر مال متا وی بی ے: 
فلو زنی بامرأۃ لم تحرم عليه اُمھا وہنتھا وإلی ھذا ذھب الشافعی کالجمھور فقالوا الزنا 
لا یت حرمة المصاشرة وأٹبتھا بە الحنفیة قال بعضھم :وی مسآألة عظیمة فی 
الخلاف لیس فیھا محبر صحیح من جانینا ولامن جانبھم وممن قال بقول أبی حنیفة 
الأوزاعی وأحمد وإسحاق وھی روایةۃعن مالک وحجة الجمھور أن الکاح فی 
الشرع إنما یطلق علی المعقود علیھا لا علی مجرد الوطء والزنا لا مھر فیە ولا عدة ولا 
رٹ وبالغ الحدفیة فقالوا تحرم اسر أته بمجرد لمس أمھا والنظر لفرجھا ٹم ھذا 
الحدیث قد عورض بحدیث ما اجتمع الحلال والحرام إِلا غلب الحرام ء لِأن المحکوم 
بە فی إِعطاء اللحلال حکم الحرام احتیاطا وتغلیبا لا صیرورته فی نفسه حراما ذکرہ 
العاج السسکی علی ان ھذا الحدیث قال العراقی فی تخریج المٹھاج لا أصل لە(فیض 
القدیر للمناوی ء تحت رقم الحدیث ے۹۹۵2) 


الْمَفَ کل الْحَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَۃِ ٭ 444 ؟4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
معلوم ہو رمرمت کے دا لی ہیں ہیں ء بللہان دوسرے ا خلا ت مو چوداورکلام 
کیکناکنشی ہے اس لئ ا نکی وجہ سے متلہ بن اکومنصوس اور خی چکید فہقرارنٹل دیا 
جاکتا۔ لے 


ے چنا نشی صاحب ذکورنے سب سے پپیلہ ام ھالی کیا حعد بیث ذک کی ہے الس کے بارے میس مولانا مھ اہر 
صاحب رما ہی ںکہ: 
روی ابن ابی شیبةعن جریر بن عبد الحمید عن حجاج عن ابی هانئ قال: قال رسول 
الله صلی الله عليه وسلم : ”من نظر الی فرج امراۃ لم تحل لە امھا ولا بنتھا“ 
وکذا رواہ البیھمقی بسندہ عن ابی هانی او ام ھانی و قال: ”ھذا منقطع و مجھول و 
ضعیف,ء الحجاج بن ارطاۃ لا یحتج بە فیما یسندہ فکیف بما یرسلہ“ 
ولم یعترض الماردینی علی تضعیف البیھقی ھذا الحدیث فی الجوھر النقی وکذا ضعفه 
الحافظ ان حجر ء لکن حاول العلامة ظفر احمد العثمانی تحسین ھذا الحدیث من 
طریق ابن ابی شیبة والیک نصە: 
”ان اثر ابن ابی شیبة رجاله ثقات مشھورونء اما جریر فھو ابن عبد الحمید بن قرط 
الضبی ابو عبد الله الرازی القاضی۔ نشا بالکوفةء کان ثقة حجة یرحل اليهء وھو من 
رجال الجماعةء روی عن الاعمش و الثوری و اقر انھما کاحجاج بن ارطاۃ الکوفی 
القاضی وھم المراد بالحجاج فی هذا الاسناد وھو حسن الحدیث کما مر غیر مرةء 
وابن ھانئ ھذا لیس الذی جھلە الحافظ فی التقریب. .....وھو ثقة من ثقات التابعین 
وھو اکبر شیخ لابن وهمب, اخرج لە مسلم والاربعة والبخاری فی الادب کما فی 
التھذیب فالسند حسن الا انهمرسل“ 
لکن یلاحظ على ما قال الشیخ العثمانی -رحمہ الله۔۔ان الحجاج بن ارطاۃ ءضعفه 
بعضھم حتی رموہ بالارتشاء فی القضاء ووثقه آخرون والقول الوسط فی انه وان کان 
صدوقا لکن یعاب عليه کثرۃ مخطہ وتدلیسە ء قال الحافظ فی التقریب ”احدالفقھاء 
صدوق کثیر الخطاً والعدلیس وکان یدلس عن الضعفاء کما قاله ابوحاتم“وقال الامام 
احمد حجاج یدلس اذا قیل لە من حدلکٹ؟یقول لاتقولوا ھذاءقولو من قلتءفھو وان 
کان حسن الحدیث اذا اسند وصرح بالتحدیث لایحتج بە اذا عنعن وارسل ء فتحسین 
الحدیث محل نظر ۔ 
ومما ینبغی لفت النظر اليه ان الحافظ ابن حجر عزا ھذا الحدیث فی فتح الباری الی ام 
ھانی ورای العلامة العشمانی ان فیه تصحیفا لان ابن ابی شیبة انما رواہ عن ابن ھانی 
الخولائیء لکن رواہ البیھقی -کما سبق ان ذکرناہ-عن الحجاج عن ابی ھانی او ام 
ھانیء الامر الذی یدل علی انه لیس فی الحدیث تصحیف بل فیه اضطراب او شک من 
احد الرواۃ ولعله من الحجاج نفسه وھذا یزید الحدیث ضعفا۔ 
”تعاشا گل سن پر لاظفراٗیں > 


لعفعٰ لعجر غَمَدلنضَفر ( 445 ۹___ ط۔درخزںردلڈٗ_ 
برعال می بات وا ےک ہز نادمقد مات زنا سےترمت مصاہرت ثابت ہونے نہ ون پہ 


چگزشن من کات حاشیہ پ4 

نجزفرمات ہی ںکہ: 
علی ان الحدیث یحتمل ان یراد فیه بالنظر الی الفرج الجماع لان الجماع من الامور 
التی تکٹر الاشارۃ الیھا والکنایة عٹھا۔ 

اوراما تاپقی فرماتے ہی ںکہ: 
وأما الذی یروی فیە عن النبی صلی الله عليه وسلم "اذا نظر الرجل إلی فرج المرأة 
حرمت عليه أُمھا وابنتھاء فإانه إنما رواہ الحجاج بن أُرطاةء عن أبی هانءء ار أم هانء عن 
النبی صلی الله عليه وسلمء وھذا منقطع ومجھول وضعیف, الحجاج بن أرطاۃة لا یحتج 
به فیمایسندہ فکیف ہما یرسلە عمن لا یعرف: والله أعلم(السٹن الکبری البیھقی ء 
تحت رقم الحدیث ۱۳۹۲۹ءکتاب النکاحء باب الزنا لایحرم الحلال) 

ادریٹھی پپیگزر چا ےا س میس وکا ومن کی نکی صورت ٹیل پاکی چانے والی مم ت مراوہو ےکا ابی اخالے۔ 

اورشتیصا حب کور نےن مر 2ار3 میں اتی 29 احد یٹ ‌ے۔ 

یب روابیت دراص٥لعپدال‏ رز اق یش در یچ ذ یل الفاظظ شل موجودے: 
عبد الرزاق عن بن جریج قال اأخبرت عن أبی بکر بن عبد الرحمن بن أم الحکم أنە قال 
قال رجل یا رسول الله إِنی زنیت بامرأة فی الجاھلیة وابنتھا فقال النبی صلی الله عليه و 
سلم لا أری ذلک ولا یصلح ذلک أن تنکح امرأۃ تطلع من اہنتھا علی ما اطلعت عليه 
مٹھا (مصنف عبدالرزاقء رقم الحدیث )۱۲٥2۸۴‏ 

اس کے پارے میں این قطا لن خر مات ہی ںکہ: 
وذکر من طریقه أیضا عن ابن جریج ‏ قال :أخبرت عن أبی بکر ابن عبد الرحمن بن 
الحکمء قال :قال رجل :یا رسول الله ء زنیت بامرأۃ فی الجاھلیة ء أفانکح ابنتھا؟ 
ٹم قال :ھذامنقطع ومرسل وأبو بکر ھذا مجھول زبیان الوھم والایھام فی کتاب 
الاحکام لابنِ القطان الفاسی تحت رقم الحدیث ۵ءےے ج٣ص‏ ۸۳) 

اورمضتی صاحب ڈکور نف رہ یں ترتع بداوڈربین سس حودکاجواشر ذک رکیاہے :اس مم با لفاظط ہی ںکہ: 
عن لیثٹ بعن حماد بعن إبراھیم ,عن علقمة ,عن عبد الله قال :لا ینظر الله إلی 
رجل نظر إلی فرج امرأۃ واہنتھا(مصنف ابنِ ابی شیبةء رقم الحدیث )۱٦٢۸۹‏ 

اس کے بارے یی اما ۃائٹی فرمات ہی ںکہ: 
وروی لیٹ بن أبی سلیمء عن حماد عن إبراھیم عن علقمةء عن عبد الله بن مسعود 
وقال "لا ینظر الله إلی رجل نظر إلی فرج امرأة وابنتھا 'وھذا أیضا ضعیف أخبرنا ابو 
بکر بن الحارث الفقیه قال :قال أبو الحسن الدارقطنی الحافظ رحمہ الله ھذا موقوفء 
ولیثء وحماد ضعیفان (السٹن الکبری البیھقی تحت رقم الحدیث ۱۳۹۹ء کتاب 
النکاح, باب الزنا لایحرم الحلال) ب بت حا شیا گے شنے پرلاحظفرائیں 4> 


نال المابرژن غردالئھمرہ 9 ۹446-_ ےد رخزن :یڑ _ 
٦‏ 7 5- 
نٹ رآن یدرک و ں رزاللے سے ض نت کور موجودےءاوری امارٌے- 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 
علاوہاز یل ال روابیت می ل7 مت مصاہر تکا ذکریںہ بلنہاےے1 دٹ کی طرف اللد کر رحمت شف مان ےکا وکرے 
جس سےا رٹ۱ لکامحصیت ہون اہ رہوتا ہے اورمر مت مصاہرت پرص داال ٹل پا جال - 
یز مطل ب بھی ہوکنا ےک ریس نمی عورت سے اکا ئک کے اس سے بما کا اتا بکرلیاہقذاسں سے ال کور تک 
ٹٹی می بھی حرمتت مصاہرتشعفل بہو ای ہے+اوراس سے پیل بی کی طرففٰعف نیس ہوٹی جاک بی متلراپنے مقام پہھ 
مپورے۔ 
راس کے بعد ضتی صاحب ن کور نے ابر یڑیارعا مکی روایت ذکرکی ے۔ 
نر85 اور 14640 یس جوروایات کی ہیںء وو ہت ابرڈی تی ء عطاءمھاہراورعامر تح ہیں ء جک حا 
کرا مکی فہرست می داش لیس + اوران کےغلا ف بھی متحددتا نی نکی روایات موجود ہیں 
ہا ںک کنہ ر9 میں ذکرکردوحران ب نمی نکی ردای تالق سے ,اس کے محارش ححضرت این حباس اورتض رت “لی ری 
ال کماے] خارکھی موجود ہیں ,ءجیس اک1 72 تج ے۔ 
حدثا سعید قال :نا ہشیمء قال :انا بعضء أصحابناء عن مطر الوراقء عن عطاء ء عن 
ابن عباسء فی رجل فجر بأم امرأتء قال :تخطی حرمتین لا یحرم الحرام الحلال(سنن 
سعید بن منصورء رقم الحدیث )۱2۱١‏ 
(عن ابن عباس " :ان وطء الحرام لا یحرم .') *صحیح عله. 
أخرجہە ابن أبی شیبة(۲٢‏ /۱۸/ے)والببھقی )۱٦۸/2(‏ 
والسیاق له من طریق سعید عن قتادۃ عن یحیی بن یعمر عن ابن عباس رضی الله عنھما أنە قال فی 
رجل زنی بأم امرأتہ وابنتھا " :فانھما جرمتان تخطأھما ,ولا یحرمھا ذلک عليه .''قلت :وھذا 
إسناد صحیح علی شرط الشیخین. 
ورواہ ابن أبی شیبة أىضا من طریق عطاء عن ابن عباس قال "' :جاوز حرمتین إلی حرمة ,وإن لم 
یحرم عليه امرأته .''وإسنادہ صحیح علی شرط مسلم. 
ورواہ البیھقی من طریق عکرمة عنه نحوہ ,وعلقہ البخاری(۲۲۱/۳) 
ٹم أمحرج من طریق ابن شھاب قال :قال علی بن أبی طالب 8 :لا یحرم الحرام الحلال .” 
قلت :وھو منقطع بین ابن شھاب وعلی ,وعلقه البخاری وقال " :وھذا مرسل .''(ارواء الغلیل فی 
تخریج احادیث منار السبیلء ج٦‏ ص۲۸۸ءتحت رقم الحدیث ۱۸۸۰) 
حدثنا إِسماعیل ابن علیة ,عن یزید الرشک قال :سألت سعید بن المسیب ہ,عن رجل 
یفجر بام ام رأته ,فقال :أما الام فحرام روأما البنت فحلال(مصنف ابنِ ابی شیبف رقم 
الحدیث ۹۸ )۱٦٢‏ 
أخبرنا أبو الحسن بن أبی المعروف المھرجانی بھاء انبا أبو سھل بشر بن أحمدہ ثنا أبو 
عبد الله محمد بن زیاد بن قیس۔ ثنا ابو سلمة یحیی بن المغیرۃء حدثنی ای محمد بن 
”تعاشا گل سن پر لاظفراٗیں > 


َلعفَ لاجر َمَدلْنمَفر 447 ۹___ +ر+درخزںر+ءپڑل_ 
اورائس سلسلہمی۲ںآ شا رنعارش ہیں۔ ا 


چگزشن سن کات حاشیہ پ4 

المغیر۔ةء عن محمد بن فلیحء عن یونس بن یزیدء عن ابن شھاب أنه سٹل عن الرجل 

یفجر بالمرأة أیتزوج اہنتھا؟ قال :قد قال بعض العلماء "لا یفسد الله حلالا بحرام 

"(السنن الکبری البیھقیء رقم الحدیث ۱۳۹۸ء باب الزنا لایحرم الحلال) 

حدثنا یوسف عن أبیە عن أبی حنیفةء عن موسی بن ابی کثیرء عن عامرء أنە قال فیمن 

یجامع أم امرأته :لا تحرم عليه امرأتہ؛ لا یحرم عليه الحرام الحلال(الآثار لابی یوسفء 

رقم الحدیث ۵۸۲) 
لیف سھاہروتا متا نک ردایات شی ز وج ہک بن ے ما اکر نے کی صصورت می بھی ہو اعم تکاذکر ےشن میں 
تعفر تگھران ب نمیا نکی رواب تچھی واٹل ہے :جس کےحنفی بھی ا یں 

حدثنا أبو عبد الصمد العمی ,عن سعید ,عن قتادة ,عن عمران بن حصین قال : 

حرمت عليه ام رأتہ(مصنف ابنِ ابی شیبةء رقم الحدیث ۵٦۱۱ء‏ کتاب النکاح باب 

فی الرجل یزنی بامخت ام رأته ء ما حال ام رات عندہ ؟) 

حدثنا عبد الأعلی ,عن ھشام ,عن الحسن قال حرمت عليه ام رأنہ(ایضاًء رقم الحدیث 

)١۹۹۹ 

حدثنا عبد الأعلی ,عن سعید ہ,عن قتادة ,عن جابر بن زید ء والحسن أنھما قالا : 

حرمت علیہ امرأتە(ایضاًء رقم الحدیث )۱٦٦١١‏ 
_ا وقال عکرمةعن بن عباس إذا زنی بھا لا تحرم عليه امرأته وصلە البیھقی من طریق هشام عن 
قعادة عن عکرمة بلفظ فی رجل غشی أم امرأنہ قال تخطی حرمتین ولا تحرم عليه امرأته وإسنادہ 
صحیح ...ہے وقد أُمحرج بن ماجة طرفا منه من حدیث بن عمر لا یحرم الحرام الحلال وإسنادہ 
أصلح من الأول قوله ویذ کر عن أبی نصر عن بن عباس أنە حرمہ وصلہ الٹوری فی جامعہ من طریقه 
ولفظہ أن رجلا قال أنە أصاب أم امرأنه فقال لە بن عباس حرمت علیک امرأنک وذلک بعد أن 
ولدت مہ سبعة أولاد کلھم بلغ مبالغ الرجال قولە وأبو نصر ھذا لم یعرف بسماعة من بن عباس 
کذا للڈکٹر وفی روایة بن المھدی عن المستملی لا یعرف سماعه وھی أوجہ وأبو نصر ھذا بصری 
اسدی وثقة ابو زرعة وفی الباب حدیث ضعیف ُمحرجہ بن أبی شیبة من حدیث ام هانء مرفوعا من 
نظر إلی فرج امرأۃ لم تحل لە اُمھا ولا بنتھا وإسنادہ مجھول قاله البیھقی سے وروی عبد الرزاق 
عن معمر عن قتادة قال قال یحیی بن یعمر للشعبی والله ما حرم حرام قط حلالا قط فقال الشعبی 
بلی لو صببت خمرا علی ماء حرم شرب ذلک الماء قال قتادۃ وکان الحسن یقول مثل قول الشعبی 
وأما قوله وقال بعض أھل العراق فلعله عنی به الٹوری فانه ممن قال بذدلک من أھل العراق وقد 
أخرج بن أبی شیبة من طریق حمادعن إبراھیم عن علقمةعن بن مسعود قال لا ینظر الله إلی رجل 
نظر إلی فرج اسرأة وبنتھا ومن طریق مغیرۃ عن إبراھیم وعامر هو الشعبی فی رجل وقع علی أم 
امرأته قال حرمتا عليه کلتاھما وھو قول ابی حنیفة وأصحابہ قالوا إذا زنی بامرأۃ حرمت عليه اُمھا 

”ارت رحاشرا گل سن پر ملاظفراٗیں > 


المَفَايل الهجرَۂی عُرعدالفصفرۂ ط 448 4۹-____ طوردر‌خزن۔ا:پڑگ_ 
یج سکی وج سے غی رماع ھی اورددا گی لڑھی (مشنی ززادمقد مامت زنا) کے ذر لیج سے مت 


ڈگزشتسن کات عاشیہ 4وہنتھا وبہ قال من غیر أھل العراق عطاء والأاوزاعی وأحمد وإسحاق وھی 
روایة عن مالک وأبی ڈذلک الجمھور وحجتھم أن النکاح فی الشرع إنما یطلق علی المعقود 
علیھا لا علی مجرد الوطء وأیضا فالزنا لا صداق فیە ولا عدة ولا میراٹ قال بن عبد البر وقد أجمع 
أھل الفتوی من الأمصار علی أنە لا یحرم علی الزانی تزوج من زنی بھا فنکاح مھا واہنتھا اجوز قولە 
وقال أبو ھریرة لا تحرم علیہ حتی یلزق بالأرض یعنی حتی یجامع قال بن التین یلزق بفتح أوله 
وضبطہ غیرہ بالضم وھو أوجہ وبالفتح لازم وبالضم مععد یقال لزق بە لزوقا والزقه بغیرہ وھو کنایة 
عن الجماع کما قال المصنف وکانه أشار إلی خلاف الحنفیة فإانھم قالوا تحرم عليه امرأته بمجرد 
لمس أمھا والنظر إلی فرجھا فالحاصل ان ظاھر کلام أبی ھریرۃ أنھا لا تحرم الا اُن وقع الجماع 
فیکون فی المسألة ثلاثة آراء فمذھب الجمھور لا تحرم الا بالجماع مع العقد والحنفیة وھو قول 
عن الشافعی تلتحق المباشرۃ بشھوۃ بالجماع لکونە استمتاعا ومحل ذلک إذا کانت المباشرۃ 
بسبب مباح أما المحرم فلا یؤٹر کالزنا والمذدھب الثالث إذا وقع الجماع حلالا أو زنا أثر بخلاف 
مقدماتہ قوله وجوزہ سعید بن المسیب وعروۃة والزھری أی اجازوا للرجل ان یقیم مع امرأتہ ولو 
زنی بامھا أو اُختھا سواء فعل مقدمات الجماع أو جامع ولڈلک اجازوا لە أن یتزوج بنت أو أم من 
فعل بھا ڈذلک وقد روی عبد الرزاق من طریق الحارث بن عبد الرحمن قال سألت سعید بن 
المسیب وعروة بن الزبیر عن الرجل یزنی بالمرأۃ هل تحل لە اُمھا فقالا لا یحرم الحرام الحلال 
وعن معمر عن الزھری مثله وعند البیھقی من طریق یونس بن یزید عن الزھری أنه سٹل عن الرجل 
یفجر بالمرأة أیتزوج ابنتھا فقال قال بعض العلماء لا یفسد الله حلالا بحرام قوله وقال الزھری قال 
علی لا یحرم وھذا مرسل أما قول الزھری فوصلہ البیھقی من طریق یحیی بن أیوب عن عقیل عنہ أنه 
سٹل عن رجل وطیء ام امرأته فقال قال علی بن ابی طالب لا یحرم الحرام الحلال(فتح الباری لابنِ 
حجرءج۹ص۹٦۱۵ءءے۱۵ء‏ ملخصاء کتاب النکا حء باب ما یحل من النساء وما یحرم) 

وقال عکرمةعن ابن عباس إذا زنا بأمحت امرأته لم تحرم علیہ امرأته ویروی عن یحیی الکندی عن 
الشعبی وأہبی جعفر فیمن یلعب بالصبی إن أدخله فیه فلا یتزوجن أُمه ویحیی هذا غیر معروف لم 
یعابع عليه وقال عکرمة عن ابن عباس إذا زنا بھا لا تحرم عليه امرأته ویذ کر عن ابی نصر ان ابن 
عباس حرمہ وأبو نصر ھذا لم یعرف بسماعہ من ابن عباس ویروی عن عمران ابن حصین وجابر بن 
زید والحسن وبعض أھل العراق تحرم عليه /ح۱۲۲۳/ وقال ابو ھریرۃ لا تحرم عليه حتی یلزق 
بالأرض یعنی یجامع وجوزہ ابن المسیب وعروۃ والزھری وقال الزھری قال علی لا تحرم وھذا مرسل۔ 
وأما روایة عکرمة فقال عبد الرزاق فی مصنفه عن ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس فی رجل زنا 
باًمخت اسرأدہ تخطی حرمة إلی حرمة ولم تحرم عليه ام رأته قال ابن جریج وبلغنی عن عکرمة مثله 
وأما روایة یحیی الکندی وأما روایة عکرمة عن ابن عباس أیضا فقال البیھقی أنا ابو الحسن بن أبی 
المعروف أنا أبو سعید عبد الله بن محمد ثنا محمد بن یوب ثنا مسلم بن إبراھیم ثنا مشام ٹنا قعادۃ 
عن عکرمةعن ابن عباس فی رجل غشی أم امرأتہ قال تخطی حرمتین ولا تحرم عليه امرأته تابعة 
حماد بن سلمة عن قتادۃ ورواہ معمر عن قتادة عن ابن عباس من غیر ذکر عکكرمة. 

طابتحاشیا گل سن پر ملاظفراٗمیں 4> 


َلَمَفَيلْ ال>جِرَأُفیْ حَُمَدالْنصَافرَة ط ۹449 ___ رر:دارہخزان۔راوپنڑنا_ 
مصاہرت کےکھوت وع مہوت یل کور زہونے میسکوٹی ٹیں۔ ے 


گزش نہ سن ےکااتی عاشی ہپ واسا روایة أبی نصر فقال الٹوری فی جامعه عن الأغر بن الصباح عن خلیفة 
بن الحصین عن ابی نصر عن ابن عباس ان رجلا قال إِنه اُصاب أم امرأته فقال لە ابن عباس حرمت 
علیک امرأُنک وذلک بعد أن ولدت منە سبعة أولاد کلھم بلغ مبالغ الرجال. 
واأما قول عمران بن الحصین فقال عبد الرزاق فی مصنفه عن عثمان ابن مطر عن سعید بن ابی 
عروبة. 
ورواہ سعید بن ابی عروبة فی کتاب النکاح عن قتادةۃ عن الحسن عن عمران بن حصین أنە قال من 
فجر بأم امراته حرمتا عليه جمیعا۔ 
وأما قول جابر بن زید فقال أبو بکر بن بی شیبة ثنا أبو أسامة عن هشام عن قتادۃ قال کان جار بن 
زید والحسن یکرھان أن یمس الرجل یقع علی ام رأته. 
وقال أبو عبید فی کتاب النکاح ثنا ھشیم عن یونس عن الحسن فی رجل فجر بابنة امرأته قال یفارق 
امرأته ٹنا یحیی بن سعید عن عوف عن الحسن قال إذا فجر بأم ام رأته أو بابنة امراأته حرمت عليه. 
وقال عبد الرزاق فی مصنفه عن معمر عن قتادۃ قال قال یحیی بن یعمر للشعبی والله ما حرم حرام 
حلالا قط فقال بل لو صببت خمرا علی ماء حرم شرب ذلک الماء قال وکان الحسن یقول مثل 
قول الشعبی.وأما قول ابی ھریرة. 
وأما قول ابن المسیب فقال أبو بکر بن أبی شیبة ثنا ابن علیة عن یزید الرشک عن سعید بھ. 
وقال عبد الرزاق فی مصنفه عن معمر عن قتادة عن ابن المسیب فیمن زنا بذات محرم قال تحرم 
علی کل حال. 
واُما قول عروة واہن المسیب معا فقال عبد الرزاق فی مصنفه عن عبد الوهاب وابن أبی سبرۃ عن 
ابن أبی ذئب عن خاله الحارث بن عبد الرحمن قال سألت ابن المسیب وعروۃ بن الزبیر عن الرجل 
یزنی بالمرأأة ھل تحل لە فقال لا یحرم الحرام الحلال. 
وأما قول الزھری فقال البیھقی أنا اُبو الحسن بن أبی المعروف أنا بشر ابن أحمد انا محمد بن زیاد 
/ح ٢٢۲ب/بن‏ قیس ثنا أبو سلمةیحیی بن المغیرة أخبرنی اُخی محمد عن محمد بن فلیح عن 
یونس بن یزید عن الزھری أنە سٹل عن الرجل یفجر بالمرأة أیتزوج اہنتھا فقال قال بعض العلماء لا 
یفسد الله حلالا بحرام/مے۵ ۱]/ بأم امرأنہ قال لا یحرم الحرام الحلال. 
وأما روایة الزمری عن علی فقال البیھقی أنباأنی أبو عبد الله الحافظ ثنا أبو الولید ھو حسان بن 
محمد نا الحسن بن سفیان ٹنا حمید بن قتیبة ثنا ابن أبی مریم حدٹنی یحیی بن یوب عن عقیل عن 
اہن شهاب وسٹل عن رجل وطء ام امرأته قال قال علی بن ابی طالب لا یحرم الحرام الحلال(تغلیق 
التعلیق لابن حجر العسقلانی ء جص٣٭ ۰٦٠٢٠٦‏ ۳ء کتاب فضائل القرآنءباب ما یحل من الدساء وما یحرم) 
ے یہاں ہہ بات قائلِ ملاحظہ ‏ ےک۔نمکا دملیِ کان قائم ہون ےکی صورت بیس وی دددا گی وٹ یکا مستل ہانگ ہے :جس 
کووگی وددا گی وگ باجح ےی رکیا جا تا ےءاورز نا دمقل مات ز نا کا مستلہا نگ ہے جس سکووگی وددا گا ڑگ خی رباج ے 
تی رکاج تاے اوخ ابی صورت ے تلق ہیں ,ج نکو کور ہضتی صاحب ن ےی اق لکیاے۔ 

”ارت حاشیرا گل سن پر لاظفراٗیں > 


َلمَفَ کل الحَاجِرَۂفیٰ عُرْمَدالْنسَافرة ڑ 450 ۹__ ھرے:ادارہخفیانءراہپنڑی 
اپ ے جنا بک یہ ریف رمودەان روایات کے ملا حظ کر نے کے بجی 7 مر مصاہرت 
کے جوث فیہمستلہ ٹس ہمارکی راۓ تاحال ددی ہے جو ہم نے چیہ اپ ےمشممون میں ذکر 
کروی ے کاب وم مین کے اخ وی ودوا يٰ یکا مجر فیراورقابل لو کے 


گزشت سن ےکاب تی حاشیہ پ4 ألا تری أن خبر الواحد مقبول فی الأصل اجتھادا علی جھة حسن 
الظن بالراوی وأنه یسوغ الاجتھاد فی ردہ فاژن یجوز الاجتھاد فی تخصیصه أولی (الفصول فی 
الأصول لاٍمام اأُحمد الجصاصءج ۱ص۵ ا ۲ءالباب السابع فی الوجوہ التی یقع بھا التخصیصء 
باب القول فی تخصیص العموم بالقیاس) 
وإِنما یسوغ الاجتھاد فیما یجوز فیه الدسخ والتبدیلء وورود العبارۃ فیه باحکام مختلفقء تارۃ 
بحظر وآأخری بالإباحةہ وأمحری بالإیجابء علی حسب ما یعلم الله تعالی لنا فیھا من المصالح 
(الفصول فی الأصول امام أحمد الجصاصءج ٣ص‏ ۳ اباب الکلام فی إثبات القیاس والاجتھادء 
فصل :فی معنی الدلیلء العلةء والقیاس والاجتھاد) 
چہاں کک سودق بت ز رہد کے واق صلی ہے ہت ال کی داال تجھی م مت مصاہرت پرص نیس ۷ای وج سے نواٹ نے 
ا ںکی دوس ری اوہ لکی ہے۔اس لئ بدا قعاجی مت ہکوج فیہہونے سے خار کی ںکرتا۔ 
واحتج بعض الحفیة وموافقیھم بھذا الحدیث ء علی أن الوطء بالزنا لە حکم الوطہء بالنکاح فی 
حرمة المصاہرۃ ء وبھذا قال أبو حنیفة والأوزاعی والٹوری وأحمد وقال مالک والشافعی وأبو ور 
وغیرھم لا أثر لوطء الزنا ء بل للزانی ان یتزوج أم المزنی بھا وہنٹھا بل زاد الشافعی :فجوز نکاح 
البنت المتولدة من مائە بالزنا ۔قالوا ووجہ الاحتجاج بە ان سودة أُمرت بالاحتجاب وھذا احتجاج 
باطل والعجب ممن ذکرہء لأن ھذا علی تقدیر کونە من الزنا وھو اجنبی من سودة لا یحل لھا 
الظھور لە سواء ألحق بالزانی أم لا ء فلا تعلق لە بالمأًلة المذ کورة . 
وفی مذا الحدیث ان حکم الحاکم لا یحیل الأمر فی الباطن ء فاذا حکم بشھادة شاهدی زور أو 
نحو ذلکء لم یحل المحکوم بە للمحکوم لە .وموضع الدلالة أنه صلی الله عليه وسلم حکم بە 
لعبد بن زمعة وأنە أخ لە ولسودة ء واحتمل بسبب الشبەه ان یکون من عتبة .فلو کان الحکم یحیل 
الباطن لما أبرھا بالاحتجاب واللے اأعلم (شرح النووی علی مسلم ء ج١٠١ص‏ ۰٣ء‏ کتاب 
النکاحء باب الولد للفراش وتوقی الشبھات) 
وقال مالک فی المشھور عنہ والشافعی لا أُثر لوطء الزنا بل للزانی أن یتزوج ام التی زنی بھا وہنتھا 
وزاد الشافعی ووافقه بن الماجشون والبنت التی تلدھا المزنی بھا ولو عرفت أنھا منە قال النووی 
وھذا احتعجاج باطل لأنه علی تقدیر أن یکون من الزنا فھو أجنبی من سودة لا یحل لھا ان تظھر لە 
سواء ألحق بالزانی أم لا فلا تعلق لە بماأًلة البنت المخلوقة من الزنا کذا قال وھو رد للفرع برد 
الأأصل ولا فالبناء الذی بنوہ صحیح وقد أجاب الشافعیة عنە بما تقدم ان الأمر بالاحتجاب 
للاحتیاط ویحمل الأمر فی ڈلک إما علی الندب وإما علی تخصیص أمھات المؤمنین بڈدلک فعلی 
تقدیر الندب فالشافعی قائل بە فی المخلوقة من الزنا وعلی التخصیص فلا إشکال والله اعلم ویلزم 
”بت رحاشیرا گل سن پر ملاظفراٗیں > 


َلعفَ لاجر مَمَدلْنففز ( 451 ___٠۹‏ طر+رنزنر+ءپڑ_ 
اور ھ یی ںکردہ اورا نی در ردابات مو نک وھ رج کر ے وق تکھی ملاظ کی 
جاچیاگیں۔ 


چگگزشن سن کات عاشیہ 4سن قال بالوجوب أن یقول بە فی تزویج البنت المخلوقة من ماء الزنا فیجیز 
عند فقد الشبه وییمنع عند وجودہ واستدل به علی صحة ملک الکافر الوٹنی الأمة الکافرۃ وأن 
حکھھا بعد أن تلد من سیدھا حکم القن لأن عبدا وسعدا اأطلقا علیھا أمة وولیدة ولم ینکر ذلک 
النبی صلی الله عليه و سلم کذا أشار إليه البخاری فی کتاب العتق عقب ھذا الحدیث بعد أن ترجم 
لە أم الولد ولکنە لیس فی اکٹر النسخ وأجیب بأن عتق أم الولد بموت السید ثبت بادلة أخری وقیل 
اأُن ضغرض البخاری پایرادہ ان بعض الحفیة لما ألزم أن أم الولد المتنازع فیه کانت حرۃ رد ذلک 
وقال بل کانت عتقت وکأنہ قد ورد فی بعض طرقہ انھا أمة فمن أدعی أنھا عنقت فعلی البیان (فتح 
الباری لاہن حجرء ج٢‏ ١ص‏ ۳۸باب الولد للفراش حرۃ کانت أی المستفرشة او أمق 

ھذہ الحیلة لا تعمشی الا علی قول من یری أن حرمة المصاھرۃ تثبت بالزنا کما تثبت بالنکاح کما 
یقولہ أبوحنیفة وأحمد فی المشھور من مذھبه ۔والقول الراجح اأن ڈذلک لا یحرم کما هو قول 
الشافعی وإحدی الروایتین عن مالک ؛ فإن العحریم بڈدلک موقوف علی الدلیل ء ولا دلیل من 
کتاب ولا سنة ولا إجماع ولا قیاس صحیح ء وقیاس السفاح علی النکاح فی ڈذلک لا یصح لما 
بینھما من الفروق ء والله تعالی جعل الصھر قسیم الدسب ء وجعل ذلک من نعمہ التی امتن بھا علی 
عبادہ ء فکلاھما من نعمه وإحسانہ ؛ فلا یکون الصھر من آثار الحرام وموجباته کما لا یکون الىسب 
من آثارہء بل إذا کان النسب الذی هو أصل لا یحصل بوطء الحرام فالصھر الذی هو فرع عليه 
ومشبے بهە أولی الا ییںحصل بوطء الحرام ء وأیضا فإنە لو ثبت تحریم المصاھرۃ لا تثبت المحرمیة 
العی ھی من أحکامەء فاذا لم تثبت المحرمیة لم تثبت الحرمة ء وأیضا فإن الله تعالی إنما قال : 
(وحلائل أبنائکم ) ومن زنی بھا الابن لا تسمی حلیلة لغة ولا شرعا ولا عرفا ء وکذلک قوله :(ولا 
تنکحوا ما نکح آبا ؤکم من النساء إِلا ما قد سلف ) إنما المراد بە النکاح الذی ھو ضد السفاح ء 
ولم یأت فی القرآن النکاح المراد بە الزنا قط ء ولا الوطء المجرد عن عقد .وقد تناظر الشافعی هو 
وبعض العراقیین فی هذہ المسلة ونحن نذکر مناظرته بلفظھا ( مناظرة بین الشافعی ومن قال ان 
الزنا موجب حرمة المصاھرة) : قال الشافعی :الزنا لا یحرم الحلال ء وقال بە ابن عباس ۔قال 
الشافعی :لأن الحرام ضد الحلال ء ولا یقاس شیء علی ضدہء فقال لی قائل :ما تقول لو قبلت 
امرأۃ الرجل ابنە بشھوۃ حرمت علی زوجھا أبدا؟ فقلت :لم قلت ذا والله تعالی إنما حرم اُبھات 
نسائکم ونحو هذا بالنکاح فلم یجز ان یقاس الحرام بالحلال ؟ فقال :اأجد جماعا وجماعا ء قلت : 
جماعا حمدت بہ وأحصنت وجماعا رجمت بە ء اأحدھما نقمة والآخر نعمة ء وجعله الله نسبا 
وصھرا وأرجب بە حقوقاء وجعلک محرما لأم امرأنک واہنتھا تسافر بھما ء وجعل علی الزنا 
نقمة فی الدنیا بالحد وفی اللآخرة بالنار ء إِلا ان یعفو الله ء فتقیس الحرام الذی هو نقمة علی الحلال 
الذی هو نعمة؟ وقلت لە :فدو قال لک وجدت المطلقة ثلاٹا تحل بجماع زوج واصابة فأحلھا 
بالزنا لأئه جماع کجماع ء قال :إذا أخطہء ؛ لأن الله تعالی أحلھا بنکاح زوج ء قلت :وکذلک ما 

طارترعاشیرا گل نے پر لا طف ائیں 4> 


لمَفَ کل الْحَاضرَفِیْ حُرْمَة المُصَامَرَ ٹ9 452 4۹ غرے:ادارہ‌خقران۔راوپنڑی 
ںآ ناب ما میں مامردوروابات کے ہہوۓے ہو ۓبھی متلہ پن اکر ےءاورالں اتکی 
روابات بے شا کید فیرمسائل میں ط رشن ےفقتہا ۓےکرا مک اپنے امتر لال میس بی لکنا 
ال ۸ ےجیہیں۔ 

ذکیاان بٹیشارسا لکویجنمد فیرہونے ےغار عکیاجاسکناے؟ ظا ہر ےک رکڑنیں۔ ا 


پگ زشن سن کات عاثی 4حرم اللہ فی کتابہ بنکاح زوج واصابة زوج ء قال :اأفیکون شیء یحرمه 
الحلال ولا یحرمہ الحرام أقول بە؟ قلت :نعم ینکح أربعا فیحرم عليه ان ینکح من النساء خحامسة ء 
أفیحرم عليه إذا زنی بأربع شیء من النساء ؟ قال :لا ییمععه الحرام مما یمنعه الحلال ء قال :فقد 
ترتد فتحرم علی زوجھاءقلت :نعمء وعلی جمیع الخلق ء وأقتلھا وأجعل مالھا فیٹاء قال :فقد 
نجد الحرام یحرم الحلال ‏ قلت :أمافی مثل ما اختلفنا فیه من أمر النساء فلا ءانتھی .ومما یدل 
علی صحة مذا القول ان أحکام النکاح التی رتبھا الله تعالی عليه من العدة والإحداد والمیراٹ 
والحل والحرمة ولحوق الدنسب ء ووجوب النفقة والمھر وصحة الخلع والطلاق والظھار والإیلاء 
والقصر علی أُربع ووجوب القسم والعدل بین الزوجات وملک الرجعة وثبوت الإحصان 
والإحلال للزوج الأول وغیر ڈلک من الأحکام لا 
یتعلق شیء منھا بالزنا ء وإن اختلف فی العدة والمھر .والصواب أنە لا مھر لبغی کما دلت عليه سنة 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ء وکما فطر الله عقول الناس علی استقباحه ء فکیف یثبت تحریم 
المصاھرۃ من بین هذہ الأحکام ؟(اعلام الموقعین ء ج٣‏ ص۱۹۰ ۱۹۱ءفصل الحیل التی تعد من الکباش 
لے چنا نر تعددم فو احادیٹ میں شردگا کو کچھونے سے وضوک رن ے اعم کور ہے: ینس ےکن فتہا ءقائل ہیں نگر 
زا اس کےکقائ ہیں۷ ا کے پاوجودی تد پیر سال ٹا ال ے۔ 
اوروگگر شر فیمساتل یی اس طر کی اوریی بے شحارم فو احادیٹ ژإں- 

عن بسرة بنت صفوانء ان النبی صلی الله عليه وسلم قال :من مس ذکرہ فلا یصل حتی 

یتو ضأر(سنن الترمذیء رقم الحدیث ۸۲) 
قال الترمذدی:وفی الباب عن أم حبیبةء وأبی أیوبء وأبی ھریرةء وروی ابنة أنیسء وعائشةء وجابرء 
وزید بن خالدء وعبد الله بن عمروءھذا حدیث حسن صحیحء ھکذا روی غیر واحد مٹل ھذاء عن 
ھشام بن عروقء عن أبیەء عن بسرة. 

عن مروان عن بسرة قالت :قال رسول الله صلی الله عليه وسلم " :من مس ذکرہء 

فلیتوضاً وضوء ہ للصلاة''(صحیح ابنِ حبانء رقم الحدیث )۱۱۱۷١‏ 
قال شعیب الارنؤوط:إسنادہ قوی(حاشیة ابنِ حبان) 

عن جابر بن عبد الله قال :قال رسول الله -صلی الله عليه وسلم 7 :-إذامس أحد کم 

ذکرہء فعليه الوضوء ''(سنن ابنِ ماجهء رقم الحدیث ۲۸۰) 
قال شعیب الارنؤوط:صحیح لغیرہء وهذا إستاد ضعیف لجھالة عقبة بن عبد الرحمن وھو 
الحجازی(حاشیة سٹن ابنِ ماجە) ل بت حا شیا گل من پہلا طف اتی 4 


لسَفَا کل الحَاحِرَۂ فی عُرمَة الْمصَاَرَۃ ڑ 453 ۹___ مرے:ادارہخران,راہپنڑی 
فا 
َالٴسبْحانه وَتعالی اَعلَموَِلْمَ اَم وََحْكُم, 
ررضوان ۹۶/۸٢٢۱ھ‏ 
۸ مف ملظ ز/٣۳٣۱ء۔‏ 02 /نورگ/ 2011ء بروزبدم 
اداروکفران راولپنڈی۔پاکتان 


ڈگزشنہ سم کات عاشیہپ4ەعن ام حبیبةہ قالت :سمعت رسول الله -صلی الله عليه وسلم - 
یقول" :من مس فرجہ فلیتوضأً(سنن ابنِ ماجہء رقم الحدیث ۳)۱(" 
قال شعیب الارنؤوط:صحیح لغیرہء وھذا إسناد منقطع(حاشیة سنن ابنِ ماجھ) 
عن عمرو بن شعیب: عن أبیەءعن جدہء قال :قال لی رسول الله صلی الله عليه وسلم : 
"من مس ذکرہ فلیتوض]ء وأیما امرأة مست فرجھا فلتتو ضاً (مسند احمدہ رقم 
الحدیث ٦ے٭عے)‏ 
قال شعیب الارنؤوط:إسنادہ حسن(حاشیة مسند احمد) 
عن زید بن خالد الجھنیء قال :سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول " :من 
مس فرجہ فلیتوضاً (مسند احمدہء رقم الحدیث ۲۱۸۹) 
قال شعیب الارنؤوط:إسنادہ حسن من اأُجل محمد بن إسحاق. وباقی رجاله ثقات رجال 
الشیخین(حاشیة مسند احمد) 
عن أبی ھریرۃء عن النبی صلی الله عليه وسلمء قال " :من أُفضی بیدہ إلی ذکرہ لیس 
دونه سترء فقد وجب عليه الوضوء ''(مسند احمدء رقم الحدیث ۰۳ ۸۲۴) 
قال شعیب الارنؤوط:حدیث حسن, وھذا إسناد ضعیف(حاشیة مسند احمد) 
من نواقض الوضرء عند جمھور الفقھاء (المالکیة والشافعیة والحنابلقم لمس الرجل المرأۃ 
وعکسهہ دون حائل ۔لقولهتعالی :(أو لامستم النساء) 
وکذلک مس قبل الآدمی ینتقض بے الوضوء عند الجمھور إڈا کان بغیر حائل لما ورد فی 
الحدیث :من مس فرجہ ولیس بیٹھما ستر ولا حجاب فلیتوضاً . 
وینتقض الوضوء بمس حلقة الدبر علی الجدید عند الشافعیة وھی روایةعن أحمد . 
وقال الحنفیة :لا بىسض الوضوء بمس المرأة ولو بغیر حائل؛ لما روی عن عائشة رضی الله عنھا 
أن النبی صلی الله عليه وسلم قبل بعض نسائە ٹم حرج إِلی الصلاة ولم یتوضاً ۔وقالوا :إِن المراد من 
اللمس فی الاّیة الجماعء کما فسرھا ابن عباس رضی الله عنه ۔ 
کذلک لا ینتقض الوضوء بمس الفرج عند الحنفیة ولو بغیر حائلء لقوله صلی الله عليه وسلم 
لطلق بن علی حین سأله :ہل فی مس الذکر وضوء ؟ قال :لال ھو إلا مضغة منک أو بضعة 
منک؟(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج٦‏ ا ص ۲۳۸ء ۲۳۹ء مادة ”حائل“) 


اَلْمَفَ کل الْحَاضرَة فِیْ حُرْمَة الْنَصَمَرَ ٭ 454 4۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


(صدر: جا معددارالعلو مکراپتی کر اپگی) 
حنزم ور جناب مت یر رضوان صا ب یم 
اللاع یکم ورمتز اسقددب رکا 
مد اککرے مڑا گرائی بعاقیت ہوں- 
آپ جناب نے حرمرں مصاہرت کےمتلقی جو رسالرحطرت مولانا مفقی مم ربیع عثای 
صاحب رامت رکا مکوکھیا حواء وو حضرت نے دارالا ا چا مع وارالعلو مکراپ قکوگوادیا 
ہے ودہاں ےآ پکوجوابال جا گا 
ححفرتمفتی صاحب دامت با کم نے ای مع دفیات لوان لک بنا بے جوا بکیج کی ہدامت 
فراتی۔ والسلام حر 
٣ازلقغرء/۳۱٣۱ء‏ صا ن23 |اکم/ 2010ء 
ناب محاو نحص ٦ی‏ پراۓ رس البامعہ۔ جا مع دارالعلو مک رای 





( زاب صدر:جامعدداراللو کراپ ) 
ارڈ الین الرجم 
ککرم بند وناب موا نامضت یمج رضوان صاحب زیچ دم 
اللاع یکم درمت القدد برای 
آپ کے متحددرسرال دمقالات بندہ کے پا اظمارراۓ کے لئ جع ہو سے مین 
مشا ا کے چو اورعلاات داسف رکی بنا پر ایل ایدنان سےد یھٹکا مو یس ملا ء ان میں 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ 455 ۹ مطلبو :ادا رونقرانءراہپپنڑی 
ہے ضع معن الف نے پارے یں لہ چا بہوں ہآ رج مت ماہرت“ 2 
موضو پررسالدد یت ےکی فو ب تآ گی ء اس کے بارے میلع می ےک مندرجہ یل امور 


سے بندوکوانھاتی ے: 


مشکلات پیداہ٭ جال ہإں- 

نین اس جفیاد بعد م حم تکاعا فی دی ےکی انج یکک ہم تنڑس ہو ءال کراب افاء 
گیا یک بڑیی جماعت اس بجع ہوجاۓء جع اک مفقودوغیرہ کے متلہ میں طط ہوئی 
تی (آپ ے امھ کیاکہ دوسرےمفتی حضرات سے ا نکی ہ4 راو معلو مکیں ین جن 
ححقرات نےحرمت ای کےینڑے پہقائم رٹ کو کہا ہے ان کے نام ندکونییس ہیں کیونکہ 
معاملیظقرمت وعلّت نہاءکا ے_ 

پذائی الال نو ہندہک یجس ہیآ را ےک عا فی د نے کے ہیا جہاں کسی اص 
وا تھ میں پ رد کے کمترمت پ فک دسینے کے مفاسدرششن خر مب خی راختیارکرنے ےزیادہ 
ل٤‏ دہال نممہپ مر پل کا مخوردودرے دے اورووگگی زہای ور پر جیا اکمعلامہا ین 
عابد بن رحمہالڈد نے ای موشح پرم جو قول پک۲ لکرن کا ذکرف مایا ےئن عا فےکی 
دی میں یک فو وہ مناسدمعلوم ہوتے ہیں ء ہج ن کا ذک رین مفتقی حضرات نے فرمایا ےہ 
دوسرےعلاء بیس الس کے پرانفاقی پیا گۓ اخ رایب ار نے میس ایک نیااشتنثار پیا ہو ےکا 
انریڑرے۔ لے 

ما ححفرت الا نے مل ہیاپ ای را عالی ےآ گاوفر مادیاءاورہم نے دنرمضا شی نکی رح ال مو نکویھی بے 


شمارابل مل حعفرا کی خدمت مل ایک سے ز یادہم تہ جوالیلغافہ کے ساتجھارسا لکیاتھ مگ راکٹرمتقامات ےکوی جواب 
مصو لٹل ہوا_ طارتعا شیا گے نے پملاظفراتیں 4 


الما الاجرفیٰ زمدالنضفر: ‏ 456 ۹___ سر خزن۔×یڑئ_ 
ھٰذا ما ظھر لی والل سبحانۂُ وتعالیٰ اعلم 
والسلام 
27 
۴۳۷۵ھ جامحددارامعلو کرای 
( مر )دارالا اء چا دارالعلو مگ راپ 
فی ٣٣/۳۵‏ مورے٦/٦/۳۷٣‏ ۰٠/۲۰۱/۵ء‏ 


(سسا اتی صدرہ ٹین الاقوائی اسلائی إویورٴاسلا مآپاد) 
برادر گرم جناب مولانا مضتقی شر رضوان صاحب ز یرت معالم 
۱ لام یکم ورمت ندب رکا 
گر ینام۔اور( مم ت مضاہرت ے وتعلقی)ج زم روموصول ہواء زم اللد۔ 
اس وقت جللدکی می پرسیدرارسالی خدمت ہے پابہدرکاب ہوں عو بل سفردر یی ہے الد 
تما ی ےرا ےکوہآ پک الن دب از یکا وشو ںکوقبول فرما ۓ_ 
والسلام 
پازمند یورام نازی-3/جؤری/ 2008 
لگ زشن سن کات حا شی پ4 

جس سے ما ہر ےکا سلسلہی لکائی عدکک ہم نے اپ ذمہ دای سے سمش ہون ےک یکوشت کی ہے اور بنلدو کے 
ند یک تعددا مل مکی را ۓمتفن ہوٹگی ہے جن سکی بناء رف کی دی ےک اگنن پائی اتی ہے۔بصورت دک رشابدی اس 
دوریل بڑسےے مم ك١‏ قاق اہال یکن ہو کے من سکابندہ ایک رت سے مشاہدہکرد اےء چہا لت کت ےکی طور بن ىٰ 
دیۓ اورزبائی ڑے پراکنقاءکا معالمہ ہےء لے بیڈگی ایل نا اط لیقدےء لیک نیض روم تہ ریا نڈڑے سے خی تصور 


حاصلیں ہوتاء یز با غڈ ےکی اجچازت کے ل بھی نت یی طور پراہل علم کے لئ وت دا رہوگاء ور تا نکوزبالٹی 
فو ےکیکاکی یا ایک رمعلوم ہو ےگا جرغوان- 


َلْمَفَ کل الْحَاضرَة فِیْ حُرْمَة الْنَصَمََ ٭ 457 ۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


(6)... موا ناٹمعحی ربا نر صاحبز بڑچرہ 
(دارا لاق دارالعلومتلیم ال رآ نءراوپژڑی) 
بسم الله الرحمٰن الرحیم 
متتگرائی ححضرت موا با مفت یشجررضوان صاحب دامت رکا 
۱ لام یکم درم انقددب رکا 
ان أتاغ ای فی سلفم 44 وصول ہواء اس کے ندرجات سے انقاقی ےءاس 
بس جودر ان گا رکیاگیا ہے واشتی ا سک اضرورت ہے اورا لکااندا یھی بڑاقاط ے و 
ربا فرگرول۱۳۲۹//۹۰ھ 
دارالا ا ہلیم الٹ رآ نءراولپنڑی-اکھتان 


(م محالا ہرمہء راچ ڑسٹآ سن ق1 اد وش رمرمں اکتان) 
ککری وکتزم جناب موا نا مض یشجدرضوان صاحب زیچ دم 

السلا یکم درحمت الڈدہبرکا' زا چگرائی! 
عل خدمت ہ ےک نا بکاسلم یھی تی ہبتر سے بہار اہے۔ 
ایگرم اس سلملکواۓ متصد عالی یں تزقی عطافر انیس ءاوراکمت مسلمہ پالففں علائے 
کرام ومفتیان عظا مکواس سے نفد و فی فر ا کون ون 
زیلظرسال* لی قیقی سلہ فی را ءال شاکل الیاضرونی مر الصابر؟'' کوپارپاریڑھا- 
اپنے مم ضو جا نپا اەال متلہشی اق چھ یئ سالوں ےکر مندد ہے ۔ 
الک ریم آ پکو جزاۓے تی رعطا فغرمائکی سک ہآ پ نے امم تک ضردریات کے قیش تراہم 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ 458 ؟4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
مسانل پرعلما ۓکرام اورمفتیان عظام کی 1را موچ کر نے اور پچ رش اح رن ےکا اجمام 
شرو ںحکیا ہے ال رکریم اپنے مقر می کا میا ینعی ب فرماویں۔ 

بن ہیا رائے؟پ کے ذاتی خیالی ہےپتف ےکی سففتی کے حالا تکیخضیین کے بعد جن 
صوروں میں خی رمعوی مشکاات اورمخظرات و مفاس اضق ہو وا نگل دی ال 
چاجے۔ 

ناس کےساتقع اس پچ کاا ما بھی ضروری ےک جوا زک یگنوائنش میس الیمااندازا ا رکیا 
جال ۓےکہ ا لک وج سے زنا مق مات زناپرکوا مکواق ا مکی ججرآت پیدا نہ ہواورغقتو ںکاست 
باپرے۔ 


والسلام 
(ن)ع بدالتی ای فوشبر-/۲۹۶ھ 


(ج...ہموڑ نا مضت یمر زکر بااشرف صاحبزیدچرۂ 


(مان 1395 گیل14 40/2- ءال عآیار) 
حم رگم خت یح رضوان صاحب نم العالی 
اللاع لیم درم ااقددب کان ٰ 

بیدازشی یت طرفن !عھی فی سللکا سال المشاکل الحاضرہ٥فی‏ حرمة 
المصاھرة“'صول ہوا 

متمل ہمت مضاہرت یرود مہ ےجس کے تلق بئرہ۶/صءدراڑے نمھہپ ۲۰ پل 
کن کی ضرورر مو ںکرتا 7 ہے تا کہ خودرائونڈ میں جمارے استاوکزم حضرت 
مولانا نز ر لن صاحب دامت پرکانھم اہینے ورس میں اس مل کےتتلقی علا نے محص رک 
مو رو رگک رک نے اورا سم ریش پیراہہوے وا ی مڈکڑا ت٠‏ رف 9جردے رزوردہی 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَۃِ ٭ 459 ۹ مطوے :ادا روٹفرانءراوپنڑی 
رہے یں۔ 

ئل میں دنا یہ ےکا عقیاطپینی چیزچھی اگ راس در کا ھی جانے گے جس سک وج 
سے اعیاط کے پیش نظ متا صدفوت ہون لیا ,نے اس عصورت می اقیاط کے باب میں 
جھ لیک پیداکی جاۓ تاکراعقیا طاکا متصمدرفوت نہ ہوء نہ بک ایک متلکواعیاط بین یقرار 
دےکمرااس کے نقصانات اورمنا سر سے پھیشہ کے لئ صر فک رک رلیاجاۓے۔ 

دوسری طرف علاء ومفتیا نکرا مکوججی اس ام کی طر ف نظ ری چا ۓےکہکو نکون سے 
مال اےے ہیں جو اتلاۓ عام کے درج ہت کک گے ہیںہ اوران میس ”ماضاق الام 
ا ات“ کے ینکش دی جانق ے۔ 

دوایا مود مضرط ہوکرلو ک تام اورکفرمیں پڑرے ہوںء او نشی جم خیات میں پابندددکر 
اس می ںکوئ گنپاش نہ دک جائےء اورقہ ہی ایی اباحیت ہوکہ ہرنشکل ملہ می سآ سالی 
کا نے کے درپے ہوچاممیںء بللہ ان دوپوں کے ٹین بین راستتہ اخختا رکا جا ء چم علاء 
برک نا پنیا ری درس ون رلیش ےلگ لکر فک لی اععنقی نظ سےد بنا جایئۓ ء اور ہمت کو 
حعرعاضریس مرودرنظا مکار ےق د ےکر پڑھانا چان ء نہ ےکک رکےفق ری نکی 
زندگی ٹیش بی ی1 نے وانے مال تا بک رت رہیں۔ 

ببرعال١‏ س م وضو پراور گی ںیھنا چاتا 7 سے ہیں مز رت الفائانل اکر دوسرول 
کے لئے اث اذیت شرین جا یکین ے 

۱ مر سحراف رم 1 رل7 سیم کہ زردوشوندورںی پسیاراست 
بہہرعالآ پک بیکاوش ال لحاظ سےکاٹی قائ تین ےک ہآ پ نے اسیک ا-ے نازک 
موضو عکوعلا یآ راء وک ین رکیاے صےابھ کک اکابجحخرات نے ابت عینوروخیش 
کے ایل بیس مھا ادراصا خر نے ققائ فو پگ وکر ملا ۓ اممت کے مات پیی ںکردیاہے۔ 
التھاٹی سے دعاء ‏ ےک انس م تل کا ان مل امت کے سا ےآ جا اورتخرت مو( نا مھ 


المَفَايلْ هر عُعدالْنشَفر ڑ 460 4____ سور ادرخزان۔دپڑئ_ 
زاہرصاحب مرفظاکویھی ادڈدتھا لی زا خی رعطاغ انیس جنہوں نے اس ام اورنازک متلہ 
کی طرفعلاءکومقجفرایاے۔ 
فنناوالسلام 
بنرەزکریااٹرف 
|۲ عحرم اف رام ۹٣٣ھ‏ 
اسلاعآ بادہ ماکان 


(6)... موا نام یرم صاحبزیدیرۂ 
زواراؤ ام أتقن تل جامع مس دا لہا٠‏ چو پارک+لاہو) 
عم ایل الین ارجم 
ندمت جناب ممتی حم رضوان صاحب مدظلۂ 
املا ۲یکم دہ ال وبرکانے ا آپ کے اہن أشغ کا علی پأنقی سلسل فہ را رسلسلہ 
”المشاکلٗ الحاضرة فی حرمة المصاہرۃ“ مصول ہواءبندہ ےنت ری]ازلؤلتا 
1 خراخورمطال دکیاءمطالعہ کے بحدجو با یل ذ جن میں پیرا وی دو حاضر خدمت ہیں : 


۵٣۱ھ‏ می ماہرفرمائی سے لڑنی” صرف بعد ازماب دداگیا موی سے حرمت 
مصاہرت خابت نہ ہونے میں شوا نع ا درا کا قول اختیارکیا جا بند ہک یچھی بجی رائے 
ہے الب ٹل از میا وی اور دواگا عوگی سے اور بعد از مکاح گی سے حرم ت کا فی 
دیاجاۓ ؛کیونشل از میا فو عام ور ےض رورت بی وی اور بعداز رکا وٹ یک او بتکم 
یپ .او راگ ہیں ڈ کی نوہ تآ بھی جا ذعمو بر ای ہو ایا خطا وا ٹنیس ہوئی ء 
لہ موا ہوئی ہے جکہ ددا گی وی بسااوقات و ایا خطا ھی وائح ہوجاتۓ ؤںء زا 


الْمَكَ کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ 461 ؟۹ مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
دواگی میں ضرورت ےاوریڈی میں یں ےْ 

البتہ بعراز ژیا بھی دداگ وڑھی سے عد مم شھوت قرم ت کا فی ای صورت یں دیاجاۓ 

جہاں خی ضرورتیمو ںکرے_ 

اور جال ضرورت یں تہ دپال تو عم تکا فو 1 دے دبا جاۓ تا الژوت ین 
از ہب إوقت ضرورت اور پٹڑ رطرورت تث کی 9۔ 

ا اننس بعدازؤائ پنیا انس کے سا تجحددوا گی و یکا ادا بکرتا ہے اور اپٹی وگ 
کون طلا قضں با ایک طلان پاددےدتا ہےء نوا سی صورت میں چونلش برخودری بی کو 
طلاقی دے چا ہے اس کے ییہاں دداگ کی بناء پر عد م7 مت مضاہر تکا نویٰ شددیا 
جائۓے ۹۶۹,۵ 8ت 


نی ںک لہ شی پ یرم یں پاڈی یءاور تل کا داریا ے 
پزا زہ پٹ لہ ہیل نھمپ مم رز 1 دینے کے لے دلائل یتین کی ضر وت کن 
اس لیےکہ ال و ولا لک یتضعیف پا تقو یت مفتی پت رکا منصب سے متی مقلرکا نصب 
اتباع ماثبت تر جیحہه عن اهله ے۔ 

ا : پر یقہاخقیارکرنے سے خی مقلدی نوم بج نی پراعتراخ کا موق مھا ہے مہ ہمارا 
مقصور س کے یھی عا اص ہوسکم اہ دہ یضرور تک وج ے :ھمپ ۲ رذگ دیدیا 
جی جچست یی حا 


ج ت ہے تد 


7 بهمنے اپ ے مضمون می انل امیا وبعدازڑواں کیل صورقوں یس مشیلا تکا کر ہکردیاے سے فاپذ اگ رر 
کے بعد متام گانے یس ایی ملا ت ہیں جن کا شر پچ یتم پک کے لات رکرکی سے 
2 انت دی جا اعت ہے حر ضوان 


لَفَا کل الحَاضِرَۂُفِیْ عُرمَدالْنسَافَرة ڑ ۹.462 موہ:ادارہخٹرانءراہپنڑی 
ےکوگی فر یں :جن سےا ن رات نے استندلا لکیاہے۔ _ے 
فنناوالسلام 
جررفی۔داصفرا ۶٣۱۲ھ‏ 
وارال تم وش ال ہلا لی مد جھ بر گی یارکء لا ہور 


(لاہیں) 
مرا رااومصبارص.ں] 
پارم ت۶ز زاللقد رطرت مو نا مضتیشجدرضوان صاحب زی چم 

اللاع یکم ورتم ایدو برکاتر 
حرمت مصاہرۃ یں بعداز ما جن مفاسد سے ۓچچنے کے لیے رہپ غی رپ رفک دی ےکا 
گنائیش ٹیا لن کی جو ی:فرمارسے ہیںء رین بت سےف و کا باعث 6 گی کیونک اھ یج کے 
لوک ڈرکی وجہ سے ا لکاارطا بنا کرت جیگن جب رہپ خی رب رف کا دید یاجا ۓگاء 
اورگنائشل در جات ۓےگی فذ لیک ری اورولیرہوجائیں گے یی اک لا تی خلاش مل 
شیبرمقلد بین سے لو ک نے کی ن ےک ر۱7 مکاری یس مبنلا ہو جات میں اور کے یی ہی ںک ہآ خروہ 
بھی مسلمان ہیں ؛ لہاان کے ف کی پر ہم ن ےش لکرلیا تق کون سے اسلام سے غارح 
ہوگۓ؟ 
ناب سی اعت رکی را فے بی ےک فی کے مطا بی بی فک دیا جا کنل از مکاح اور 
بعد از شا عم می ںکوگی فر قنییںء اس رع لوگ ڈ ری وجہ سے ال کا ا را ب نیل 


لے گمراس منلہ کے استد لال مب بی ےم ےکئیآ مارا سے ہیں :ین میس عق فا ومن کین مقائم ہون ےکی 
صورت میں قرمت پرولالت پائی جال ہے جکہز نا ودداگیا زنا ے الگ صورت ے+جیم اک ہ۷ل نا زاہرصاحب زی یچرۂ 
کے مون میں مفص ا مکورہے حرضوانی- 


اَلمَفَا کل الْحَاحِرَۂ فی حُرمَذ الْمضَاغَرو ڑ 463 ۹____ “رے:دارہخزانءرا:پنڑگا_ 
بھی گے۔ لے 


فی وارڈاںلم ہا اصواب 
کب سا ام دا ر الا قیاء 897 لا ہور۔ ۳۷٣‏ سر ۲۹٢۱ھ‏ 





(10).... موا زا رعنیف خغالدصاحبڑ بچرہ 


(استاذ: چا مع وارالعلیع/ا گی 
بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
گرائی رر جناب حطر موا نا مفتقیحجرضوان صاحب مہم 
اللاع یکم ورتمت ایدو رکا د‌ 

ما خگرائھی !........ رت مصاہرت وا لے سے میں دل بی چابتا ےکر نیہ ےختاط 
مسل ککونجچھوڑاجاۓ اورگوام النا سکوا سم ےکی خزاکلت سے باخ رکا جائئے۔ 
4 اگ نے کے بی نظ مسلمان مردول اورکورٹول میں پا بھی ا اط سے ہچچنے اور پردے 
کی ابھیت پرز دردیاجاۓ١ا‏ بساےشم وحیاء کےا ضوں پ لکاداع گی پیداہ٭ٗ 2 


مل مر افص خبال کے مطابق الا و لوکوں کے جری ہونے کے لے ا سک یئ یس دکی جاددیء بل یور یکا 
صورت می دگی جارتی ے, ووسرے سفق کے حا(ا تکوپیشش نظ رک ھکر جب مور یکا فیاد برا ںکا وضاح تک رۓ 
ہونےنذ روا ستففار کے ساتم ف کی دا جا ۓےگانذ بج نے سے تفاظت ر ےکی ءجلی اک یشون کےآ خ رٹیل ال سک وضاحت 
کرد یکئی ے٠‏ تیر ےپنن صورتجیں نا ویر ×کی ال یھی میں جن میں جج پہگنوگاریھیئیں ہوتا اور چو جےکتھا ا دن 
کی ایک وجرخود ریگ ےکآ کل بہت ۱ی صودرقوں میں زوین میس تف ربق مشکل ہولی ے:اوروداسی طر گناہ میں بتلا 
روکرزند یگز ارت ہیں ءا سک یکائش سےا نکوو گناہ سے با نا تصود ہے _ 

ہا ں تک تین طلا یکا منلہ ہے فو دہ چوک ہجو رفقہاء کے مان اجما گی ہےء اور فقتہاء نے اس سے ہہ ٹفکرفنڑے پا پیل ہک 
اتلاف کے ہا غلاف ےکی فرمایا ہے ادر تا فاص جوکررافج اختلاف ہوتا ہے ال سکوبھی اس من می ممجر 
یں انا(بخلاف مسئلة حرمة المصاهرة) 
پان طلا قکی شال مل جوث فیرے فارق معلوم ہوٹی ہے؟ او فو رکیاجاۓ نو لوکگوں کے ایما نکی حالت خودجنچید فی 
مل میس کنکی لکی ماضی ہے۔ وادڈرالم ۔جرضسوان-۔ 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَۃِ ٭ 464 ؟4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
رہب نی رر فی دریے بہرحال بت نہ بتوتجاب دشرم دحیاء کے احکام پرزد پان ےکا 
خطردہے۔جر یٹ ہنددنے اپنے ذ جن میس جو ہھتھا اکیودیا ہکا ے غاطہو_ 0 
ےتآ پکا شک بیاداکر نا ےکآ پ نے مبربانیٰ فر کر بندہ کے نا مچھی رسالارسال نایا 
اور بن ہیی اس سے استتفاد ےکا موںح عزابیت فر مایا 
فجزاکم الله تعالی خیر الجزاءء دعا و لک درخراست ے_ 
والسلام 
یف خالدنفیعنہ 
ار الشانی تاد جامعددارالتل کرای 


۶ہ ...موا ناسعی منظوراصرصاحبز پڑچرۂ 
(داراا فا :ادارظفرانءراوپیڑی) 
بسم الله الرحمٰن الو تم 
اعتاکرم حضرت مولا نا زاہرصاحب دامت پرکاھم ؛شن لیر یٹ ونائ کشم چامعہ 
اسلاماراد ین ل1 ک یز نل از اف وا المصاهرۃ بالزنا 
ومقدماتہ “کت 'المشاکل الحاضرة فی حرمة المصاہرةۃ“ےاستفادءکا 
موٹج ا۔۵ 
میں بی انیل سے مت مصاہرت 1 یرم در ہاور ؤِصررژؤں کوک رکیاگیا 


لے جناب نے اب ےب میں جس خطرہ وخدثکا انا رکیا ہے اس سے ند ہکوا اتی ہے ہنا ن اگ رقاب وحیاء کے 
اکاماورتقاضو ںی برائی رگ جائے او نیس حالات یں ا ٹن کوحدددرکھا جا ے ذاش سے برکورد تا وا کام 
نار ہو ےکاغرش تہ وگاءوالٹرا ماعلم۔ 

ے اورا نیس کے ہا پودامضمون ہیا تک راک الہپ اکا حص یناد گا ہے؛کینگ تد داب یعلم حا کی 
رف سےاس مقالہکی عدم دستیاہ کی شا ی تھی ۔حررضوان 


الْمَفَ کل الْحَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَةِ ٭ 465 ؟4 مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
ےءاورواانل سے باب تکیاگیا ےک ہزنا اورمتقد مات ز نا ےخرمت مصماہر تکا ثاہت 
ہونا مل فی م سمل ےءاورموجودوحالات شس فی( جن کے ند بک زنااورمقر مات ڑناے 
7م ما ہرتثابت ہوجاٹی سے )کے رہ بکوا خقارکرنے سے شمد ید مشکلات اور ح 
از مآ ا ہء اس لے علا ءاورمفتیا نکرا مکواس با تکی طرف متوج ہک الگا ےک ددولوگو ںکو 
اس حرج اورمشکل ے بکا لے ےکا کوگی چائز راستہ جا شک میں ء جس یل ایک راستہ ہے 
ہوسکنا ےک بضرور تک وجہ سے ان نقہاء کےقو لکوا ارک رلیاجاۓ ‏ جوز نااورمق ما تی ڑنا 
ےترمت مصاہرت کے تا یں 
حفرت استا کر مکا ری مقالہ اپنے م وضو پرانچائی جائ اور مل ے:حضرت موڑا نا مفتی شر 
رٹحوان صاحب اہ مک فیس ینف حوالہ جات جواتگی او خر مل سی ممنلہ کے مجچد فی 
نے کے لے اصصول کے اضا نے نے اسے مر یی مفید بنادیا ے_۔ 
مر ناف راۓ می ایک و مت ہمد پیرہےہ دوسرے پیر نے زرنا سےمرمتں مصاہرت 
ام ایاطدکی و ے لگایا ےه تیسرے دواگی ومق مات زناکواخیاطااڑٹی کے اکم مقام 
کر کےانع سےگچھی حم تکوخاب تک اگ اہ جوا یا ط درا قیاط ہے۔ 
ال وج ے الىی صورت جہاں وا قعا متاثرہ نما ندان ال سکی وجہ سے مشکلا تکا شکار ہہ 
وال'الضرریزالٴ''المشقة تجلب التیسیر“اورٴماضاق امر الاانسع ”“ 
کے اصو لی ری یں ووسرے رہ بکواخقیارکر ےج ہے بیا نل ےک یگنوائنش ہوئی 
چاجے۔ 
ماف کر بعداز ماب دداگی گی سےعمت کے عم وت کے بارے میں شافعیہ کے قو لکو 
ایارک لین جا ءکی وک ضرورت وقرج می ںگھیانل احیاط یا ایاط در ایاط پر اصرار 
متص دش اعت اورخو دض کے اصول کےغلافے۔ ‏ والسلام 

منظوراچ ۱۱/۵ / ۳۱٣۱ھ‏ رارالا قآء:اداروخفرانءراوپپنڑیی 


الْمَفَا کل الْحَاضِرَۂفِیْ حُرمَة الْمصَامَرَة ظ 466 44 مطبوے:اداروففرانءراوپپنڈی 


مت 


بسم الله الرحمٰن الرحیم 
کرام خدمت جناب مطرت موا نا منتیشجرضموان صاحب ز یا چم 
۱ لام یکم وررمت ندب کاڈ 


ما گرا ئی !1 نا بکیطرف ھی پٹفیقی سس ر(١)”المشاکل‏ الحاضرۃ فی 
حرمة ال سصاہرةکامسوددموصول ہواہہنس میرپس مہ کے ات ہہت ببل یع ک یآ راء 
اوران پر جنا بکاتررہجھی شال ہے ریا نا بکی ذرونوازی اورحوصلاغزائی ےکا رسالہ 
کی اشاحتت اع ےل بندہکو اط ایا۔فجزاکم الله تعالی' خیر الجزاء فی الدارین۔ 
ند اپآ پکوا سکاائ لکل چھتاک سی مستلہکے بارے میں اپٹی' ہے“ کے ؛کیوکنہ 
پاب ہاچ رضات بچ رت یں۔ 


و اب ن ےبیااخ تارق ایاے, 
کرمعفرات ومفاسد کےنف کی صورت می شافعیہ دی رہ عفرات کہم اللر کے قولی کے 
مطال یکنائئش دےو ینا مناسب سے اور شکلات ےنتف کی صورت مکل ازیاب اور 
بعداز ڈیا کاکوی فرقیکییں ہونا چان ؛اورحعبر حا رٹیل تحفرات جنیر وم الد کے نہب 
کےموافی فو کی دہۓ می ںکمو] وو م کاٹ تلق ہوزی جاتی ہیں وین ن کا ذکرحفرت استا زکرم 
مہم نے اپنے متقالہ شی فرمایا اور یقیا ای مشکلات ومفاسدایےے ہی ںک نین ےصرف 
نکی ںکیاجاکتا۔ 

(۴)....علی وقبی مال میں مل فآ راء اوران برفظ جرح سے ایک فائدہ بی حاصل 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَۂفِیْ حُرمَة الْنصَافَرَةِ ٭ 467 ؟۹ مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
00 و ا ا ا ار ا 
+وعالی ے۔ 
زیرنظرمسودہ کے1 خر میں پچ فی کی جو بج ٹر گئی ہے اس سے یہ فائند گی بجر اللہ 
حاصل بود ہا سے ممکن ےک جن نامعلو م تی صاحب کے حوالہ سے اس م وضو پر بج ٹک 
گئی ہے ان کے علاوہ وی نف حا بھی تر مت مصداہرت کے وٹ عونہمت کو منص یش 
اورخی رم فیہکھت ہوںءحضرت استاؤکرم مولا نا زا رصاحب م شیہم کے متقال یہ 'عدالقی 
کیچ فیا کا شر یگھ“ کےا قتباسات سے لی ست لی کاٹ ما موکیا۔ 
آ میس ایک مت پھر باف رما ےکا شر بن تعال یآ تجناب اور جنا ب کےادارے کےتھام 
رفقاءکی خد ما تکوتو ل ٹر 1 میں ءاورنئیں مفیداو نان نانحیں۔والسلام 

مر مالشیر ۱/۳/ ۳۱٣۱ھ‏ 


دارالااء: چامعاسلا میابراد مُگ لآ پاد 


ر0)... موا نا یئ را مجر من صا حب زی یرہ 

(داراا فا :ادارظفرانءراوپیڑی) 

بسم الله الرحمٰن الرحیم 
مت مصاہرت پر تطظرت سفق حجھرضوان صاحب کے جزیات رر تفل بی رسالہ جو دراگل 
حخرت مولا ناج زاہرصاحب دامت برکانم کے مقال منص سے ستفاد ہے وق تکی 
ایک در ینیل ضرور تکو پد اھر ےکی طرف میگ مزف ہے برض رسا لن ےکائکھی پر 
اص اور وڑرسالہ ےآ ری عنوا ن” مشکلات سے جات اور نھمپ یر فو ےکی 
ضردرت  '‏ ےضت بہت دمفط,یاانرازٹ لموگیا ے_ 
بنلدہ کے ناف خیال میس ینقی ونچوڑ اس متلہ کے تحلق افراط ولف بب کے ذیچوں نی ایک نما 


الْمَفَ کل الْعَاضِرَهفِیْ حُرمَة الْنصَامَرَۃِ ٭ 468 ؟۹ مطوے :ادا رونفرانءراوپنڑی 
مم کرت ہے اود بطرں ےےنی براعتقرال ےس ٹیس مقاص دش عیک پاسداریء 
27 بح رشقت اوٹگی کے تع ق تو اعد واصول فقر کی رعایت اور مامت اسلمین رشفقت 
اوراس مکی خی خواہی سب چیی وط ہیں ءار باب یرت اورابل نظ حاملی نلم پر 
ا موی ہیں یں 
انی ینس بل ع مکورسالہ کےآخ میں راورہ پا لوان کےحھت محررہ نیہ سے پاوجودمتعلقہ 
قبووات فیلات کےبھی انفاقی دایدنالن شہہوبذدہڈماہ'ے وڈان الرانا مت ودیایت کےسا تجھ 
اورا یھی ایر کی ری میس جو ھی یک ہیں ای پرقائ دکار ند ہنا ا ن کان ہے۔ 

ھم رجال ونحن رجال, فان فی ھذا المقام للمقال مجالء واللہ 

تعالیٰ اعلم بحقیقة الحال. 
ین یی مواشع بر چون حعفریات خیرسمولی جمود یا گنر یکا مظا ہردف مات ہیں ء جو سا 
اتا تفلوا ون تحص بک عدو لکوکچھون ےکنا ےء ان سےا میں ایک ون شکایت ے ان 
کی خدمت می ںجھل ات یگمز از کے سا تح معاعلہائد کے سپ ردکرتے ہی ںکرد مین میں نظ کا 
مفہوم ومصدا قکیا ےء اورااں*عطکو فی الد بین کی شرکی سی تکیا ہے اورسورہ مائکدہ اور 
سورونماء ٹیس ا کنا بکوکرر وم کدطور پرجنس نلوئی اللد بین ےش قکیاگیا سے (ج سکی 
تخعیلا تک پتخی رروں امعالیٰ اہ نکش روخی دی ملاحظکی جائق ول ) 
آ بایان کےساتحدحی خائ ففا ات حح ری کے لل بھی اکا شرع کے جاب میں عطکو ٹیل بن“ 
کیعمالعت ہے( ج سک ایل ہ الا باتک ساشارت بادلاۃ ال کا حثیت ےرا ہلمک رت ہیں )۲ ے 

رارکتددر یناز مو پا ربکت آنر لہپ رک خاش دن دری داند 
جراچ رن ۷ /۳۱/۲٣۱ھ‏ 
دارالاقءوالا صلاج:اداروکفرانءراہ پپنڑىء پاکتان 


م 


نی مر 


المَفَايلْ ری عُرعدالْنضفر ‏ 469 ۹____ سرادرخزان۔دپڑئ_ 
لا لیم 


یہ 


لیتق سمل 
اما ہی زک ری گموں 
کم 


موجہ مالس زکروورووش ریف منعق کر اوران شی شیک ہہونے کاشری 
موی 2 ڈل اعادیث وروایات اورتپ فرش واررشد ہم وکری 
تقیقت ‏ بلندآ داز سے ذکرکرے مضرب لگانے ادروجدمیں؟ نے کی ری 
حیشیت وا کرام فی علاۓ دن اوراکایر امم تکی نر بات :فان ۓےگرام 
اورصوفیا ۓکرام کے مو فف میں نظ ہرییگکرا وی شبہا تکا ال۶۶ یعبارات 
اوروال ,جات گا رک میں مل مزا مفضقل 7 بث دکگرابل مک حضرات 
01. را شھم ےد 


مولف 
منتیخررضوان 
اداروٗٹران راوپنڈی پاکتان 


لف كلُ الْحَاضرَة فِیْ حُرْمَة الْنَصَمَرَ ٭ 470 ۹۹ موےر:دارخران,رارپنڑی 


۱ مس مال ای االرتم 
صلی تق سمل 
مج - کر 
٭ ےم 
اور 


اعادمثٹ ڈر 


مر بای ذکراوراحادیٹ ذکر یھی شف یکلام 
اورتحدڈگ ی شا تکاازالہ 


مصتتٹ 


2 


مفتیم ررضوا ن 


ادارفران راوپنڈیٰ پاکتان 


تاد تق طات کان 471)___ کو ںیڑل 
سم ارڈدالیشینالرتم 


تحقیق طلاق بالکتابة والاکراہ 
جن 


ت میک اورز بیطلا کی ضتن 


زبرذت یکی صورت زبانی وف رمک طلای کے وتوںع وعدع ر(ؤ اوریوی ے 
سام وجودہون ےکی صورت یس طلاق الما و حح ہونے نون ےکی تن 
ادارفرا نین یی نکی تین 
دواراعلو مکرا کیک رائۓے 
طلا قالہازل بالات پردارالعلو مک رات یکا فی 
انل یعل حفرا کی7 راء وتصرے 
اورائس سمل میس تحدییجہا تکاازالہ 


رب 
مفتیئم ررضوا 0 


اداروٹفرانءراہ پپنڑیء پاکتان 


ت ری اورز رق طلا ق ئن 472 ۹ برے:دارخزاراوپنڑی 
(ہجھل تقو بب ادارخفرا نکخوی یں ) 
نامتاب: تک اورز بر ذقی طلا کی تن 


مرب: میخررضوان 
طباعمتت اڑل : جمادگیالادلٰ 1426ھ جا لی 2005ء ۔طباحت پچارم:شہان 1437 یی 2016ء 
صفیات: 14 


سلۓےکا پند 
کتب غاندادارجنخفران چا وسلطا نگ یم 7راو نکیا اکتان 
ٹون 051-5507270 یں 051-640 


ت می اورز برق طلا تن ظ 473 : 

















فمرستٹ 








مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 








مضائمن مر 
۳ ۳ 
ہیر 46 
سے ۸۹۔' ...لہ 

۱477| 0 

(مفقئررشران) ا ا 

تحقیق طلاق بالکتابة والاکراہ ] 

جن ۱ 40 ۱ 

ت رمک اورز برق طلا لی اکا ۴.٠‏ 
الاسکمناء: 7 

جار اگرواداروٹٹرا ن‌راو۹پتڑی 11 اشن ۱ ا 
الجواب: ہہ 
بچش:ز یرپ قکیز با ٰطاق ہہ 
کیاااس مستلہی پرامپ ملا شہشنی بور کول فی دیناجادے؟ ' 485 
چٹ :ف کی لاق لہ یوک سا نے موجودہو 487 

































































ما نم نتاطانکتن __ (474 ٠۹‏ __ سدنز۔+بکر 











مور وعبارات ک ےی ات 498 
ایک٤‏ ازالہ 500 
کات پرصورت کی تلزمرے بافتط اوقت ضرورت؟ 505 
اس سلملہ میں خی رحنفہ کے اتوال 58 
بے ز بہت یکاخ میک طلا قکا اع اور اکرا ملجی وغیر ملجی 510 


ا کے 


اضر ازوارالا اءوارا لعل مک رای 


5 





مشعرا کین ہبی طاا تی“ تحلق دارالعلو مک رر یکاف یی ۷ہ 


(اسٹھتاء) 7 
الجوا ب حامدا ومصلیا: 56 


عاضمر دو کےقن میں لاق ا انی مہو نے پرا کاب ری تاء تر 522 





(غیر) 
1 7 524 
اہر ۸ تتحمرا کی راء 
رہ6.... حضرت مولع مفت یش فی عثالی صاحب ز یا یحرۂ (کرابی) ہہ 
)3.....)2 ڈا رر اکٹ جمودام ما زی صاحب معم(اسامآپاد) ہہ 
(3)....ہموڑ نا مفتقی فلا مق دڑحمای صاحب ز یچ ا (اکوڑ,خگ) 525 
رم تا موا نا مضقیبحان الل جالع صاحب زی دچدۂٴ(یٹاور) 526 














(ج)..... مولا ناصفقی ابرادایڈراورصاحبزیدچرۂ ر٥ەن)‏ ۸۷ 
















































































ت می اورز برق طلا تن . 475 : 


(0).....ہموا با مفتی شی جج رعلوی صاحب زی چر٤‏ (لاہور) 

وموڑ ناصفقمیراللہ جا ن صاحبڑی چ٤‏ (لاہور) 

(9)....رمولا نا مق یش زکریااشرف صاحب زی دیچدۂ(اسامآپاد) 
(10)....ہموڑ نا ڈاک فیپ رالواعرصاح زی چر٤‏ (لاہوں) 
ر1 )...موا نا مفتی ریا لت رصاحب زیدگچر ا (راوپنڑی) 


طلاث)ا لن کے پارے میں ند مورکی وضاحت 


(منقفرغران) 
العبارات 
(02)...ہمو نا مض منظو رام صاحبز یریچرۂ (فْه لآپار) 
١‏ طلاق المکرہ اورطلاق بالکتابة 
۲ تلق دنو ضبیات 
۳ (ضزئررضران) 


طلاق المکرہاورطلاق بالھزل مل( قکاشہ 

مور وش کےا میش فیصلہکرنے سے شکلات کے بی ں1 ن ےکا مل 
ججاات کے عرہونے نہ ہو ےک یتین 

مسوم وی رم سو کا تحریف 








مطوے :ادا رونفران راوپنڑی 


528 


۸۸ 


529 
530 
7 


1 


533 


526 
54944 


-۔ 
1 
1 


547 





ح ‏ . .۔ .- .-۔ .- تہ تچ 







































































مان ةقاطات تن __ ۹476 ___ طس×رخزںہ+ھڈگل 
بسم الله الرحمن الرحیم 


٭ھ 


کر 


++ 
(ازرب) 


ادارد فان سے جمادی الاوی ۱۲۳۷ط جولائی ۱۰۰۵ لی ہنی سمل کے 
عنواانع سے ایک رسا ےکا اجراءکیا کیا تاجن کا متصداپ نشی مقالا ت تفتی 
کیا مکوابلیمکمءدار باب فقہ وا ءکک پیا تا ءاوراہلی عم حا کی آ را نز 
ذظ رتقصویب وتقمد لق او رت ع تین نکی رشن میس پا افادەواستفا 0700 
لف ا یے ہوتے اورقاملل ضفیج مان لک یکععتیاں سلجھائ میں _ 
۱ یس امہ ےختا بتک ات اورہتالہ جات پگدالڈ تھا ی شال ہو گے ہیں۔ 
زرنظر وضو شقن طلاق بای والاکراہ کے نام سے اس سلسلہ کے پیل شمارہ 
شا ہواتھاء جن سکی اشاعت کے بح رخلف ابل مل حا کی اس موضوع 
پرآراءمضول ہیں ء بعد کے اییششن مس پیل شارہ کاممون مع خمبیر سے 
اوراس مضمون پر وصول ہونے دالی آراء وتصروں اورنق جرح کو اہلِ عم 
صحقرات کے لے شال مک یاگیا۔ 
اورابپ بک ایت مدت إحر دوپارہ ال نااکی اُاعت ہوری ہے بللہ 
تتعدداہلپعلم مرا کی خوائش پران ممقالہ جا تک مرعلرواراوریجلانراز شش 
اشا حم تک جادتی ہےء بندہ نے ا لک ایک ھرحہ چک رظ انی کی ہے اور اس 
سلسلبیس هزید لکول پرکلا مکیاے۔ 
اورآ خی حختیہ کے علاوہ دن رفا ۓکراام کےاس سلسلہمیس اقوا لکوھی اجالی 
انداز بی شا لکیاے۔ نتڑ 

ررضوان2 ]مز نظ ز/1437ء.45 /بی/2015ء ادا رہنارادپنڑی 


ف کان تق طات کان __ ۹497 مک درخزں,ابڈنفِ 
بسم الله الرحمن الرحیم 


مش ول 

(مفتیئ ررشضران) 
عرصنے دراز سو ںکیا جار اک اب علمخفصوبا نقبی گی ذوقی رک وا نے حم اٹ 
کے لئ ایک ای رسا کا جراءہونا چا ہے جوخ الع ٤عھی‏ وی او ری بقیادوں نی ہو ہاور 
ا ں کا 101" جاۓ بتاک نی نی مر شتققچی حور گعل 
کرجا تک جا کے۔ 
سی یں جو الس ۲ھی خی اورشتیقی اندادکی ہوٹی ہیں ءا نکی عام رسائل دئجات ش 
اشاعت ےاگر نٹنصوی للھی حلقکو فا تدہہو جانا ہشن قوام الا کی ڈان یی سے یا 
وہینیں بالات ہوئٹی ہیں یا پلرک مل لوکو کک ان بھنوں کے کے س ےگنام کے مفاسد 
اور نے پداہہوتے ہیں اوراس یکامتی بر یہوتا ےک یک رمک لوگ نال خی وی لو ںکو 
تسشن ب کرای خواہشا کیاکی نکرتے ہیں۔ 
1 کل و بھی عمد] نی ھی دای بھٹں میں وہ یکا ذوق اس لے روز برورخم 
بوتاجار ہا ےک مسابقت اور کی صو رت تقر با معددم ہوئی بر ہیں ؛ج بک کس یکحبء 
مدرسہ باجام کاکوگی اصطلاگی طالپ ملم ہوتا ہے ٢اس‏ وش تک یی لبیک رر داہن اور 
انعاما تکا سمل قائم بنا ےلکن اصطلائی طال مھ یکی فرست سے _کلنے کے بعد پھر 
خوا ہو یک یہی عرقی ربز کی اورامکعحنت کے ساتم کوک “ھی بی او شخب یکا مکرے اس سکیا 
حوصلہافزائ یاعام ور پرکوگی ما رخواوا تما نی لکیاجااء لگیینف لو ال حم کےکا مو ںکی 
افادیت بیکیتلی مکی ںکرتے )اوراس سے بڈ کنل حم کی بات ؛ ننس سےمتلق 
اسروچا نکی تک ا نے نل ہیں ان وج ےاواا و “ھی ذوقی رک وا نطب وعلاء 


تی اورزی رڈ لا تک تن 478ھ مطلبوے :ادا ر وٹذران راو پپنڑی 
ا کا مکی طرف متوہ بی نی ہہوتے اود ہو ت بھی ہیں فو ان کے ا کا مکی انشاعحت اور 
دمروں کے لئ افادوواستتفادہکا کوئی نا ع ہیں ہوتا۔ 
ان رامعم و ےو رڈ 
تی حترقات کا دا د۴ ین 1 پوری تو موضرورت اک مق ےی مرودہوآ/رہ چاتاےء 
ا نکی اشماععت و دورکی بات ہے :تفا خلت کا چھ یکوکی اطع میں بوتا- 
عااکہ ہردور کے فقہاء وعلاءکی ذمہدارلإںل ٹُل رے یھی ےک وہ اپ میدان کے 
دوسرےائل عم عفرا کیہ راء سآ گا یکا تما مک ربیا۔ 
ا بے شاردا تا ت کا مشاہدہ ہوتار بنا ےک ایک طتی صاحب ن کسی ملہ بی نکر سے 
کوئی راۓ ما مک لی اد بچھراس کے مطا بت ری ون ربری طور رن بھی شرو ںکردیی اور 
اں کے مقابلہ مل ووسرے صاحب ےکی بی ط رزیگل اختیارکیا عدمت درا زتک ایک 
دوسر ےکی تحقیقات ے وولوں بے رر ہے یکن ایک دتث بعد جب ایک دوسر ےکی 
راۓ ےآ گاہ ہو ےکا موق میس رآ یا ذ را ۓے تب یل ہوگئی اور اپٹی سابقشددائۓ سے رجوںع 
کرلیاگیامنان برتِ درا ز کو ام النا س میں جس تزک یع کی جانی ری موہ ظاہرےکہ 
ان سکی حلائی 1 فا ]ہو کوک ی1 سا نکا مکل ء دوسرکی طر فکوام الناس کے مڑراوں میس اس 
در کا رن عام طورپرکییں ر7 الہدہ دتث دراز کے بعر رجو اکر لیے 7۳ سا یٰ ے اپتا 
وف پر ل رن 
راس وقت جوفاعلی علقہکی طرف سےنشنت ءاظنظار وذ رقی بل ہمودنمودکی قائم سے اس 
ی وجہ سے اب مسلبِ عق ےحنظ کے مل روز پروڑ مشکلات میں اضافہ ہوتا ہواشموں 
ہوتاے اورایک بہت بڑا لبق مسرائل ومشکلا تکا اصملانہنانے جا ےکی وج سے مسلب حظ 
ےنرم تن مور اے۔ 
ان عالات میں ضرور تن یک ابلی علم بطو زم نٹ ذوقی رکنے وا لے جعظراتکی طرف 


تج یک اورز بر ضق طلا کی این ( 419 ک مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
سےا ن ٹیو لکاسز با بکر ےکا اتظام ہوتاہین عتیکی رت انل ۓگ ااز 
یس ش‌ سک ضرورتت رد زی اب نفلانڈزک كُل انن وک خُل “کے اعد 
کےئجت جس کے اغقتیاراوروسعت می جقنا بجر ہواس میس ا ےکوتا یی ںک کی اہے - 
پ کی و وی ای ںکیا حاسلما الال ضرورت 1 پرےطر قد ےطمائی اک حضراور 
چو سے رسالر سے 7 سے ہین 7 و ریا جاسکتا ے کا ضرور توعا کی کے 
کے لئ پر علمی انیقی سلس بای کا پہلاتط دہے۔ 
رک ےک ال علرحفرات اس سلمل ہی شک انی ان یھی صلا یتو ںکواستعا لک کے یک لاو 
کر ند سی ءاورڑکی تی اکام می ایک دوس ےا معاونت اوررفاشت کیطرف جح 


ہوں۔ 
فا 
وَاللهٴسُبْحَانه وَتعالی اعم وَعِلمَة آتم وَاَحَكُم. 
ررخوان 
ك77۴ھ> 


ظطرونٰ:< إمزفظ ز/1437ے.45 / 2015ء 
ادارونفران راہ پپنڑی۔ پاکتان 


مان تق ظا تن 7  )480‏ ملبوصادارخز را ظز 
بسم الله الرحمن الرحیم 
تحقیق طلاق بالکتابة والاکراہ 


کوسسسین 


طاب 4 7 لو سکرو نہ 
سے دی کے ) داع ہوجات گی بای گر وا شع نی ہوٹی ذاا سک کیا دج 
ہے ۔ ما وٹ یگمودیہ رج ۲ا ۶ض ٦٦٦۵۹۳‏ کے سوال وجواب کے مطالی بیو ی 
سان موججود ہو عطلا قی باکسناب کا اختیا رین جن مین تھا می میا ل تنا اذ رجح 
موک کی عبارات سے استقد لا لکیاگیا ہے ء اورعاجت کے مغ جوم سے ظاہر 
ہود پا ےک جب بویا ساتئے ہواورز پان سے طلاقی دی پرفند رت ہول تر 
جو رھ و وت 


تاد تل تکان __4817)>__ سد درنوں یڑل 


ملس جراکروادارنمفقران راولپنڈ ی تن 


ادارونمفران راولپنڈڑکی می مندرج پالا ا مود وسوالات پر اچ گی انداز می قورپگر 
ہوا۔ 

بس میں مندرجہذ یی احاب شیک ہو : 
)١(‏ مفتی یل احرصاحب (۲) مفتی مجررضوان صاحب (۳) مفتقی عبرارڈ 
صاحب (م) مفتی مر ونس صاحب(۵) مفتی ریائش حرصاحب (۷) مق 
عبدانکرمم صاحب (ے ) مفتقی شج رش اکرصاحب (۸) ملتی شجدا مرن صاحب 


)۹( می امتبول ال ى صاحب- 
ش رکا ا فو رک نے کے بعدج سنتیہ پر ینیث ءا سکائخعبل مندرجرذ لی ہے 
بسم الله الرحمٰن الرحیم 
الجواب: 


چھے:ز بر پت کی ز بای طاقی 


نزدیک طلاتی وا بوجائی ہے( خواہ بہوگی سا ۓ موجور ہو با موجودشہ ہو امم بو یک 
رف طلا قکی اضاففت ضرا ٹأیاداالیے ضردرکی ہے )وج بر ےکہ بیان می ل کلام قّت اصلیر 
ےء اور نیہ کے نز دیک ص رم طلاق میں تلق ط ای ے ہخواہ رضاء ہو با نہ ہو :فقہا ۓ طنفیہ 
نے عالت اکراہ شی تلفظا طلاقی کے وقور عکویلی الا لاق (بیوگی کے سائے ہونے شون 
کیتفعبیل کے بغیر)معتج مانااورا سکوحاات رضاءکی رح نافقراردیا ہے (لاظہہوعبارات 
بر 74ء اورعپار تک م48 کا بمل۔لأن الأصل فی البیان هو الکلامء لأنه وضع لە“) 


ترری اورز بی طات ئن 44822 موہ :ادار وخفران راوپنڑی 
(1)....وھو کونە یشترط فیهە الرضا ومع الڑکراہ لا یوجد الرضا فأما 
العتق والطلاق فلا یشترط فیھما الرضا فیقع الا تری ان العتق والطلاق 
یقعان مع الھزل لعدم اشتراط الرضا فیھما (تکملة البحرالرائق للطوری ج ۸ ص 
۵ءکتاب الاکراہ, القصاص من المکرہ) 
(2)... قولە :(ولو مکرھا) اأی ریمع الطلاق .اقل)ولو کان الزوج 
مکرھا علی إنشاء الطلاق لفظازالبحر الرائق ج ۳ ص ۳٢۲۳ء‏ کتاب الطلاق) 
(3)...... وفی البحر أن المراد الاکراہ علی التلفظ بالطلاقء فلو آکرہ علی 
أُن یکتعب طلاق امراأتہ فکتب لا تطلق لأن الکتابة أقیمت مقام العبارۃ 
باعتبار الحاجة ولا حاجة ھناء کذا فی الخانیة (ردالمحتار ءج ۳ ص ۲۳۲۰ءکتاب 
الطلاق رکن الطلاق) 
(4)...... فی حاشیة الطحطاوی علی الدر: والاصل عندنا ان کل مایصح 
مع الھزل یصح مع الاکراہ لان مایصح مع الھزل لایحتمل الفسخ وکل 
مالایحتمل الفسخ لایوٹرفیه الا کرا٥(طحطاوی‏ علی الدر المختارءج٢ص‏ ١۱۰۷ء‏ کتاب 
الطلاق) 
(5)..... فأما إذا کان علی التصرفات الشرعیة فنقول -۔وباللہ التوفیق - 
الحصرفات الشرعیة فی الأصل نوعان :إنشاء وإقرارء والإانشاء نوعان : 
نوع لا یحتمل الفسخ ونوع یحتملە أما الذی لا یحتمل الفسخ فالطلاق 
والعتاق والرجعة والسکاح والیمین والنذر والظھار والڑیلاء والفیء فی 
الڑیلاء والعدبیر والعفو عن القصاصء وهنذہ التصرفات جائزۃ مع الاکراہ 
عندنا وعند الشافعی ۔رحم الله -لا تجوز زبدائع الصنائع جے ص ۱۸۲ کتاب 
الاکراہءفصل فی بیان حکم ما یقع عليه الإکراہ) 


تا سن نت ظا تن 7  )483‏ ملبوصادارخزانراإظد 


(6)..... فعلم أن لا تأثیر للإکراہ فی نفی الحکم المتعلق بمجرد اللفظ عن 
اختیارء بخلاف البیع؛ لِأن حکمە یتعلق باللفظ وما یقوم مقامه مع الرضا 
وھو منتف بالاکر ا٥رفتح‏ القدیر ج ۳ ص ۲۸۸ءکتاب الطلاقء باب طلاق السنة) 
(7.... الا کراہ لا ینافی الاھلیة علی مابینا وعدم صحة بعض وو 
کالبیع والاجارۃ والاقاریر لمعنی راجع الی التصرف وھو کونە یشتر 

الرضاء ومع الا کراہ لایوجدالرضاء. فاماالعتق والطلاق فلایۂ 027 
الرضاء فیقع ألاتریٰ انهمما یقعان مع الھزل لعدم اشتراط الرضاء 
فیھمابخلاف البیع واخواته (حاشیة کنزالدقائقء ص ے۳۸ء کاب الاکراہ) 

ہت حفتیہ کے علاوہ دنگ پور ہا ۓکرام حالت اکراہکی طلا قکوموڈ دمعترق ایس دیےء 
لف یس چیک اک راوشد ید ہوشاائکل شع ضرب مر وخیرہ۔ ے 


_ل الإکراہ هنا معناہ :حمل الزوج علی الطلاق بأداۃ مرھبة. 
وقد ذھب جمھور الفقھاء إلی عدم وقوع طلاق المکرہ إذا کان الإکراہ شدیداء کالقتلء والقطعء 
والضرب المبرےء وما إلی ڈلکء وذلک لحدیث النبی صلی الله عليه وسلم :لا طلاق ولا عتاق 
فی اِغلاق وللحدیث المتقدم :ان الله وضع عن أمتی الخطاً والدسیان وما استکرھوا عليه ولأنہ 
منعدم الإرادة والقصدء فکان کالمجنون والنائمء فاذا کان الإکراہ ضعیفاء أو ثبت عدم تأثر المکرہ 
بەء وقع طلاقه لوجود الاختیار ۔وذھب الحنفیة إلی وقوع طلاق المکرہ مطلقا؛ لأنه مختار لە بدفع 
غیرہ عنه بەء فوقع الطلاق لوجود الاختیار .وھذا کلہ فی الإکراہ بغیر حقء فلو آکرہ علی الطلاق 
بحقء کالمولی إذا انقضت مد الڑیلاء بدون فیء فاجبرہ القاضی علی الطلاق فطلق, فإنه یقع 
بالاجماع (الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج ۲۹ء صے ا و ۱۸ء مادة ”طلاق“ 
یری الحدفیة أنە لا تأثیر لاإکراہ علی التصرفات الشرعیة التی لا تحتمل الفسخ أی الردء ولا 
یشترط فیھا الرضاء فتعتبر هذہ التصرفات نافذة مع الاکراہ؛ لأنھا لا تقبل الفسخ فتصبح لازمة . 
فدو آکرہ الرجل علی الطلاق أو النذر أو الیمین أو الظھار أو النکاح أو الرجعةء أو الڑیلاء أو الفیء 
فیە باللسانء أو العفو عن القصاص, وقع المکرہ عليه؛ لأنھا تصرفات یستوی فیھا الجدل والھزلء 
والاکراہ فی معنی الھزل لعدم القصد الصحیح للتصرف فیھماء والأصل فيه حدیث حذیفة ابن 
الیمان رضی الله عنهء وھو أن المشرکین لما أمحذوہ واستحلفوہ علی ان لا ینصر رسول الله صلی 
الله عليه وسلم فی غزوةء فحلف مکرھاء ٹم أخبر بە رسول الله صلی الله عليه وسلمء فقال :رف 
لھم بعھدھم ونحن نسععین بالله علیھم وقد أخرج عبد الرزاق فی مصنفه عن ابن عمر أنه أجاز 
”ارت حاشیرا گل سن پر لاظفرائمیں > 


تج یک اورز بر ضق طلا کی تین . 44 : مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
حفقیہ کے علادہ دنر فا ۓےکرام حالتں اکرا ہکی طلا قیکواس لئ معتج روم نہیں مات ء 


لگ زشن من کات حا شی پ4 
طلاق المکرہ. ویؤیدہ عموم قولہ تعالی :(فان طلقھا فلا تحل لە من بعد)الأیة. 
والخلاصة :أن هذہ التصرفات تصح وتلزم من المستکرہ. 
ویری جمھور الأئمة غیر الحنفیة أن الإکراہ یؤٹر فی هذہ التصرفاتء فیفسدھاء فلا یقع طلاق 
المکرہ مثلاء لا یلبت عقد النکاح بالإکراہ ونحوھما .وھذا هو الأرجح۔ 
واستدلوا بن الله تعالی لما لم یرتب علی التلفظ بالکفر حالة الإکراہ اثرا فی قولە تعالی :الا من 
آکرہ وقلبه مطمئن بالإیمان)فلا یترتب علی ای تصرف قولی مع الإکراہ أی أثر. 
وقد ثبت فی السنة أن خدساء بنت خزام الأنصاریة زوجھا اُبوھا وھی ثیبء فکرھت ڈذلک, فأاتنت 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلمء فرد نکاحھا . ویؤیدھا حادثة أخری وھی ان فتاۃ زوجھا أبوھا من 
ابن اأخیە وھی کارمةء فجعل رسول الله صلی الله عليه وسلم الأمر الیھا وقال صلی الله عليه 
وسلم :لا طلاق فی إغلاق وفسر الشافعی الإغلاق بالإکراہء وقال عليه السلام أیضا :ان الله تجاوز 
عن أمتی الخطاً والدسیان وما استکرھوا عليه اأی رفع حکم الإکراہ وغیرہ .ثم ان هذہ التصرفات لا 
تصح مع الإاکراہ حتی لا یترتب علیھا زوال حقوق الناس وأملاکھم بدون رضاھم. 
وبناء عليه قال الشافعیة :إن طلاق المستکرہ وعتاقہ وبیعہ وإجارته ونکاحہ ورجعته وغیرھا من 
الحصرفات لا تصح؛ لأن رفع حکم الإکراہ إنما یکون بانعدام الحکم المتعلق بەء کوقوع الطلاقء 
وصحة البیع والنکاح۔. 
وأما وجوب القصاص عندھم علی القاتل المستکرہء فیستٹنی من عموم الصیغةء تعظیما لأمر الدمء 
فانە لا سبیل إلی استباحتهء وتجب رعایة حرمته . 
وأما حدیث :ثلاث جدھن جد وھزلھن جد :النکاح والطلاق والرجعة الذی تمسک بہ الحنفیة 
فھو ضعیف علی الأرجحء وأما حدیث حذیفة فھو حدیث مکذوب کما قال ابن حزم۔. 
وأماما روی عن ابن عمر أنه أجاز طلاق المکرہء فیقدح فیه ما رواہ ابن حجر فی فتح الباری ان عبد 
الرزاق أخرج عن ابن عمر عدم جواز طلاق المکرہ فی قصة ثابت الأعرجء ویؤیدہ اأن عدم جواز 
طلاق المکرہ روی عن ابن عمر فی سنن البیھقیء وفی صحیح البخاری وفی موطا مالک. 
وأماما استدل بە الحنفیة من عموم قولە تعالی :(فان طلقھا فلا تحل لە من بعد)فھو معارض لقوله 
تعالی :(ولکن یؤامخذکم ہما کسبت قلوبکم)والمستکرہ لم یطلق قطہ بل اِن حدیث لا طلاق فی 
إغلاق یقید إطلاق آیة الطلاقء حتی علی مذھب الحنفیة القائلین بن ھذا الحدیث ظنی والظنی لا 
یقید القطعی؛ لأن هذہ الآیة قیدت بحدیث مشھور وھو قولە صلی الله عليه وسلم :رفع القلم عن 
ٹلاث :عن الصبی حتی یکبر (أو یعقل أو یحتلم)ء وعن النائم حتی یستیقظء وعن المجنون حتی 
یعقل أو یفیق فصارت ظنیةء فاصبحت بعدئذ صالحة لتقییدھا بخبر ظنی زالفقه الاسلامی و ادلتة 
للزحیلیء ج٦ء‏ ص ۲۲۵۱ءالٰی ۲۲۵۲ء القسم الثالثء الفصل السابع عشر) 


ت می اورز برق طلا تن ظ 45 : مطوے :ادا رونفران راوپنڑی 
سیون کی احاد بیٹ شی اکراوکوااس امت سے ماف قراردیاگیاے۔ ا 


کی ا م لہ یل راہب خاش ا تھہور کے ثول پر کیدیا 


جا مر ے؟ 

۱ سس سلمملہ ہی س نف حفرا تکا روف ےکا وش لم در عام ہونے کی ور ےگرہ 
کی طلاق باتلفط کےعدم وق پر دن رفتہا ۓکرام ےق ل کے مطا بی ند ےک یکنائش ہونی 
جا ۔> نف مرا تکا ایس سلسلہمیں فرمانا بی ےکہ راس کے دوسرے جائزگل 
بھ یکن ہیں شر وآ ہت آ واز یں اتارک نے( ان شا الیڈ ویر کیرک )ہا ں اگ رر یکو 


_ل عن ابن عباس ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال ' :إن الله تجاوز عن اأمتی 
الخطاً والنسیان وما استکرھوا عليه زابنِ حبانء رقم الحدیث ۲۱۹ء) 
قال شعیب الارنوؤط: إسنادہ صحیح علی شرط البخاریء رجالە ثقات رجال الشیخین غیر بشر بن 
بکرء فمن رجال البخاری (حاشیة ابن حبان) 
عن ابن عباسءعن النبی صلی الله عليه وسلمء قال :إن الله وضع عن أمتی الخطاء 
والنسیانء وما استکرھوا علیە(سٹن ابن ماجہء رقم الحدیث )۲۰٠۵‏ 
قال شعیب الارنوؤط: حدیث صحیح: وھذا إسناد منقطعء فان عطاء (حاشیة سنن ابن ماجە) 
عن عقبة بن عامرء عن النبی -صلى الله عليه وسلم -قال -مثله مثل حدیث قبله -عن 
النبی -صلی الله عليه وسلم "۔وضع عن امتی الخطاً والنسیان وما استکرھوا عليه ." 
رواہ الطبرانی فی الأوسطہء وفیه ابن لھیعةء وحدیلہ حسن, وفیه ضعف رمجمع الزوائدء 
تحت رقم الحدیث ۱۰۵۰۲) 
عن ٹوبانء ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال :إن الله تجاوز لأمتی عن الخطاً 
والنسیان وما استکرھوا علیه(مسند الشامیین للطبرانیء رقم الحدیث ۱۰۹۰) 
قال الھیٹمی: رواہ الطبرانیء وفیە :یزید بن ربیعة الرحبیء وھو ضعیف (مجمع الزوائدء تحت رقم 
الحدیث ۱۰۸۵۰۳) 
عبد الرزاق عن معمر عن هشام بن حسان عن الحسن قال قال رسول الله صلی الله علیه 
و سلم تجوز لأمتی الدسیان والخطاً وما استکرھوا عليه قال أبو بکر وقد سمعتہ من 
هشام (مصنف عبد الرزاقء رقم الحدیث ۲۰۵۸۸) 


ترک اوز تق طلا ئن +3 486 > مطوہ:ادار‌خٹرانراپنڑی 
اس مل ہکا یعلم نہ ہو یا ںکااپنافصور ہے اورعام حالات یں ش عت چہال تکوعذ رقرار 
میں رن( انز یلا مآ کےابل مھ حرا تک یآ رام کے گل میس ملاظ فا“ میں ء اس 
لئ عاللت اکراہکی طلا قکومعت وع ثقرارد ینا چان ) ا 


چٹ :ف کی طلاقی ججکہ وی سان موجودہو 


مستیدی وہ سے جن سک یلال وا غ ہو جیما اک کان وغیرہبرردشنائی ےلگھاچاتا ہے۔اور یم 


لے جندءکو یھو مرج بکرتے وقت اس ملہمیش نر ہپ خی رپ رف ےک یگنچکنٹ معلوم نہ ہو تی تھی گر اب طوبیل 

عالا تکا مشاہ رر نے اور چر: واکراد ارم دجور کے عام ہوجانے کے بعرمؤں ہو اک واقعتا اس مل ہیس ج ہو رف ساۓ 
کرام کقول نے دی ےکیکنائنش ہولی جاہۓے۔ 
خر تمبردالف ٹالی رج الڈاپنے ای ککتذب ش فرماتے ہی ںکہ: 

اس متلہ سکرجس میں عام لیک جتلا ہیں بہت بی ےک سب ےآ سان او رہل امرب رفتوکی دبیںءاگر 

اپے نہب کے موافی نہد گنو جس چلد کےقول کے مطا بی زیاد ہآ سای او ہکبوات ہوءاس فک دینا 

چان ءاللدتھالٰ فرماتاے: 

”یریداللہ بکم ا لاپرید بکم ا 
0ف ارجا ان 
اور ایک چٹ ماتاے: 
”یرید الله ان یخفف عنکم. وخلق الانسان ضعیفا “ 
(زالل تا یقم فی فک نا چابتاہے+اورانسان ضحیف پیداکیاگیاے ) 

ملق پگ کرنااورا نکوررن یش ڈالناحرام اورخداتا یکنا پند ہے علماے شافع اض ون مال میس :جن 

یش امام شافتی نگ کی ہے رم ب ضف نکی دنے ہیں ءاودلوکوں پآ سا یکرت ہیں ( کت بات امام 

ر انی جل دم فی۲ ۳۸۵۰۳۸ء ض سو کو بل ۷۴ رمطبوب:ادارواسلامیاتء لا ہور) 
اورنض ایل مل حرات لاق بالاکرا؛“ کے مل ہم خاش کے ا بھی ہیں 
چنا نیم ولا نا خماللرسیف ال رما نی صاح بککھت ی ںکہ: 

مرکو فصبیل کے مطا بی اگ رآ پکوطلاقی دینے یا طلا یکا اق رارکرنے پیجیورکیامگیا نذ امام شاٹقی کے ملک 

کے مطابق طلاق وائع نیس ہوئی سناب الفتاوگ پانچواں حصری ۴٭ا تاب الطلاقی ء مطبوے:زعزم 

پھانشرذکربق) 


تج یرادرز رط قاتتِن 7ھ ک مطوے :ادا رونفران راوپنڑی 
مستبند ووے جس یلال دا 2 دہ ںجی الہ لال با وا للخ ااضیرروشائی کے و دی 
گی ویر ےکی جن پلکمنا:جس کےنقش ظا ہرنہوں۔ 
پر نکی د میں یں: 

ر).....مرسور22).... تھرمسورہ 

مرسومددد ہے جو ہا قاعد ہعنوان طلاقی وظیر: کے سا کی ای ہو الا دنراےے خط وغیرہ 
یش ل میک یی ہو سکاع رف ہو اوروہ مار اتال ہوئی ہے( جی اک ہآ کل 
اش مپ چیپ پاگھی جاتی ہے اورطلاقی نا کاعنوان ڈالا جا تا ہے بیای مسورریشس واخل سے 
اور ]ماب مل ے) 
اورخی رم سومرودے جوا اںے مخلاف ہود ملا د یوار پچھرءز مین باچوں بھی ائی +ویاسادہ 
کا غ پر( خطذادرطلات نام کے باضابیطمحروف ومقاروطر پڑے ٹک گی یف 
فی کے رو یک مسوم سے ماق( مڑنی خوا دبیت ہو با نہ4 )دیانے وقضاءاوریرم مسوررے 
بش رایت دیائے وتضا طلاقی وائ ہوجائی ہے اورظیرمرسوم سے برون العیۃ نہ تضاءطلاتی 
وائح ہوی ہے اور شہ دیائ ء البترخی تکا فرببعہ ہو نو صرف قظاءطاتی وائح ہوجا ۓگ 
(کمافی الکنائی) 
اورخی رمستبنہ سے مطامق (لشقی خوادثیت ہو یا نہ ہو ) قضاءٴ ود یا کس یبھی طر طلاتق دانحْ 
نی ہوئی۔ 
ان صسورٹوں میں بیو یکا سام ہو زا شہہہو نا برابر ہے( گی اکا بر ےھ ا سکیا تا تیہوٹی ے 
جیب اک ہآ خیش درع ”نمیا ا شی“ کے انے سے ای کت رم سے معلوم ہوا ) 
1ل بات بی ےکم طلاتی پاکتایت تہ ضروریہ ہے ء نہک ہت اصلیہ اورچّت ضرورے 
کا مطلب ہہ ےک بلاضرورت ال کو جج ت قرارل دیا چا ۓگا اورج بک ککوٹی ضرورت 
دای نہ ہوگی اس وق تکک ا سکوم وق رارنکال دیاجا ۓگا_ 
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بی وجہ ےک اگ رطلاق باککتابت تہ اصلیہ ہوٹی ف2 چا رعالمت اکراہ می لپھ یت بک طلاق 
وائع ہوٹی اوراا ںکاکو یبھی تال یں ءاوراسی ط رح مستیہیہ خی مسوم کی حالت می بھی 
مطاع(زمشنی نیت ہونے نہ ہوم ےکی صصورت میں )طا تی وا ہوئٰیٰ_ 
سس سے ظا ہر وا ہنارت مت ضروریر ےگ رتا بت مض صورشںادی ہیں رود لین 
مت اصلیہ کے ائم منقام باالحگل ق جب اورمشا ہہ ال قراردیی جائی ہیں اورایےموقعہ پہ 
”القلم احد اللسانین ”اورالکتابة تقوم مقام اللفظ “اوران البیان بالکتاب 
بمنزلة البیان باللسان “اور الکتاب کالخطاب “فی رہ کےالفاظط سےا نمی رکیا 
جا اٰے۔ 
لی اک رھ سو تی کہا مل مطلب ومراداوراضا فعض تکی ضا حت ہوثی ے 
روہ فتیہ کے نز دیک طلاق ص رع کے درجہ می شمار ہوٹی ےک جس طط رح طلاقی صر 
بالفظہ شیل نی تکی ضرور نیل ہوثیء ای رح اس می بھی خی تکی ضرور تنجیں ہولی 
اور ہش رح طلاق ص رن بالفظا ش۲ کور تکا سا ئے ہوا شہ ہونا براب ہے ای طر ںکنارمت 
ھرسومہمی ںچجیعورت کا اح وناشہہونا براہرہے۔ 
الا یککتمشا بہت ما لک تک وجہ سے فقہا ‏ ۓےکرا مکی ٹن عبارات ٹیس مسوم کےت 
ضرورہوف ےک یکگئی ہے لیا لکوت اصلی ہکا دج دیاگیاے 'کقولھم لم یکن 
حجة ضروریأوقولھم کالنطق“ 
پاں اکر رضاء تی فوت ہوشلا لت اکراون ید دبات ہے ہکوہ اص لاف ہمت ضرور یی 
تھی من مراد اضاقت اور ضا ء وخ روکے پا چان کی وج سے پچ تباصلیہ کے پالنل 
تقر یب اورمشا ہہ ہوگئیی مر جب ان امورمیس ےکوئی امرمفقودہوقذ را سکو مج تہ اصلیہ 
کے مشا تقر انیں دیا جا ۓگاء بللہججت ضرور ارد ےر مدع رر طلاققکاگم لگایا 
جاۓگا۔ 
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او رستے تو ام اوانافخت فز لگ ود ےلیزرے) 
یت اصلیہ کے مشا یں :اس لے اسے مج تداصلیہ کاعم دینے کے لے عاج تک 
ضرورت ہہوگی لی اک طلاق کنائی می طلاتی وانحْ ہونے کے لے نبیت ویر ہکی ضرورت 
ہوئی ےا سیر ہا خی رم رسوم ہم بھی خیت وخی رہ ضرورت ہوگی- 
کیک اس خیرم سوہ لی لعشم وغیرد یس دنک راخالات ہہونےکاامکان ہے جس طرح 
کنائی میس نمی رطای ک ای کااشتال ہ+وناے اور جب بہشرورت ری ہو جا ۓےگی خلا 
طلاقی خی رم رسومہ یس خیت طلا قکی ہوگی نذ راس بھی طلاق دائح ہوجام ۓگ جس طرح 
صر) الا ظا جّت اصلیہ ہیں اس کے متقا ہہ یھ سکناگی الغا طا جت ضردر یہ ہیں مر بیہا بھی 
ضرورت نبیت وخہر و سے پوری ہوجانی ے۔ 

(ملاظہہو:عبار تفہ ر3 وعہار ٹن م2878ء40۲36) 

(3)...... وفی البحر أن المراد الاکراہ علی التلفظ بالطلاقء فلو آکرہ علی 
أُن یکتب طلاق امرا٘تہ فکتب لا تطلق لأن الکتابة أقیمت مقام العبارۃ 
باعتبار الحاجة ولا حاجة ھناء کذا فی الخانیة (ردالمحتار ءج ۳ ص ۲۳۲۰ءکتاب 
الطلاقء رکن الطلاق) 
(8)...... والعرب تقول :الخط أحد اللسانین وقال جعفر بن یحیی :الخط 
سمط الحکمۃ بهە یفصل شذورهاء وینظم منثورھا.۔وقال ابن المقفع : 
اللسان مقصور علی القریب الحاضر والقلم علی الشاھد والغائب رادب الدنیا 
والدین للماوردی شافعی ء۔ص٦٦ءالباب‏ الثانی ادب العلمءفصل فی التعلم ) 
().. ووجه انعقاد العقود بالکتابة هو أن القلم اأحد اللسانین کما قال 
الفقھاءءبل رہماتکون ھی أقوی من الألفاظء ولذلک حث الله تعالی 
المؤمنین علی توثیق دیونھم بالکتابة حیث قال :ریا أیھا الذین آمنوا اذا 
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تداینتم بدین إلی أجل مسمی فاکتبو٥)‏ إلی قولە سبحانه :(ذلکم أقسط 
عند الله وأقوم للشھادة وأدنی الا ترتابوا إلا أن تکون تجارۃ حاضرۃ 
تدیرونھا بینکم فلیس علیکم جناح الا تکتبوھا) (السوسوعۃ الفقھیة الکوبتیةء 
ج۰١٣ص‏ ۰٠۲۱ء‏ مادة ”عقدع 
(0.)...... الکتابة تقوم مقام اللفظ فی العصرفات,ء ویتفق الفقھاء علی 
صحة العقود وانعقادھا بالکتابةء والکتابة التی تقوم مقام اللفظ ا 
القلم أحد اللسانین کما یقول الفقھاء فنزلت الکتابة منزلة اللفظرالموسوعة 
الفقھیة الکویتیة ء ج۲۸ ص ۰۶٦۱ء‏ مادة ”صیغا) 
(1).... إذا کتعب الطلاقء فان نواہ طلقت زوجتە وبھذا قال الشعبیء 
والسخعی, والزھریء والحکمء وأبو حنیفةء ومالک وھو المنصوص عن 
الشافعی 
وذکر بعض أصحابہء أن لە قولا آخرء أنە لا یقع به طلاقء وإِن نواہ؛ لأنه 
فعل من قادر علی النطقء فلم یقع بە الطلاقء کالإشارۃ ولنا أن الکتابة 
حروفء یفھم منھا الطلاقء فإذا انی فیھا بالطلاقء وفھم منھاء ونواہء وقع 
کاللفظء ولأن الکتابة تقوم مقام قول الکاتب؛ بدلالة أن النبی -صلی الله 
عليه وسلم -۔کان مأمورا بتبلیغ رسالتہء فحصل ذلک فی حق البعض 
بالقشولء وفی حق آخرین بالکتابة إلی ملوک الأطرافء ولأن کتاب 
القاضی یقوم ملقمام لفظه فی إِثبات الدیون والحقوق؛ فأما إِن کان کب 
ڈذلک من غیر نیةء فقال أبو الخطاب :قد خرجھا القاضی الشریف فی " 
الارشاد ''علی روایتین؛ اإحداهماء یقمع وھو قول الشعبیء واللخعی, 
والزھری والحکم؛ لما ذکرنا والثانیة :لا یقع إلا بنیة وھو قول أبی حنیفةء 
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ومالک, ومنصوص الشافعی؛ لأن الکتابة محتملةء فانه یقصد بھا تجربة 
القلمء وتجوید الخطء وغم الأھلء من غیر نیةء ککنایات الطلاق 
فان نوی بذڈلک تجوید خطہء أو تجربة قلمہء لم یقع؛ لأنه لو نوی باللفظ 
غیر الڑیقاعء لم یقع,ء فالکتابة اُولی وإذا ادعی ذلک دین فیما بینە وہین 
الله تعالی (المغنی لابن قدامة الحنبلیء جے ص ۲۸۲ءکتاب الطلاقء باب تصریح الطلاق 
وغیرہءفصل لا یقع الطلاق بغیر لفظ الطلاق إِلا فی موضعین) 
(12)..... واتفق الفقھاء أیضا علی وقوع الطلاق بالکتابةہ لأن الکتابة 
حروف یفھم منھا الطلاقء فاشبھت النطق؛ ولأن الکتابة تقوم مقام قول 
الکاتب(الموسوعة الفقھیةہ ج۱۲ء ص ۱۷ ۲مادة ”تعی رم 
(3)...... وکذا العکلم بالطلاق لیس بشرط فیقع الطلاق بالکتابة 
المستبینة وبالإشارۃ المفھومة من اللأخحرس لن الکتابة المستبینة تقوم مقام 
اللفظ والإشارۃ المفھومة تقوم مقام العبارۃ (سدائع الصنائع ج ۳ ص ١٠۰٠ء‏ کتاب 
الطلاقءفصل فی شرائط رکن الطلاق وبعضھا یرجع إِلی الزوج) 
4(۸)..... وإذا طلق الأحرس امرأنہ فی کتابء وھو یکتب جاز عليه من 
ذلک مایجوز علی الصحیح فی کتابہ؛ لأن الأخرس عاجز عن الکلامء 
وھو قادر علی الکتاب فھو والصحیح فی الکتاب سواء ء والأصل ان البیان 
بالکتاب بمنزلة البیان باللسان؛ لأن المکتوب حروف منظومة تدل علی 
معنی مفھوم کالکلام الا تری أن النبی -صلی الله عليه وسلم -کان مأمورا 
بتبلیغ الرسالةء وقد بلغ تارۃ بالکتاب وتارة باللسانء ٹم الکتاب علی ثلاثة 
ُرجه :(احدھا اأن یکتعب طلاقاء أرو عتاقا علی ما لا یتبین فیه الخط 
کالھواءء والماء ء والصخرۃ الصماء فلا یقع بە شیء نوی أو لم ینو؛ لأن 
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مٹل هذہ الکتابة کصوت لا یتبین مه حروف: ولو وقع الطلاق لوقع 
بمجرد نیتەء وڈذلک لا یجوزرالسوط للسرخسی ج٦‏ ص ۱٢۳‏ ءکتاب الطلاق ؛باب 
طلاق الاخرس) 
(15)...... وأما الناطق :فان تلفظ ہما کتبەء حال الکتابة أو بعدھا طلقتء 
ون لم یعلفظ فان لم ینو إیقاع الطلاق لم یقع علی الصحیحء وقیل یقع 
فیکون صریحا .وإن نوی فاقوال أُظھرها تطلق والثانی لا والثالٹ ان کانت 
غائبة عن المجلس طلقت وإلا فلا (الاشباہ والنظائر للسیوطیءص۰۸“ءالکتاب الرابع : 
فی أحکام یکٹر دورها ویقبح بالفقیه جھلھاء القول فی الکتابة) 
(6)...... وإذا کان اإیىماء الأ خرس وکتابته کالبیان وھو النطق باللسان 
تلزمہ الأحکام بالإاشارۃ والکتابة حتی یجوز نکاحه وطلاقه وعتقہ وبیعه 
وشراؤہ الی غیر ذلک من الأحکاھ؛ لأن الإشارة تکون بیانا من القادر علی 
السطق فالعاجز أولی ولأنه -۔صلى الله عليه وسلم بین الشھر بالإشارۃ 
حیث قال الشھر ھکذا وأشار باأصابعه قالوا والکتاب ممن یأتی بمنزلة 
الخطاب ممن ذ کر أقول :فیه شےء وھو أن ھذا یدل علی بعض المدعی 
ولا یدل علی بعضه الآخر بل یدل علی خلافہ فان کتابة الأآحرس حجة فیما 
سوی الحدود ولیس بحجة فی الحدود وھذا الدلیل المذ کور لا یدل 
علی عدم کونھا فی الحدود إذ لا فرق فیه بین الحدود وما سواھا بل یدل 
علی کونھا حجة فی الحدود أیضا إذا کانت مستبینة مرسومة وھو بمنزلة 
النطق فی الغائب والحاضر علی ما قالواء فإانه إذا کان بمنزلة النطق فی حق 
الحاضر أیضا لم یکن حجة ضرورة (تکملة البحرالرائق للطوری ج۸ص "۵۳ء مسائل 


شتی. إیماء الیأمحرس وکتابته ومسائل متفرقة تتعلق بالکتابة والشھادق 
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47)... ٹم الکتعاب علی ثلاثة مراتب مستبین ومرسوم وھو أن یکون 
معنونا أأی مصدر بالعنوان وھو ان یکتب فی صدرہ من فلان بن فلان علی ما 
جرت بہ العادة فی سیر الکتب فیکون ھذا کالنطق فیلزم حجة ومستبین 
غیر مرسوم کالکتابة علی الجدران وأوراق الأشجار أو علی الکاغد لا 
علی وجہ الرسم فان ھذا یکون لغوا؛ لأنە لا عرف فی إظھار الأمر بھذا 
الطریق (نکملة البحرالرائق للطوریء ج۸ص ۵۳ء مسائل شتیءإیماء الأمحرس وکتابتہ ومسائل 
متفرقة تتعلق بالکتابة والشھادق) 
ٹم اعلم أن ھذا فی کتابة غیر مرسومة ای غیر معتادةء لما فی التبیین وغیرہ 
أن الکتاب علی ٹلاثٹ مراتب :مستبین سرسوم وھو أن یکون معنونا :أی 
مصدرا بالعنوانء وھو ان یکتب فی صدرہ من فلان إلی فلان علی ما جرت 
بہ العادة فھذا کالنطق فلزم حجة. ومستبین غیر مرسوم کالکتابة علی 
الجدران وأوراق الأشجار أو علی الکاغد لا علی الوجه المعتاد فلا یکون 
حجا إِلا بانضمام شیء آخر إليه کالنیة والإشھاد عليه والإاملاء علی الغیر 
حتی یکتبه لأن الکتابة قد تکون للتجربة روقدتکون للتحقیق . بحر۔ناقل)ونحوھاء 
وبھذہ الأشیاء تدعین الجھة وقیل الإملاء بلا إشھاد لا یکون حجة والأول 
اظھر ۔وغیر مستبین کالکتابة علی الھواء او الماء وھو بمنزلة کلام غیر 
مسموع ولا یثبت بە شیء من الأحکام وإِن نوی اھ. 
والحاصل ان الأول صریح والثانی کنایة والثالٹ لغو ۔وبقی صورة رابعة 
عقلیة لا وجود لھا وھی مرسوم غیر مستبین وھذا کلە فی الناطق ففی غیرہ 
بالأولی(ردالمحتارء ج۷صے“ء:مسائل شتی) 
ٹم الکتاب علیٰ ثلاث مراتب مستبین مرسوم وھو ان یکون معنونا ای 
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مصدرابالعنوان وھو ان یکتب فی صدرہ من فلان الی فلان علی ما جرت بە 
العادۃ فی تیسیرالکتاب فیکون ھذاکالنطق فیلزم حجة ومستبین غیر 
مرسوم کالکتابة علی الجدارواوراق الاشجاراوعلی الکاغذ لاعلی وجە 
الرسم فان ھذایکون لغوافلایکون حجة الا بانضمام شیئ آخرالیه 
کالنیةوالاشھاد علیہ والاملاء علی الغیرحتی یکتبه وقیل الاملاء من غیر 
اشھاد لایکون حجة والاول اظھروغیرمستیبن کالکتابة فی الھواء اوالماء 
وھوبمنزلة کلام غیرمسموع فلایثبت فی شیئ من الاحکام وان نوی (شرح 
العینی علی الکن زج۲ص۲۹۹ءمسائل شتیٰ) 
(18)...... فدلت المسألة علی ان الإاشارۃ (عن الاخرس۔ناقل)معتبرةء ون 
کان قادرا علی الکتابة بخلاف ما توھمه بعض أصحابنا ۔رحمھم الله ۔ان 
الإشارۃ لا تعتبر مع القدرۃ علی الکتابة قالوا لأن الإاشارۃ حجة ضروریةء 
ولا ضرورة مع القدرۃ علی الکتابة قلنا کل واحد منھما حجة ضروریة ففی 
الکتابة زیا دۃ بیان لم توجد فی الإشارۃ لأن قصد البیان فی الکتابة معلوم 
حسا وعیانا. 
وفی الإشارۃ زیادة أثر لم توجد فی الکتابة لِأن الأصل فی البیان هو الکلام 
لأنه وضع لہ والإشا رة أقرب إلیهە لأن العلم الحاصل بھا حاصل بما هو 
متصل بالمتکلمء وھو إشارته بیدہ أو رأسه فصارت أقرب إلی النطق من 
آثار الأقلام فاستویاء ولا یقدم علی الآخر بل یخیرء ولھذا ذکرہ بکلمة أوء 
وھی للتخییر رتبیین الحقائق شرح کنزالدقائق ءج ٦ص‏ ۲۱۹ءتحت کتاب الخنٹی ءمسائل 
شتی) رکذا فی تکملة البحرالرائق ج ۸ ص )٣2۸‏ 
(9)...... (قالوا الکتابة) علی ثلاثة أوجہ (إما مستبین مرسوم) ای معنون 


تی ارز ربق طاتہتتن <445 4> مطوے :اوا رہنفران راوپپنڑی 
مصدر مشل ان یکتعب فی أولە من فلان إلی فلان أو یکتب إلی فلان وفی 
آخرہ من فلان علی ماجرت بے العادة (وھں) أی ھذا المذ کور من 
الکتابةرای المرسومة .ناقل) (کالنطق فی الغائب والحاضر) علی ما قالوا 
فیلزم حجة وفی زماننا الختم شرط لکونە معتاداء وکذا الکتب علی کاغد 
حیث یشترط بناء علی العرف المعروف حتی لو کتب علی الغیر یکون 
غیر مرسوم فلھذا قال (وأما مستبین غیر مرسوم کالکتابة علی الجدار 
وورق الشجر وینوی فیه) فلیس بحژجة الا بالنیة والبیان؛ لأنه بمنزلة 
الکتابة من الصریح فلا یصلح حجة (وأما غیر مستبین کالکتابة علی الھواء 
والماء) بمنزلة الکلام غیر مسموع (ولا عبرۃ به) فلا یثبت بە الحکم ون 
نوی(مسجمع الانھر فی شرح ملتقی الابحر ج ٢ص‏ 2۳۳ء۳۲ءء مسائل شتی بعد کتاب الخنٹی 
قبل کتاب الفرائض) 
(0)..... رثم الکتابة علی ثلاثة أرجه) مستبین مرسوم أی معنون وھو 
یجری مجری السطق فی الحاضر والغائب علی ما قالواء ومستبین غیر 
مرسوم کالکتابة علی الجدار وأوراق الأشجار وھو لیس بحجة الا بالبینة 
والبیان وغیر مستبین کالکتابة علی الھواء والماء ء وھو بمنزلة کلام غیر 
مسموع فلایثبت به الحکم رالفتاویٰ الهندیه ج٦‏ ص ۲۳۲ءمسائل شتی قبل کتاب 
الفرائض ) (کذافی تبیین الحقائق ج ٦ص‏ ۲۱۸ء مسائل شتیء بعد کتاب الختٹیٰ) 
(1).... ٹم الکتاب علی ٹلاث مراتب :مستبین مرسوم وھو بمنزلة 
السطق فی الغائب والحاضر علی ما قالوا ۔ومستبین غیر مرسوم کالکتابة 
علی الجدار وأوراق الأشجارء وینوی فیه لأنه بمنزلة صریح الکتابة فلا بد 
من النیة ۔وغیر مستبین کالکتابة علی الھواء والماء ء وھو بمنزلة کلام غیر 


ترک اددزیرقطا تق تن <496 4> موب :ادا رہ خفران راوپنڑیی 
مسموع فلا یثبت بە الحکھرالھدایةفی شرح بدایة المبتدیء ٣ص‏ ۵۳۹.مسائل شتی بعد 
کتاب الخدطیٰ) 
(22)..... ٹم الکتابة علی ثلاثة اوجه مستبین مرسوم ای معنون وھوان 
یکتب فی صدرہ من فلان الی فلان وھویجری مجری النطق فی الحاضر 
والغائب ومستبین غیر مرسوم کالکتابة علی الجدار واوراق الاشجار 
وھولیس بحجا الا بانضمام شیء آخر کالنیة والاشھاد عليه والاملاء علی 
الغیرحتی یکتب وغیرمستبین کالکتابة علی الھواء والماء وھو بمنزلة 
کلام غیرمسموع فلایثبت بە الاحکام (حاشیہ کنزالدقائق ص ۲۹۰ءبحواله عینی 
وملامسکین ) 
(23)...... قولہ :وإن کتب امرأنہ طالق فھی طالق بعث إلیھا أو لا ۔یعنی إذا 
نوی کما یعلم من قوله ولو کتب علی ش۰ء یستبین إلخ (ضمز عیون البصائر فی 
شرح الاشباہ والسظائرء ج٣صے‏ ۲۲ء الفن الثالث من الأشباہ والنظائر وھو فن الجمع والفرقء 
احکام الکتابة 
(24)...... فاذا لم یکن الکتاب مرسوماً بل کتب فی ورقة انت طالق فان لا 
یقع بە الطلاق إِلا إذا نوی الطلاقء لأنه وإن کتب طلاقاً صریحاًء ولکن 
یحتمل أن یکون قد کتب لیتسلی بکتابته أو لیجود خطہء أو نحو ڈلک؛ 
فلا بد فی من نیة (الفقء علی المذاہب الاربعة لعبد الرحمن بن محمد عوض الجزیریج ٣‏ 
ص ۲۵۸ء کتاب الطلاقء باب شروط الطلاق ) 
(25)...... والکتابة المرسومة عندھم ھی :ما کان معتادا ویکون مصدرا 
ومعنوناء مثل ما یکب إلی الغائبء والکتابة المستبینة ھی :ما یکعب علی 
الصحیفة والحائط والأرضء علی وجه یمکن فھمه وقراء ته رالموسوعة الفقھیة 


تر اورزیرںق لت تن >4٥7(‏ مطبوے :ادا ر وٹفران راو پپنڑی 
الکویتیةء ج۲۹ء ص ۲۵۰۲۳ء مادة ”'طلاق“) 
(6..... والحاصل أن کل کتاب یحرر علی الوجە المتعارف من الىاس 
حجة علی کاتبه کالنطق باللسان ردررالحکام فی شرح مجلة الاحکام ءلعلی حیدرءج ا 
ص ۱۹ء رقم المادۃ”۹> الکتاب کالخطاب ) 
7..... وھو (أی المستبین المرسومة) بمعزلة الطق فی الغائب 
والحاضر علی ما قالواء فإنه إذا کان بمنزلة النطق فی حق الحاضر أیضا لم 
یکن حجة ضروریة رفتح القدیر ءج ١ا‏ ص ۵۲۵ءمسائل شتی, بعد کتاب الختٹیٰ) 
(28..... فلماقبل الکتاب فی حق الغائب فی ثبوت الأحکام مع رجاء 
الحضورء فلژن یقبل فی حق الأخحرس مع الیاأس عن زوال الخرس أولی 
(العنایة شرح الھدایةء ج ۱١‏ ص۵ ۵۲ءمسائل شتیٰء بعد کتاب الخدٹی ) 
(36)..... وفی الظھیریة : رجل اکرہ بالضرب والحبس علی ان یکتب 
طلاق ام رأته فکتب فلان بنت فلان امرأتہ طالق وفی الحاوی ولم یعبر 
بلسانه لاتطلق رالفتاویٰ التاتارخانیة ج ٣‏ ص ۳۰۸۰ء کتاب الطلاقء الفصل السادس فی ایقاع 
الطلاق بالکتاب ) 
07( ...... وفی فتاویٰ اھل سمرقتد : اذا اکرہ الرجل بالضرب والحبس 
علی ان یکتب طلاق ام رأته فکتب فلانة طالق لاتطلق رایضاٌص ۳۸۱) 
(8..... رجل أکرہ بالضرب والحبس علی اأن یکتب طلاق امرأنه فلانة 
بنت فلان بن فلان فکعب امرأته فلانة بت فلان بن فلان طالق لا تطلق 
امرأتہ کذا فی فتاوی قاضی خان رالفتاویٰ الھندیةءج ١‏ ص ۳2۹ ءکتاب الطلاقء الباب 
الٹانیء الفصل السادس َ(کذافی امدادالمفتین ص )٣٦٦‏ 


(39)...... رجل آکرہ بالضرب والحبس علی أن یکتب طلاق امرأتہ فلانة 


ت راو زی تق طا تک تن <498 4> ملبوے:ادارونفران راوپنڑی 
بت فلان ابن فلان فکتب امرأتہ فلانة بت فلان بن فلان طالق لا تطلق 
اسرأته لأژن الکتابة اأقیمت مقام العبارۃ باعتبار الحاجة ولا حاجة هھنا رفاویٰ 
قاضی خان ج ا ص ٤2ے‏ ۲ء کتاب الطلاق) 
(0).... فدواکرہ بالحبس والضرب علی ان یکتب طلاق امرأنه فکتعب 
لاتطلق امرأنه لان الکتابة اقیمت مقام العبارۃ باعتبار الحاجة ولاحاجة ھنا 


(حاشیه کنزالدقائق ص ۱۱۵ بحواله عینی وفتح ) 


بارعا رات کے ھی ثیات 


زیادوڈؤ ہونا معلوم ہوا_ 

رم کت عبار تفہ ر40 ےکتابت مستب ہکا لفظا کے قائم مقام ہونا اور ا سکی وحن مکااحد 
۷ر ین ہونا معلوم ہوا 

۴9 --- عارت نر 44 سے عندائھو رحب کی صورت مل طلاق پاکتا ہکا رقوع معلوم 
ہوا۔ 


بھی وقو ر طلا یکا ہونااو رکابت مستبب کالفا کے ا ھم متقام ہونا معلوم ہوا 
ے یکن می با تۂحوظار ےک ہکناب تک یف صوربوں می طلا کا وق حنلف فیرے محررضوان- 


تاس نت ظا تن 7  )499‏ ملبوصادارخز را ظز 


کا ےھ دا تھا ات 
رح ہونامعلوم ہوا_ 

(7 --- ہار تم 6 سے معلوم ہوا معروف ری ای ہو ار( جن ہرسومہ) 
کین وانے نع باللما نکی ط رس مت ے۔ 


پاوجود) مج رمونا معلوم ہوا_ 
ظا ر ےک مندرجہ پالا اع پارا تکاصکقی نہ سے ہے جی فی کے علاودہ در ف ہا ۓ 
کرام مک موقف اس سلملہمی ںخخلف ہے :یہ اکا گے1 جا ہے۔ 


ایک شبکاازالہ 

ربا ینف محفرات نے ج یاھاے ےک ہاگر بیو یسا منےموجودہ وق طلا تق پاکتا ہت دا ُ ین 
گی کین تر خطاب کے ام مقائم اں وقت ول سے جج ہمخاطب سا موجودنہ 
ہواور چوک صورت ڈرکورہ یں مخااطب شی ا سکی بیوگی سائے موجود ہے اورز پان سے ال 
ے کنا صرف کر لو ریو طلاتی وا یں می (ملاحظہبو۔أاو ود ع۲ا ص۵۹۳ کاب 
اطلاقیء باب الطلا قی کات ہمطبوصہ:ادار الاروق مکرارتی ۔اسلاماورثورت ۔ مصتفہ: مھتی سیداحرمی سیر صاحبل 
امو ادارہاسلامیات لا ہور طلاقی کے ما وکن اشرات مصفشمولا باصلتی ام امھ ای صاحب+رفقی الاک نقہ 
ایڑگ جنر“ ص۸۲ ہمطبوص ادارہالت رآ ن کرای ) 

اس ساسلہبی عو ےکا ن عفرا تکا مل در ذ یل عبارا تگہمر 29 اور 30 ہیںء نز 
گزش ہار تب 3او ر1 تیرہآ نے دالی عبارا تہ ر 40634 می ںسکایت کے عبارت 
کے ا تم منقام ضرورت دحاججت کے دج یل ہو ن ےکا سب تگیاے۔ 


ترک اددز یق طا تق تن <501 4 موب :ادا رہ خفران راوپپنڑیی 
(3)...... وفی البحر أن المراد الاکراہ علی التلفظ بالطلاقء فلو آکرہ علی 
أُن یکتب طلاق امرا٘نہ فکتب لا تطلق لأن الکتابة أقیمت مقام العبارۃ 
باعتبار الحاجة ولا حاجة ھناء کذا فی الخانیة (ردالمحتار ءج ۳ ص ۲۳۲۰ءکتاب 


الطلاقء رکن الطلاق) 
(29)..... (إیماء الأآخرس وکتابته کالبیان) باللسان (بخلاف معتقل 
اللسان) (الدرالمختاں 


وإطلاقه یفید اعتبار الإیماء مع قدرته علی الکتابة وھو المعتمدہ لأن کلا 
منھما حجة ضرورة کما فی القھستانی وغیرہ در منتقی (ردالمحتار ج ١٢‏ ص 
ے۳عےءمسائل شتی بعد کتاب الخنٹیٰ) 

(قولە لان کلامنھماحجة ضروریة)بناء علی ان الکتابة انما تعتبر فی الناطق 
للغائب رتقریرات الرافعیءمشمولة ردالمحتارج ٦ص‏ ۳۵۲) 

لکن فی الدر المنتقی عن الأشباہ اُنه فی حق الأخرس یشترط ان یکون 
معنونا ون لم یکن لغائب اھ .وظاھرہ ان المعنوی من الناطق الحاضر غیر 
معتبر (ردالمحتار ج ٦‏ ص ے۳عءمسائل شتیء بعد کتاب الخنٹیٰ) 

(قوله وظاهرہ ان المعنون من الناطق الحاضر غیر معتبں)لم یظھر وجە 
ظھورہ من عبارۃ الأشہا٥(تقریرات‏ الرافعیمشمولة ردالمحتارج ٦ص‏ ۳۵۵) 
(... وأما الشانی ففی مجمع الفتاوی نقلا عن الخانیة أکرہ بالضرب 
والحبس علی أن یکتب طلاق امرأته فکتب فلانة بنت فلانة طالق لا تطلق 
لأن الکتاب من الغائب جعل کالخطاب من الحاضر فلا حاجة ھھنا حیث 
احتیج إِلی الضرب والحیس (ضمز عیون البصائر فی شرح الأشباہ والنظائر للحمویء 
ج٣صے‏ ٣۲ء‏ الفن الثالث من الأشباہ والنظائر وھو فن الجمع والفرقء احکام الکتابق 


ت ری اورزیر تق لاق تن <502 ٭> مطبوے :ادا روففران راولپنڑی 
شمامیکی در بالاعبارت کے بارے میں عرش ہ ےکہعلا مہشائی نے خا ہرغر ہر اپنی اس 
با تکاداردھرار' ”الا شاو پر رکھا ہے او الا شباد شش مہ بات ال طر برکو ری ہتودعلامہ 
ر ھی ن گی لامش یی کا با تلم یظھر و اکر دوک ردیاے دو ےجو دعلامسشائگیا 
نے مت طلا یکیاشسسیں بیان فرماتے ہہوۓے مستبینہ مسوممہ کے باارے می فرمایا سے 
”فھذا کالنطق فلزم حجة' (اظ ارت ر17) 
7..... ٹم الکتعاب علی ثلاثة مراتب مستبین ومرسوم وھو ان یکون 
معنونا أأی مصدر بالعنوان وھو ان یکتب فی صدرہ من فلان بن فلان علی ما 
جرت به العادة فی سیر الکتب فیکون ھذا کالنطق فیلزم حجة ومستبین 
غیر مرسوم کالکتابة علی الجدران وأوراق الأشجار أو علی الکاغد لا 
علی وجہ الرسم فان ھذا یکون لغوا؛ لأنە لا عرف فی إظھار الأمر بھذا 
الطریق (نکملة البحرالرائق للطوریء ج۸ص ۵۳ء مسائل شتیءإیماء الأمحرس وکتابتہ ومسائل 
متفرقة تتعلق بالکتابة والشھادق) 
ٹم اعلم أن ھذا فی کتابة غیر مرسومة ای غیر معتادةء لما فی التبیین وغیرہ 
أن الکتاب علی ٹلاثٹ مراتب :مستبین مسرسوم وھو ان یکون معنونا :أی 
مصدرا بالعنوانء وھو ان یکتب فی صدرہ من فلان إلی فلان علی ما جرت 
بہ العادة فھذا کالنطق فلزم حجة. ومستبین غیر مرسوم کالکتابة علی 
الجدران وأوراق الأشجار أو علی الکاغد لا علی الوجه المعتاد فلا یکون 
حجا إِلا بانضمام شیء آخر إليه کالنیة والإشھاد عليه والإاملاء علی الغیر 
حتی یکتبه لأن الکتابة قد تکون للتجربة روقدنکون للتحقیق . بحر:ناقل)ونحوھاء 
وبھذہ الأشیاء تتعین الجھة وقیل الإملاء بلا إشھاد لا یکون حجة والأول 
اأظھر .وغیر مستبین کالکتابة علی الھواء أو الماء وھو بمنزلة کلام غیر 


ت ری اورزیرۃ ملا قکتتن ۰< 503 > مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
مسموع ولا یثبت بە شیء من الأحکام وإِن نوی اھ. 
والحاصل ان الأول صریح والٹانی کنایة والثالٹ لغو ۔وبقی صورة رابعة 
عقلیة لا وجود لھا وھی مرسوم غیر مستبین وھذا کلە فی الناطق ففی غیرہ 
بالأولی(ردالمحتارء ج۷صے“ء:مسائل شتی) 
ٹم الکتاب علیٰ ثلاث مراتب مستبین مرسوم وھو ان یکون معنونا ای 
مصدرابالعنوان وھو ان یکتب فی صدرہ من فلان الی فلان علی ما جرت بە 
العادة فی تیسیرالکتاب فیکون ھذاکالنطق فیلزم حجة ومستبین غیر 
مرسوم کالکتابة علی الجدارواوراق الاشجاراوعلی الکاغذ لاعلی وجە 
الرسم فان ھذایکون لغوافلایکون حجة الا بانضمام شیی آخرالیه 
کالنیةوالاشھاد علیه والاملاء علی الغیرحتی یکتبه وقیل الاملاء من غیر 
اشھاد لایکون حجة والاول اظھروغیرمستیبن کالکتابة فی الھواء اوالماء 
وھوبمنزلة کلام غیرمسموع فلایثبت فی شیئ من الاحکام وان نوی (شرح 
لعینی علی الکتزج ٣ص‏ ۴۹۹مسائل شعیٰ) 
جس سےمعلوم ہوا علامہشا می کےنزد یک م سو نل قکی رں ججت مطا(للحاضر 
والغائب )ہے اود بجی بات ق رین قیاس اور دن فیا ۓکرا مکی فص رجات کے موافی ےہ 
انا یہاں مسنون یڑ مرسو لنٹ کے کم سے غارن کر کے حا ضر کے لئ خی رمتتجرقراروینا 
عل ظرے_۔ 
زیادہ سےزیادہ یک ھاجاسکنا ےکر علامہشاٹ یکا اتد لال الاشباہ“ کے بجاے شر الاشیاہ 
نی شر موک ی کی عہارت ہو جیہاکہ بہت سے مقاات پرعلامہشائی نے علامہتو یکا 
مالپاے۔ ا 


_ا اقول :یجب المصیر إلی الأخحیر سائحانی أی لإمکان التزویر بل قد وقع کما ذکرہ الحموی 
(ردالمحتارءج ۵ ص ۵ء کتاب القاضصی الی القاضی) 


تحرمییاورزی تق ا قک تن ط504 > مطبوے :ادا روففران راولپنڈی 
ہناشن سکیا جا سکتاکرتموی علامشا یک ننظرۓئی ںگزری۔ 
گرخھد شر ہوک یکی عبارت بیگ ل نتظرےءاس ل ۓےک شر حموئ یک ال عبار تکاداردمدار 
ماع پرےبَبوئَ لہ ففی مجمع الفتاویٰ نقلاعن الخائیة ”فرمارے پل اورغا ےش 
عبارت ائ طر یں ءال سکی اصل عہار تنم 36 یی ملا حظغ انیس :اب علامسشائی 
کے استند لا کا مدارتمو کی عارت پر اور علا مم وگی کے استندرلا یکا مرا نخاغیہ پرہواءگوی کہ 
وولو ںکا بلاواسطہ یا پالواسطہ مدارخاشم ہرے۔اوراصل ڈنل می نحرش ے وقت لو 
یہر لے۔ 
زیادہ سے(زیادہ کہا جاسکنا ےکراس جن ئیکو اس عصورت بیو لکیاجاۓ جج ہکتایت خیرم 
عرسوےہواورا سس می نیت نہک گی ہو 
بی وج ےکہفقہات ۓےکرام نے طلاق ب الاب تک حصورٹیس میا ن۔۷رتے ہو ےگم وہ ہیوئی کے 
موجودہونے نہ ہونے ےلعش ای ںکیاء بللہراں ے رکش بض کنب میں طلا تی مسومہ 
کے مج رہونے کی صورت یں حا ضرونا ‏ کا صرا لا ذکرمو جودے خوادنیت ہہ با نہ ہو پر 
اس کے بعد ملا کتایتہ خی رھ سو کا ذک کیا ہے اود ہاں صرف نبیت کے اختبارے خر نکیا 
سے یس سے وا غ بونا ےک یہہ کے نز د یک مسومراو ری رمرسومہمی جنیادک فر نیت پہ 
شی ہونے نہ ہن ےکا سے عاضردغطانب ہون کاھیں _ 
وذکر فی الکفایة آخر الکتاب عن الشافی ان الصحیح مثل الا خرس 
فاذاکان مستبینامرسوما وثبت ڈالک باقرارہ اوببینة فھ وکالخطاب اہ 
ومقتعضی کلامھم اختصاص ذالک بکونە علی وجه الرسالة الی الغائب 
وهوایضا مفاد کلام الفتح فی الشھادات فراجعە لکن فی شھادات البحر 
عن البزازیة مایبدل علی انە لافرق فی المعنون بین کونە لغائب اولحاضر 
ومٹله مافی فتاویٰ قاری الھدایة (الی قوله) فھواقرار یلزم وان لم یکتب 


تیراو زیر تق طا تق تن ط505 4> مل وے:ادارونفران راوپنڑیی 
علی ھذاالرسم فالقول قوله مع یمینهاھ- زردالمحتار ج ۵ ص ٣٦۲۳ء‏ کتاب 
القضاءءباب کتاب القاضی الی القاضی ءمطلب فی دف۴ر البیاع والصراف والسمسار) 
علامہشاٹ کی در بالاعبارت سے معلوم ہواکرانع کے نز د یک معنون حاض رواب کےن 
یس مال کے معاملہیش اقرارلا زی کے درجہ شی ہے ( نی مجحت ہے )اورغی رمحنون با خیر 
مسوم مج اڈکارکی عصورت یں ا سکاقول بح کین مت سے (گو اک ہاگ شوہ رخودطلا کن 
وۓ کااٹر ارکی ہوو رئجچت ہے بیہا لح عا ضروما کا کوکی فر یٹووگیں) 


کم بت ؟رصسورت شممت ھرمرے افنظ اوت ضرورت؟ 

جہاں کک اس بات کاملی ےک بیوئی کے سان کاب تکی صصورت ٹیل طلاقی وا نہہونااس پر 
7 سے ےک ہکات ھت ضرددی. ے او رجا لضرورت ہر بیوگی سالئۓے موجود ہو وہاں .-_ 
کالحدم ہولی چاہئے من یاصو لع الاطلاقی درست نیل ماوراس کے جت ضردریہ ون ےکا 
مطلب وی ہے جوم نے پپیلےک وکیا طلاق باكکابت کے من بل جیا نکیا رن ماز مآ ۓگا 
کہ جح عورت کے پا چ لکرجانے پ بلاکی عذر کےاددہوء ا لک یکاہ ت بھی خی ضروری 
شمارکر کے نی وق راردکی جاۓے- 

توب اج رعورت خاای اکر میس موجودہو یکن مر وس کر ےیل ٹیٹھا سے اس میں مموجود 
نہ وف ال صصورت می بھی عور تکا اتب ہونا بی مھا جا تن ےگا ممگ رپ ربھی طلاقی با"نابمت 
مکی جا گی۔ 

علاووازیل ج بک فقہاۓ حنزیہ نے مسوم کوعا ضراورؤااپ کے کی می تق اوزنم کے 
قائم متقام قرار و ےک رطلا قکوستر مانا ہے من یہا بھی طلا یکو مو یس بہونا اہ تماء 
کیرک ص لن م ہے اود ہیوک کے سام ہوتے وئۓ اس پرفنررت عا ٢ل‏ سے مگ رب ھی 
کاب تکوائںصدورت میں متتج ما ناگیا۔ 


جم اور برق طا ق تن ظ( 506 مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
نواس سےمعلوم ہواک تفہ کےنزد بک ا4ص ل ہفیاد بی وک یکا سان ہونایا نہ ہونا ہیں سے بللہ 
مرارتتاب اعم او یکا اعم اصسل ہونے نہہونے رے۔ 
اور وی کے سا مئۓ ہوم ےکی صصورت طاقی کے خیرم ٹر ہووت ےکی جنزئیا کو اگ رغیر 
مسوم کی صورت پیگو لک ریا جائۓے اور ہکا جات ۓےکہ يہ ال صورت میں ہے میک ای 
طلاقی اخ ری اضافت اورنیت کے کی جا کیون ہابت خی رمرسو کاعلم طلا قکناّی 
کی طرج ہنی اس می کسی دوسربی چک انا ملا یت ماگوای ضردرکی ہے٠‏ اور یکل 
کادرج تی ہے او رکناب تکا مت شور ہونا اناج سم ہے کی ؛اس کے برخلا فاگر 
بچی الفا کوئی اخیریت کے بیو یکوز بانی دکلائی کے قضاء اخ رضیت کےبھی طلاقی دائح 
ہوماٹی ہے ہکوہ ہا تلفطپابا جار پاہے جک ود جمتواصلیہ ے۔ 
اورایک بات ربیل قام لور ےکآ کل حا طورپرلوکو ںکی ز بای اق لکااختبارنہ ہونے 
کیا وج ےک رمیکوزیادہاہییت دگی ای ہے بیہا لک کک ایک عطبق ہن ز فی طلا قکواس وقت 
کک مسج می ںبککتا ج بت ککیت ربرکی شکل میس طلاق نددکی جاۓ ‏ دوسرکی طرف عدالتل 
بھی زبالی کلائی شموت کے جا ےترم رکوزیادہابمیت دک جاتی ہے ءا لع مک دجو بات 
کے یی ں کر نع وجھد ےتا بت 1 بھی ت ناف فطاونٹلی نر ئگ ے اوران عالات 
بیوکی کے سام ہو ئے ہو ۓگ ین کی ازیبئنضل مات ےکی ےحڑیادہ بی 
اورااس حالات می کت انی کے ساتھ ودی درجہ حاصل ہہوگا جوئیین العتقال کی عبارت سے 
و کے کے انشار ول کے سا ہونا معلوم ہوا ہےء اور ببہا لیچگی یہنا بعد تہہوگامکہ: 

”لان العلم الحاصل بھا زای بالکتابة) هو متصل بالمتکلم 
فصارت اقرب الی النطق فاستویا“ 

ٹن اوقات ز ہاٹی ور پر طلاقی دینے کے عالما نیٹ ہو تے اس لے گی کے سا نے 
ہوۓے ہو ۓگ ضرورت جال ے۔ 


تج یک اورز پر ضق طلا کی تین . 507 : مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
(قوله ودفتر بیاع وصراف وسمسار) عطف علی کتاب الأمان فان هذا 
منصوص عليے لا ملحق بے فقد قال فی الفتح من الشھادات :أن خط 
السمسار والصراف حجة للعرف الجاری بەاھ قال البیری :ھذا الذی فی 
غالب الکتب حتی المجتبی فقال فی الإقرار :وأما خط البیاع والصراف 
والسمسار فھو حجة وإن لم یکن مصدرا معنونا یعرف ظاھرا بین الناس 
وکذا ما یکتب الناس فیما بینھم یجب ان یکون حجة للعرف اھ زردالمحارء 
ج۵ص ۲۳ء کتاب القضاءء باب کتاب القاضی الی القاضی ءمطلب فی دفتر البیاع والصراف 
والسمسار)(کذا فی: رسائل ابن عابدین ج ٢‏ ص ۱۲۳) 
ٹم إِن قول المجتبی, وکذامایکتب الناس فیما بینھم إلخ یفید عدم 
الاقتصار علی الصراف والسمسار والبیاعء بل مثله کل ما جرت العادۃ بە 
فیسدخحل فی ما یکتبە الأمراء والأکابر ونحوھم ممن یتعذر الإشھاد علیھم 
(ردالمحتارء ج۵صءے ۲۳ء کتاب القضاءءباب کتاب القاضی الی القاضی ءمطلب فی دفتر البیاع 
والصراف والسمسار 
یہ ںا بیڑگیحونارے ےرسود کین را یف 2/1 ہو ۓےینف ںا رات ٹل جو مضل مسا 
یکصب الی الغائب “وی رہ کےالفاظط لے ہیں ان میس خپا بکی قیدایک انفائی اکٹ ری 
باعادی ام کے ود پر ہے اتتزازی قید کےطور یں ءج٘ سی تا ینم لی“ کےافد ےکھی 
1 
گگرم رسوم و خیرم سومہ کے اعتبار ےلزشدتا م ربیل نی کے زد کو ےپ 


_ا اشترط الفقھاء لوقو ع الطلاق بالکتابة شرطین: 

الشرط الأول :أن تکون مستبینة۔ 

والمقصود ان تکون مکتوبة بشکل ظاھر یبقی لە أثر یثبت بەء کالکتابة علی الورقء أو الأرضء 

بخلاف الکتابة فی الھواء أو الماء ء فإانھا غیر مستبینة ولا یقع بھا الطلاقء وھذا لدی الجمھورء 
طارترعاشیرا گل نے پر لا طف اتیں 4> 


تاد تق طات کات ____۹٥٥83(___‏ ع(لس'دفزدایڑلِ 


اس سلمہلہمیں خر تفہ کے اخوال 

چہاں کک اس سلملہمیش دی رفقہاۓے کرام کے موق فک تلق کےء لوان کے نز د یک ستیع 
وی رمستبریر سےاعتپارے ذکور نیل پرداردمدارہونے کے ہجاۓ اصسل داریدرے۔ 
چنانچاللے کے نزدیک اگ رکابت سے وتوع طلا یکی نبیت ہو لذ طلاقی انح +وعالی ے 
اوراگر وق طلاقی کے جا ےک ایت سے مور وطل بکرن ےکی حبیت ہوہ و طلاقی وا نہیں 


چگزشن من کات حاشیہ پ4 
وفی روایة لأحمد یقع بھا الطلاق ولو لم تکن مستبینة . 
الشرط الٹانی :ان تکون مرسومة: 
قال الحنفیة :الکتابةإذا کانت مستبینة ومرسومة یقع الطلاق بھاء نوی أو لم ینوء وإذا کانت غیر 
مستبینة لا یقع مطلقا وإن نوی۔ 
أما إذا کانت مستبینة غیر مرسومةہ فان نوی یقعء وإلا لا بقع وقیل :یش٥ع‏ مطلقا . والکتابة 
المرسومةعندھم ھی :ما کان معتادا ویکون مصدرا ومعنوناء مثل ما یکتب إلی الغائبء والکتابة 
المستبینةھی :مایکتب علی الصحیفة والحائط والأرضء علی وجه یمکن فھمہ وقراء 
تەر(الموسوعة الفقھیة الکویتیة ج ۲۹ء ص۵ ۲ء مادة ”طلاق“) 
اتفق الفقھاء علی وقوع الطلاق بالکتابة علی اللفصیل التالی: 
عبارۃ الحنفیة:الکتابة اما مستبینة أو غیر مستبینةء والکتابة المستبینة :ھی الکتابة الظاھرۃ التی 
یبقی لھا أثر کالکتابة علی الورق والحائط والأرض .والکتابة غیر المستبینة :ھی التی لا بیقی لھا 
آثرء کالکتابة علی الھواء أو علی الماء ء وکل شیء لا یمکن فھمه وقراء تەء وحکمھا :أنە لا یقع بھا 
طلاق ون نوی. 
أما الکتابة المستبینة فھی نوعان :کتابة مرسومة :وھی التی تکتب مصدرۃ ومعنونة باسم الزوجة 
وتوجہ إلیھا کالرسائل المعھودةء کان یکتب الرجل إلی زوجتہ قائلا :إلی زوجتی فلانةہ أما بعد 
فانت طالقء وحکمھا :حکم الصریح إذا کان اللفظ صریحاء فیقع الطلاق ولو من غیر نیة. 
وأما الکتابة غیر المرسومة :فھی العی لا تکمب إلی عدوان الزوجة أو باسمھا ولا توجہ إلیھا 
کالرسائل المعروفةء کان یکتب الرجل فی ورقة :زوجتی فلانة طالق .وحکمھا حکم الکنایة ولو 
کان اللفظ صریحاء لا یقع بھا الطلاق إِلا بالنیة۔ 
والطلاق بالرسالةء ای یارسال رسول :ھی أن یبعث الزوج طلاق امرأته الغائبة علی ید إنسانء 
فیىذهب الرسول إلیھا ویبلغھا الرسالة علی النحو المکلف بەہ وحکمھا :حکم الطلاق الصریح 
باللفظء یقع علیھا الطلاق؛ لأن الرسول ینقل کلام المرسل فکان کلامہ ککلامہ (الفِئّهُ الاسلامی 
وأدلهُ للزحیلیءج۹ءص ۱۹۰۲ ءالقسم السادس الباب الٹانیءالفصل الاولء المبحث الٹانی) 


ترک اورزی ضط قکاتتن ‏ (( 509 >> مطوے :ادا ر وٹفران راوپپنڑی 
ہوئی :ت1 کہا لئ ربرلواپنے اتد ے؟ کے جیدکی کے لئ ارسالی ترکردے۔ 
اورشا فعیہہ کے نز دریک اگ رطلا قکی یت ےکمابر تفکرہحۓ لو طلای وا ہوئی ےء اور 
اگریت شکرےموواوہوچاٹی ےہ اگ /رچدرح الفاظ ایوں دہوں کبوگلہان کے کرو 5 
تج می دوسرےاخالات پا چان ےکی وج سے ا سکوکزائ ی اعم حاصل ہوتاہے_ 
اورضاللہ کے رو یک گرا ابا اوصرح طلا یئ یارےاخرنیت کے وا خٰ‌ +وجِالیے 
اوراگ جورخ ہاشم زوجہ ما تر نم وغی رہکی خیت ہو طلاقی وا یں ہوٹی ءاورضابلہ سے 
نز یک اس سلملہمیں شوہ رکا قول مت رہوتاہے۔ لے 


ے وظار ےکآ کل بہت سےگوام دوسرے سے طلاقی نا مت ےک ران ےکا وگیل بنادتنے ہیں با خوش ر کر لیت 
ہیں ہگردہطلاقی نامہ باضابیطہ بیو یکوارسا لجا سکرتے ء اور بیشن لوک ہیکت ہی ںک رج بتک دوعطلاقی نام بیو یکو باضابط 
ارسالہی کر یں گےءاس وش تکک طلاقی وا شع نجیں ہوگی ہگو اکا نکی خییت اس طلاقی نامہکوبیوئیکوارسا لمکر نے یا وگ 
کوہوا لک/ر نے کے وشتطلا تی وا خٰ رن کی ہوٹی ہے چم کے وقت بی طلا تی وا خٰ مرن ےکی میتی ہوئی۔- 
اںصورت ڈُل یب ریہ کے نزو یک عم تقو لا یکا ام ہکا ہےاورضرورت کے وقت۱ سیکا نر صفرات 
خورفرماسکت ہیں۔ 
وقال المالکیة :إن کتعب الطلاق مجمعا علیہء رناویا لە) أو کنب ولم یکن لە نیة وقعء وإن کتب 
لیستخیر فیهء کان الأمر بیدہء إِلا أُن یخرج الکتاب من یدہ ۔ 
وقال الشافعیة :لو کتب اطق طلاقا ولم ینوہ فلغوء وإِن نواہ فالاظھر وقوعة. 
وقال الحنابلة :إن کعب صریح طلاق امرأته بما یتبین وقع وإِن لم ینوہ وإن نوی تجوید خطہ ار غم 
أُھله أو تجربة قلمه لم یقعء ویقبل منه ڈلک حکما ۔وإن کب صریح طلاق ام رأته بشیء لا یتبین 
لم یقع(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج ۲۹ء ص۵ ۲ء مادة ”طلاق“ 
وعبارة المالکیة:من کتب الطلاق عازما علیهء لزمہ إذا لم یکن مترددا فیهء فان کتب الطلاق عازما 
عليه أو لم یکن لە نیةہ لزمه بمجرد کتابة (طالق) وإن لم یکن عازما الطلاق حال الکتابةء بل کان 
مترددا أو مستشیراء فلا یقع ما لم یخرج الکتاب من یدہء ویعطیه لمن یوصلہء فیصل إلیھا أو لولیھاء 
فان أخرجہه من یدہ عازما الطلاقء فیقع بمجرد إنفاذہء ولو لم یصل .وإن أُخرجہ غیر عازم ولم 
یصل. فالأرجح عدم اللزوم. 
ویلزم الطلاق بمجرد اإرسالە مع رسول ولو لم یصلء فمتی قال للرسول :أخبرها بانی طلقتھاء لزمە 
الطلاق. 
والخلاصة :ان العبرة عندھم فی کتاب الطلاق الئیة. 

”بت حاشرا گل سن پر لاظفراٗیں > 


تونق طا قکانتن .<4510 مطبوے:اداردففران راو پپنڈی 
بث :ز برق یکا کی طلا یئاور اکراہِ ملجی 
وغیر ملجی 


طاج. ردب ... فقھاۓ حنفیہ نے ملق حالت اکراہ میں تلففا وق طلاقی ے طلاقی 
التب تکیکی الاطلاق سم کیا ے یی اس اتا اکرا وی مس 0ا 
یی نکیا پچ رس اورشربپ مس اخیار بائی اوررشا حروم ہو ےء جک" اکراو خی ہے 
(ملاجظبو:عہار ٹن م3231) 


چگزشن سن کات حاشیہ پ4 

وقال الشافعیةمثل المالکیة :إذا کب رجل طلاق ام رأتہ بلفظ صریح ولم ینوہ فھو لغو لم یقع بە 
الطلاق؛ لأنه الکتابة تحتعمل إیقاع الطلاق وتحتمل امتحان الخطء فلم یقع الطلاق بمجردھا ۔وان 
نوی الطلاق فالأظھر وقوعہء ولا یقع الطلاق بالکتابة إلا فی حق الغائب. 
وان کتب شخص فی کتاب طلاق زوجتہ صریحا أو کنایةہ ونوی الطلاقء ولکنە علق الطلاق ہبلوغ 
الکتابء کقوله :(اإذا بلغک کتابی فأنت طالق)فانما تطلق ببلوغه لھاء مکتوبا کلە مراعاۃ 
ون کتب الرجل :إذا قرأت کتابی فأنت طالقء وکانت تقرأء فقرأته طلقت: لوجود المعلق عليه. 
وإِن قرء علیھا فلا تطلق فی الأصح: لعدم قراء تھا مع إمکان القراء ة .ون لم تکن قارئةہ فقرء علیھاء 
طلامت؛ لأن القراء ة فی حق الأمی محمولةعلی الاطلاع علی ما فی الکتابء وقد وجدء بخلاف 
القارئة, 
وکذلک قال الحنابلة مثل الشافعیة والمالکیة :اذا کسب الرجل الطلاقء فان نواہ طلقت زوجتہ؛ 
لژن الکتابة حروف یفھم منھا الطلاقء فإذا آنی فیھا بالطلاقء وفھم منھا المرادء ونواہء وقع 
کالطلاق باللفظہ ولأآن الکتابة تقوم مقام الکاتبء بدلیل ان النبی صلی الله عليه وسلم کان مأمورا 
بتبلیغ رسالتہء فحصل المقمصود فی حق البعض بالقولء وفی حق آخرین بالکتابة !لی ملوک 
الأطرافء ولأن کتاب القاضی یقوم مقام لفظە فی إثبات الدیون والحقوق. 
وإن کتب الطلاق من غیر نیةء قیل :یقعء وقیل :لا یقع إلا بنیةء وھو الظاھر. 
وان کتب بش٠ء‏ لا یبین مثل :أن یکتب الطلاق باصبعه علی وسادة أو فی الھواء ء فظاھر کلام أحمد 
أنە لا یقع. 
ورأیھم کالشافعیة تماما فی اشتراط وصول الکتاب دون ان ینمحی ذکر الطلاقء إذا علق الطلاق 

طارترعاشیا گل نے پر لا طف ائیں 4 


تم سیگاادرز برق طا قأنتِنَ 511 *٭ مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
او رس وضر بکی صورت میںکر] طلا کاب تگاداتح تہ ہوا یملق کرام میں عم 
وقوح طلا یکن یکتبیفقہلعراحاأزاورے-_ 
۱ سس کےعلادہطلا تی پاکتا ہعا جتیضروری ہے( ام ( 
اورعالت اگراوٌ بھی ری کے ضرور تک ی۰ سے ےک ننس خودا ٠ل‏ پرراخشی یں 
(وفی حالة الاکراہ ینتفی الرضاء ان سب بانوں سے وائم ہوتا ےکس طلاقی پاکنّابت 
کرای دی ووثوں ما توں مں وا شی ہیں ہوئی خواہ وی ساۓ موجود ہویاہ ہو 
کیوئلہ چپ یہا ںکتا ہت وطلا تی مث ہیی نیدی کے سا ہہونے پاش ہو نے سے اس 
پپفر میں پڑےگاءاکرا کی صورت میں طلاق باکتاب تکی جومشالیس فتہا ‏ ۓےکرام نے 
بالنافرمائی ہیں ان ۲ پھیینل مگ خطا بکا عضاو رن مک ہنا بکا عیغہ ڈرکور ےجس 
ے ظاہرہوتا ےکلیوس وضرب وخیرہکی صورت یس اکراہ حا ضرہ وا حہ ہو کی ک ےکن میں 
مماوی ام رکتتا ہے (لاظبوعبار تیر )۲( 
1)...... وھو نوعان تام وھو الملجء بتلف نفس أو عضو أو ضرب مبرح 
وإِلا فناقص وھو غیر الملجیءالدرالمختاں 
(قوله :وھو نوعان)أی الإکراہء وکل منھما معدم للرضا لکن الملجءء وھو 
الکامل یوجب الالجاء ء ویفسد الاختیار فنفی الرضا أعم من اإِفساد 
الاختیار وال رضا بإزاء الکراهةء والاختیار یازاء الجبر ففی الإکراہ بحبس 
أو ضرب لا شک فی وجود الکراهة وعدم الرضا وإِن تحقق الاختیار 

لگ زشن من کات حاشیہ پ4 

ببلوغء وفی تعلیقه بالقراء ة. 
والخلاصة :یقع الطلاق عند الجمھور بالکتابة مع النیةہ ویقع عند الحنفیة فی الکتابة المرسومة 
کالصریے وفی غیر المرسومة کالکنایة تحتاج إلی نیة .ولا یقمع الطلاق بالکتابة علی الماء أو 


الھواء ونحوہ بالاتفاق(الفقُ الاسلامیُ وأَدلَّهُ للزحیلیءج۹ءص ۱۹۰۲ءالقسم السادسء الباب 
الثانیءالفصل الاولء المبحث الغانی) 


ترک اددزیر تق طا تق تن <512 4 موب :ادا رہ خفران راوپپنڑیی 
الصحیح إذ فسادہ إنما ھو بالتخویف یاتلاف النفسء أو العضو رردالمحتارء 
ج٦ص۱۲۹۲۱۲۸ء‏ کتاب الاکراہ) 
(2)..... والاکراہ نوعان ملجی وغیرملجی فالملجیء هو الکامل وھو 
ان یکر بہمایخاف به علی نفسه اوعضوہ فانە یعدم الرضاء ویو جب 
الالجاء ویفسد الاختیاروغیرالملجی وھوالقاصر وھوان یکرہ بمالایخاف 
به علی نفسے لاعلی تلف عضو من اعضائه کالا کراہ بالضرب الشدید 
اوالقید اوالحبس فان یعدم الرضا ولایوجبے الالجاء ولایفسد 
الا مختیار (حاشیه کنزالدقائق ص ۳۸۵ ءکتاب الاکراہ بحواله فتح وتکملە) 
روم ...... وأما بیان أُنواع الاکراہ فنقول :اإنه نوعان :نوع یوجب الإالجاء 
والاضطرار طبعا کالقتل والقطع والضرب الذی یخاف فیه تلف النفس أو 
العضو قل الضرب أُو کثرء ومنھم من قدرہ بعدد ضربات الحدہ وأنه غیر 
سدیہ؛ لأن المعول عليه تحقق الضرورۃة فاذا تحققت فلا معنی لصورۃ 
العددء وھذا النوع یسمی إکراھها تاماء ونوع لا یوجب الإلجاء والاضطرار 
وھو الحبس والقید والضرب الذی لا یخاف منە التلفء ولیس فیە تقدیر 
لازم سوی أن یلحقمہ من الاغتمام البین من هذہ الأشیاء أعنی الحبس 
والقید والضربء وھذا النوع من الاکراہ یسمی إکراھا ناقصا زبدائع الصنائع 
جے ص ۵ء ۱ء کتاب الاکراہ ءفصل فی بیان أنواع الإکراہ) 
(4)..... وقیدنا بکونە علی النطق لأنە لو أکرہ علی أن یکتب طلاق 
امرأنه فکتب لا تطلق لأن الکتابة أقیمت مقام العبارۃ باعتبار الحاجة ولا 
حاجة ھنا کذا فی الخانیةء وفی البزازیة اکرہ علی طلاقھا فکتب فلانة ببت 
فلان طالق لم یمع اھ رالبحر الرائق ج ٣‏ ص ۳۴٢۲ء‏ کتاب الطلاق) 


ت می اورز برق طلا تن ظ 513 > مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
(35)...... (قوله لااقرارہ بالطلاق ) ومثلە الکتابة فلواکرہ علی ان یکتعب 
طلاق ام رأته فکتب لاتطلق لان الکتابة اقیمت مقام العبارۃ باعتبار الحاجة 
ولاحاجة ھنا کذا فی الخانیة (طحطاوی علی الدر ج ٢‏ ص )۱۰١‏ 
(36).... وفی الظھیریة : رجل اکرہ بالضرب والحبس علی ان یکتب 
طلاق امرأته فکتب فلان بنت فلان امرأتہ طالق وفی الحاوی ولم یعبر 
بلسانه لاتطلق رالفتاویٰ التاتارخانیة ج ٣‏ ص ۳۰۸۰ء کتاب الطلاقء الفصل السادس فی ایقاع 
الطلاق بالکتاب ) 

7 وفی فتاویٰ اھل سمرقند : اذا اکرہ الرجل بالضرب والحبس 
علی ان یکتب طلاق ام رأته فکتب فلانة طالق لاتطلق رایضاٌص ۳۸۱) 
(8)..... رجل آکرہ بالضرب والحبس علی ان یکتب طلاق ام رأته فلانة 
بنت فلان بن فلان فکعب امرأته فلانة بت فلان بن فلان طالق لا تطلق 
امرأته کذا فی فتاوی قاضی خان (الفتاویٰ الھندیةءج ١‏ ص ۳۹ ءکتاب الطلاقء الباب 
الثانیء الفصل السادس )(کذافی امدادالمفتین ص ۵ )٦٢‏ 

(..... رجل أُکرہ بالضرب والحبس علی اأن یکتب طلاق امرأنه فلانة 
بنت فلان ابن فلان فکعب امرأتہ فلانة بت فلان بن فلان طالق لا تطلق 
اسر أته لأن الکتابة اأقیمت مقام العبارۃ باعتبار الحاجة ولا حاجة هھنا رفاریٰ 
قاضی خان ج ا ص ٤2ے‏ ۲ء کتاب الطلاق) 

(0)..... فدواکرہ بالحبس والضرب علی ان یکتب طلاق امرأنه فکتعب 
لاتطلق امرأنه لان الکتابة اقیمت مقام العبارۃ باعتبار الحاجة ولاحاجة هنا 
(حاشیه کنزالدقائق ص ۱۱۵ بحواله عینی وفتح ) 


(41)...... وفی البحر ان المراد الاکراہ علی التلفظ بالطلاقء فلو آکرہ 


ترک او زی تق طا تق تن <514 >4 مل وے:ادارونفران راوپنڑیی 
علی أن یکتب طلاق ام رأته فکتب لا تطلق لأن الکتابة أقیمت مقام العبارۃ 
باعتبار الحاجة ولا حاجة ھناء کذا فی الخانیة زردالمحتار ءج ۳ص ۲۳۲۰ ءکتاب 
الطلاقء رکن الطلاق) 
فائرہ: عبار تب م34: 1 ت تباب تک ضرورت کے اخقبارےعبارت کے نقائم مقام 
ہونا کاب تکاقجت ضروری ہون اورعا لت اکراو ش١‏ کیایرے مت ,ہونا معلوم ہوا_ 
نت 
وَاللهٴسُبْحَانه وَتعالی اعم وَعِلمَة تم وَاَحَكُم. 
جائح دنائل 
ررضوان 
ےا/ رق الاو ل۲۳٤۱ھ‏ 
کررظ رو ن:< /مزفظ ز/ 451437 ا/۸بم/2015ءروزبرد 
دارالاتماء:ادارونفران راہ پن ڑگ پاکتان 


انت انان 515 ) ملبوصادارخز را ظز 


ھدب ازدارالا فآ دارالعلو کرای 
(حیہ کے نزد یک )کر وکی طلاق تلفطا دا ہوجاتی سے حا ےرا 7 1ا یی از 
مرو کی طلاق یکنا وائقح نہیں ہوتی مطات رلینی 00۳ ہو یا ا یی جار 
دارالا فآ ےگھی بج یفن کیا جاریی ہوتاے- 
اںسے ں1 پ بے جونین کیا ےوودرست ے۔ 
اور یو یکیموجودگی می طلاق پاکیلیۃ تلق جوختی کی ہے یھی تع ہے چنددن ٹل 
ہکادرے ہاں سے از لکی طلاق باکتابت سے تحلق ایک فت کی اری ہوا تواء ال سکی ٹوٹ 
کاپ ضککہ ہے اس یس بیوکی سا موج شی ءا سکویھی ا ںین کا صہمایاجا کا ے۔ 

والشا م 
سید رین ام عدہ 
وارالا فا رارالعلو ماب ۳/۵/۱۵-۱۳٣٦۱ھ‏ 
فی ۳+/۵ ۸ن ن امو رج٢۱۳۲۲/۵/۲ھ‏ 
اواب جج :اج مودا شر فنمق اور (نا عبیمفتیٰ) دارالاقً ‏ دارالعلو مکرا ری 


۸۵ھ 

لواچ :ند ھبدال رو گھروبی (نا مب مطتی )دارال یدارا لعلو مرا 1 
٭۳/ ۱۲۲ھ 

”مزا حکیا ری طاا تی“ ۓتعلق دارالعلو مک را یکا غ کی 
(اسکفتاء) 


مر مرحفرت موا ناصفقی ) جس( مم )تی عنائی ےا حپ(دامت پرکا ۴ 
اللاع یکم (ورتمت انقددب کان 


جم سیگاادرز برق طا قأنتِنَ ( 56 ک مطوے :ادا رونفران راوپنڑی 
آپ س گذاای ےک اللہ اود اس کے رسول اورق رآ نکر مکی رڑنی یل 
ہار ےت ےکاکیاعل سے جماریی بین یشونلا اکر ین سکی شادیی 7 فردری+2003ء 
یس ہہوئی اوراس کےشو ہر نکانام ذینا ن نشی ےاس نےکقر با5 4م یکونشھ 
پچ برای طرحں” طلالق طلال ط “اس طر حککےکراپنی ہوگیکودوررے 
دکھایاء جوکشونلا نے پڑھا ہس کے بعد کے شوہ رن ےکہاکہ بیس نا کرد پ تھا 
اور پا تآ گی بوئی نتر یبای نے شوہرنے مییافون بر ض ےکی حاات ان 
والرہ وکیا اک مر طف ے۱ ںلطلاقی سے پعرو ٥أ‏ کے وو ےدنا 
اپئی دالدہ کے پائس بھوڑن ےگیاءذیانع اب مکنا ء اس وق تکہ ٹس پیچر 
ہیی لھا اور مال سے الفاظط کی ےک یس ا سکوطلاقی دے دو لگا ء سجن دہ اپتی 
ہر بات پ"ہقائمکیل ہاور رجات سے الکارکی ہے اس پآ پکا صل“یں درکار 
سے دوڈٰو ںا ےسا تدرے ہیں ء اور ایک اہ اعد بات 5 ے اور دوول 
ساتحدد ہنا جا ہیں اورطلاقی سے الیم ہإں- س- 
والسلام کو سس ءا زطر فگاسو 
(براۓ)دارالاٹاء 
انل یل صرف یہ بات قائل فور ےکعاللت اکراویی سکتایے طلا قیکواس لے وائح 
را یں دیا گیا ک ہکتابت ضرورڈ نف کے تام مقام ہوٹی سے اور اکراہ ٹیل 
ضرورت' الین 1کیا نل کی صورت میں بھی بی کن ےکیاکنھا اش ے >کشرورت ۴.- 
ہو ےکی ہنابراے اخنشق کےممت رن تھا جاۓ ءال من ےکود بح کی ضرورت 
ہے یجھےچھ یٹ کرد یاجاۓ ءاورجلدہکیونکہ بندہسفیٹش جانے والا ہے لی 
الجو ١ب‏ حامداً و مصلیاً: 
صوریںمستولہ می ںشو ہر نے ٹور برجم طلای طلاقی ما “کر ہے اگ ران 


تم بیکااورز برذ تق طلا قی تین . 517 : مطوے :ادا رونفران راوپنڑی 
نے طلاقی دی ےکی خبیت ےکی کھھا قذ اس سےکوگی طلاقی وا ق نی ہوگی اور 
نون پراگ راس نے می جم کہا ہوک نمی ری طرف سےا سکوطلاتی ہے نوا 
سے ایک طلاتی وائح 7 سے ہکان عردت کے دوران شوہ رطلائی ے رجو 
کرک ہے اور عد تگنذر نے 2 بح پا تی رضشامنری رے ۓ ی0ب 
کنا ےاوراگمب کہا مکل اسے طلاقی دے دو ںگا نواس سےطلاتی وائحٌ 
نی ہوئی۔ 
فی البدائع:الکنایة فنوعان نوع هو کنایة بنفسه وضعا ونوع هو 
ملحق بھا شرعا فی حق النیة اماالنوع الاول فھ وکل لفظ یستعمل 
فی الطلاق........... (الیٰ قولهواما النوع الٹانی فھو ان یکتب علی 
قرطاس او لوح اوارض او حائط کتابهُمستبینة لکن لاعلی وجه 
المخاطبة”امرأته طالق“فیسئل عن نیته فان قال نویت بە الطلاق 
وقع وان قال لم انو بە الطلاق صدق فی القضاء لان الکتابة علی 
ھذا الوجه بمنزلة الکنایة لان الانسان قد یکتب علیٰ ھذا الوجه 
ویرید بە الطلاق وقد یکتب لتجوید الخط فلایحمل علی الطلاق 
الابالٹیة ءوان کتب کتابة غیر مستبینة بان کتب علی الماء او علی 
الھواء فذالک لیس بشی حتی لا یقع به الطلاق وان نوی لان 
مالاتستبین بە الحروف لایسمی کتابة فکان ملحقا بالعدم وان 
کتب کتابةمر سومة علی طریق الخطاب والرسالة مثٹل ان یکعب 
امابعدیافلانةفانت طالق اواذاوصل کتابی الیک فانت طالق یقع 
بە الطلاق ا رج٣‏ ص۱۰۹ واللاعلم 
مرگورہبالاصورت میں عدح وقو را طلا قکی دودڑل میں: 


12 ری اورز رط ق تن ط 58 ۹> مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
ایک بیکش ہرنےٹٹو پیپرجولفی طلا قکھاے اس میں کور تکی طر ف نت 
یں 2 میں بت ہے اور ہز بالیٰ طور بر ہاور عد م بت کی صورت مل 
طلاقی دا نی ہو یء ہاں اس صورت میں نشو ہرن ےکا کور تکودکھایاے ءا 
دکھا کون ہد کہا جاۓ پا نی ءا سک اکوگی صرع جتزص ہے ہیں عباراتت نقباء 
میں طا یکن بطاہریمعلوم ہوتا ےکی 'دکھانا مم ت یں ہے۔ 
اوراگمرائ ںکوببت ماان لیا جا ے فو پچ ھی طلاقی وا شع یی ہ گی >کیوکلہ بدائ کی 
در بلاعبارت سے پہ بات دا اگ رکوگیش کاخ لاق خی مس کھت 
سے و دہ ازأ یکنابہ ے ءاور موقوف می العیہ ے۔اپزا خی کے لے 
کیم ”ام رأتہ طالق ڑا _حطرائی وا نہیں می ؛اگر چرلفطوں میں ضبدت 
صرا کور ہے۔اس می تقاملش فور بات یر ےک جوٹ فی کے لئ لفظ 
طلاقلکعتا ہے ود این اختیار سے انتا اوراخی ازم ہے ارادہکو 
”کماذکر ابن عابدین:والاختیار هو القصد الی الشی 
وارادتهٴ ریمس ے٠۵)‏ 
گویا اس نے اپے ارادے اور قد سے بی لفکھا ءال کے پاوجودطا یقکل 
ہوٹی ٥اا‏ سک خیتطلا نکی ھی۔ 
اگرکوئ یس بس رح خیرم سو ط ری پوطلا قکیت کیا سک طلاق وا 
ہوگی پانیں؟ ا کا بھی رع جنز نینوی ملا ءال ہت عبارا تی ہا کی رڑشنی بش 
چندہاتٌں ت. 


جات وت تہ 


مان ةقاطات تن __ ۹5٥9‏ ___ س×رخزںہ+یڈگل 
لالحکمہ بل لغیرہ وھو الھزلرج۲۲ص۵۸) 
وکما فی الشامیة: 
والھازل یکلم بصیغة العقد مثلا باختیارہ ورضاہ لکن لا یختار 
ثبوتە الحکم ولایرضاہرج٣‏ صے۵۰) 


کما فی التعریفات للجرجانی: 

الھزل:وهھران لایراد باللفظ معناہ لاالحقیقی ولاالمجازی وھو 
ضد الجد. 

وکما فی الشامیة: 


فی التحریروشرحہ:الھزل لغةً اللعب واصطلاحا:ان لایراد باللفظ 
ودلالته المعنی الحقیقی ولاالمجازی بل ارید بە غیرھما وھو 
مالاتصح ارادتے منے وضدہ الجد وھو ان یراد باللفظ 
احدھما( ج٣ص‏ ۲۳۹) 
ا سکا ہیاک گر از زبان میم پالطلا ‏ قکرےاورلففاص رع ہو طلاقی ہوجائۓ 
گیا کیونکہ الا فاص تارج خی نیس میا ناگرپازل طلا یکالڈنالکھتنا ےو اس صصورت میں 
راثن کے مشابہ سے جوخ نی کے طور پر طلا یقکھمتا ہے اور وجب شب دو چچزوں مہ 
اشنراںے: 


ہنا ےءابذاجب ایلصضورت ڈل‌طلاق 1 ہوئی و دوس۶ یاصضصورت میں بھی یں 
ہو جانے کیک بزل یاصورت ی۲س کی طلاقی می تین ہوگیءاورشایزعلامہ 


ت راو زی تق لات ئن ط520 >4 ملپوے:ادارونفران راوپنڑیی 
شا اکادٹتڈ یعبات ے پاز لکی عدمخیت دا ہوجاتیے: 7 
قال الرحمتی فعلمنان العبرۃ لما یظھر من کلامھما لالیتھما 
الاتری ان+سعقد (ای النکاح)مع الھزل والھازل لم 
ینوالنکا ح(ج٣ص‏ ۱۲۰۱۱) 


نے اہمدادالنتتاوگی بیس ےک ہ: 
”ناودہگل سے مراد یس بمفی ہہ ہی ںکری٦‏ “می وق نھگ رت ےلین ترتی اکا تص ٹنیس ءا سکوہرل 
کے ہیں (اءرادافتاويٰج۲ص۰۵٠)‏ 

اورانعامال ار ٹل ےکہ: 
”ناقی کےسعئی ىہ ہی ںک ایا فقو ڑفئیں تاکن تلذ کرلیا ال سکو مت ما زاے: نی کے ہی ںکہ خطای بھی می 
ہوا ےک ایقا فصو وی می تلفط ہوگیا اس لیے طلاقی دا ہو جا ۓگ ( انام الباریععك۸۳۱) 

مرکواردعبارات سے وارالعلو مکراپئی کے مندر رجہ پالاغ ےک تا ترہوثی ے۔ ئ ررضوان ۱۳۲2/۳۲۹ھ 

اس کے بح الم وسوعت الخقبی اککویی“ کی درج ذ بل عبارات نظ رگ رب : 
ویعضح مما تقدم الفرق بین الخطاً :والھزل والآاکراہء وھو أن فی الخطا لا تکون 
العبارۃ العی نطق بھا الزوج مقصودة أصلاء بل المقصود عبارة أخریء وصدرت ھذہ 
بدلاعٹھا ۔وفی الھزل :تکون العبارۃ مقصودة؛ لأنھا برضی الزوج واختیارہء ولکن 
حکمھا لا یکون مقصودا؛ لِأن الزوج لا یرید ھذا الحکمء بل یرید شیئا آخر هو اللھو 
واللعب .وفی الإکراہ :تکون العبارۃ صادرۃعن قصد واختیارء ولکنە اختیار غیر سلیم؛ 
لوجود الإکراہ وھو یؤٹر فی الإرادۃء ویجعلھا لا تختار ما ترغب فیه وترتاح إليەء بل 
تختار ما یدفع الأذی والضرررالموسوعة الفقھیة الكویتیةء جےص ۲٢۲۲ء‏ مادة ”آیلاءٴ“ 
ویعضح مما تقدم الفرق بین الإکراہ والھزل والخطاء وھو أنه فی الإکراہ تکون العبارۃ 
صادرہة عن قصد واختیارء ولکنە اختیار غیر سلیم لوجود الإکراہء وھویؤٹر فی الإرادة 
ویجعلھا لا تختار ماترغب فیه وترتاح إلیهء بل تختار ما یدفع الأڈی والضرر. 
وفی الھزل تکون العبارۃ مقصودةء لأنھا تصدر برضا الزوج واختیارہء ولکن حکمھا لا 
یکون مقصودا؛ لأن الزوج لا رید ھذا الحکمء بل یرید شیئا آخر ھو اللھو واللعب. 
وفی الخطاً لا تکون العبارۃ الٹی نطق بھا الزوج مقصودة أصلاء بل المقصود عبارۃ 
أآخری وصدرت مهذہ بدلا عنھا(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۲۹ ص ٢٠۲۰ء‏ مادة 
”ظھارم 
المخطء ھنا :من لم یقصد التلفظ بالطلاق أصلاء وإنما قصد لفظا آخرء فسبق لسانه إلی 
الطلاق من غیر قصدہء کان یرید أن یقول لزوجته :یا جمیلةء فإذا بە یقول لھا خطا :یا 
طالق وھو غیر الھازلء لأن الھازل قاصد للفظ الطلاقء إلا أنه غیر قاصد للفرقة بہ 
(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج۲۹ صے اء مادة ”طلاق“) 


تج یکادرز رر ّطا کی تین . 51 : مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
وفی البحر:ولم یشترط المصنف الفھم قال فی التجنیس ولو عقد 
النکاح بلفظ لایفھمان کونە نکاحا ھل ینعقد اختلف المشائخ فیه 
قال بعضھم ینعقد لان النکاح لایشترط فیه القصد.اھ۔. یعنی 
بدلیل صحتہ مع الھزل وظاھرہ ترجیحھ. 
وا لم پا اصواب 
سد رن امم عفاالشعنہ 
وارالافً ووارالعو ماپ ب۱۳ _۵/۲/ ۲۴٣۱ھ‏ 
ف یف ا۳٦‏ تن اجمورے۵/ ۱۲۲۲/۵ھ 
الہوابں: 
بن ہلت عال یی عنہ (۱٣۲۴/۵/۲‏ مفتی ) دارالا فآ دارالعلو کرای 
الہوابں: 
شرع عثانی عذاادعنہ ۵/۳ / ۱۰۲۴م( مفتی ) دارالا فآ دارالعلو مک رای 
الہوابں: 


انت موداشرف ننفرارڈرلہ /۵/٦‏ ۲۴٢۱ح(‏ نام مضتی ) دارالا مآ دارالعلو مک رای 


تاد زر تق طات ئن م )522‏ _ حر رخںراءپنڑک 
عاضرہ کے تن میں طلاق ب اکا ہمت ہہونے پر 


اکا بر تاد 


بجھراللہنتھا لی پکورہمضھو نکی ترتیب کے بح د1 رح مورخے۵/۲/ ۲۸٣۱ھ‏ بروز ہفنہ ؛حظرت 
موا نامفتی عزیزالرنن صاحب رح الد (مفتی دارالعلوم دیو یند) کی الس یتر نظرے 
زی کی سے ہہمارے اس مونف کات یر ہوئی سے ر17 ٹیس موجود وی اوطلاتی 
تقوب واتقح ہوجا ۓےگی ءاو رت رت مفتقی صا ہب وف رح ال نے اپ ا تر می تن 
ان رتحخرت موڑ نا عوزنسن صاحب رحم ایر ومحخرت مولا نا او رشا ہمیرک رح ارڈ دک بھی 
ھی را با نکی ہے۔ 
نی زحفر کیم الامت رحم ال نے اپنی بیاضی انی میس ا تر رکوپخمرسی تقید کال 
فرما ےج بکرحفرتمفتی صاحب موصوف رحمہائلد نے پیٹ صقر تحکیم الاصت رحمہ 
الد کے ملاجنظلہ کے لے بی ارسا لک نی جس سے بظاہرمعلوم ہوا ےکر ححضر تیم 
الا مت رحم را کی رف بھی ا ںکوتا تیرحاصل ہے۔ دوخ ررمنررجڈیل ے : 
فائدہ فقھیة متعلقہ بالطلاق بالکتابة 
از یئز یز لن نشی عنہ 
بھا نہ صحطرت مخ دو یکر مو ڑا نا شھاشر فگی صاحب ءفیضہ 

ارام یتپ متا ہکمارت طلائی سے برای ظا ہرأثابت ہنا ےک ہ: 

حضور زوجہ فی المجلس کاصورت می بھی طلا کت بعر وکنایہ 

وا ہوچاوےءاگرغر ایقارع طلاق ہو نتر رخخاوظرہ- 


تج سیگاادرز برق طا ق انت ( 523 ک مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
حا یس چونکہما رم شپودا یجاب وقدي زوش نکوشر کیا گیا ہےء لپن بصورت 
اکن سما تو بکول کہا جا ےتکن ہےءاورطلاقی یل ا سکیا حا تال - 
شا ئ یکناب الاقرار ٹیش طلا قکوچھی دیجردیون وغبرہ کے اق ارکینشل پاللمان 
وبالبنان دوپول طرں ساوی تراردیاےءفانە کمایکون باللسان یکون 
بالبسخان درتار اورظاہرےکہاقرار بالد یو ناگر پالمنان ہہواورکا جب کوات رارہو 
کہ ہیر میرکی ہے فوزدم دین بش جال نہ ہوگاءگر چرشائی نے مسا ئل اتی 
ٹس ایک عبارت اشباہ ونظائر سے ہہمطہوم ہونا ظاہرکیا ےک ناضق حاض رس 
کاب تکااختپار نہ ہوہگ راہ رائ لکاىیر ےتک ود بج رد رک وکتایت پرشہاد ت یں 
دے کت ءکبوکمہ چر دکتابت میں اخال ےک حر خط وغیبرہ کے لس ےکا 
ہو الخرش راع دنق یمعلوم ہوتا ےک حاضرہ فی المجل سیگ ط١ق‏ 

پاتای وا 2 ہوئی سے اورجانپ ایا شی بجی ے۔ 

رت موا نمو سن سکم ومو ا نااٹو رش ہک یچھی کی رائے ہے- 
فنقاوالسلام 
ر 7 عزیبزالرنشن ای عنہ 
ازر إن ۳٣٣-۱١‏ ام روز یتش 


(بیاض اشرنی ص۳۷ وص : اداردتالیذات اش رف مان ) 


مان ةقاطاتکتن __ ___)٥94(‏ ٣ہ‏ دنزں۔ەبڈکد 


رر( 


بل یھ حفرا تک یآ راء 


(نائب عو جاممدار'ط وگ ہگ بنا") 
عم الل الین ارجم 
ککری بن دموڑا نا مفقیشجرضسوان صاحب زیم رک ءالسلا میم ومن انڈددبرکایے ! 
صلی شقیقی سلس لف امیا رسال ہہ ول ہواءسرسرکید کنب یکا موق ئل سکاءالل تھا یآ پک 
دبا تکوقبول فرمایں 1 ین ۔ بھاہرکوگی جواب طلب بات ن ری سآ گی بر جوالی لفاقہ 
ساتنھاءاس لئ رسید کےعور پر بیج ریضھرل ے۔والسلام 
لن ۲۷۸۷ھ 


( اتی صدرہ ین الات ائی ا سلائی یو نی رگ اسلاعآیاد) 
براورکرم وکتزم جنابمولا نا مجررضموان صاحب ءالسلام میم درتم:ۃ الڈرہبرکایڈ - 
آپ کا گرائی نام مضول ہوا .۔آپ رر و نیقی سلسلہ پر 
مل )پہلا شارہ ( شقن طلاق اکنا یۃ والاکرا) چھی ملا ءا تھا لی پکا ا لکاؤش میں 
برکت عطافرماۓ۔- والسلام 
ھودامر نا زی 5 جا ئی2005ء 


تا سن نت ظا تن 5257  )‏ ملبوصادارخز را ظز 





مز می وکری جنا ب لت ی حر رضوان صاحب مدظلٗء مد ماہنام۔ ”ا پل 
اللاع یکم وررمت ندب رکا 

لام کے بعر ہے کید کیک راجچاکی مرت دخونٹی ہول یآ پ نے موجود کی انحطا لی 
دوریں( لیحوام وخوا اں کیک ورو وگی رف اور ف دای و اک محرودہوگر 
رہگئی سے )ایک موقر جر ید شائ کر کے ابلی عم ححفرا تک فوجہاپٹی ذمردار یو ںکی طرف 
مو لکران ےکی خی حول کوٹ کی ہے۔ مہ بات ان ین اشس ہ ےکجدی عق اولکری 
انقلااب نے جو بہت سے مسائل پیداکردئے ٹیہ ان ٹل الیک دید دورٹل پیا ہونے 
وا لے سا لکا نی اورشرتی پ۰ لبھی ہے جو جد ید بیادات اور گۓ معاملا گی ظا مکی وج ے 
پیراہوۓ ہیں ءان مسا لکا ح۱ لکرنا ایک مشکل اور دشوارکام ہے اسی طرں جس مسرائل 
ا یی داورشنل ہی ںکزیادہثلف ہو ےکی وجرے ایک جاب وی دینااک 
الم کے لۓ کانی مشکل ہے اور اغیراجائی بجٹ نیس کے ایک قول پرم جانا اکن 
ہےء ا مشگل اوردشوارکا مکائل علا ۓکرا مکی ذمرداریی ہےء+اوروتی ا کا عل تلاش 
کرنے کے ائل ہیں ء چنا نچہ ہرز مانے کے اب علم وار باب اقأء نے اپے اینے دور کے 
ممائلعل کے ہیں۔اوراس زمانے م سآ پ نے بھی اپنے اکا بد بین ک اش قدم پر جلتے 
ہویۓ اس اب ما مکا یڑا ا ٹھایاء اس اپ مکام پرداراعلوم تقاعیہ کے ملاسا تہ ادار نفران 
ٹرسٹ کے جملہاراکا نکوتردل سے مارک بادن لکرتے یں اورامیرکرتے ‏ لک آپ 
1 تودہچھ یضتفیتی مضاین شائح مک کے ال مل حعفرا تک مھی تر تی یس مز یداضافکرس گے۔ 

ا خر خلا قادمالی دارالا ]ا ددارالعلوم امہ اکوڑ و خنگ :اوشبرہ 


انت ظا ت تن 59267 ) ملبوصادار را إظد 


(4).. موا نامشئی بحان ال ش جا ن صاحبز پدچرۂ 
(داراالاقیاء جا معرامرادالعلوم الاسلا میہ:جامح مسچردروییش شا ہراقا مر اششممعمرریڈاور) 
عم ایل الین ارجم 
حترم وک رم حطضرت مت یت ررضوان‌صا بمورظلا السا ۲یکم اعا نج ہر 
ادار فان کے ہن رات“ کےیھی پشقیقی سس کا پہلاشارومتیلت ‏ حقنن طلاق اکا 
وا کرام“ موصول بواءاول جا خر پڑھاء ماشاء یلد بڑیی نت سے ملہ پر حوالہ جات گٌّ 
کر ےی نک یگئی سے او ریچ ر امہ دارالعلو مکرا پت مکی تقد یی وعویب سے اس ںکومزید 
و کی گی ےو تا مس سلسملہ نے ایک پڑے نل اک کر کا ڑا ٹھایاےءالڈرے 
بآ گے لے اورااس مکل کے جواخرائش ومتقاحصد ہیں وہ رے ہو ءااس شی ہم جیسے طالپ 
عکموں کے لئ پد“ھلھی ذخی رہ کسی مشقت کےمیسرہہو جا اے اور ستقبل س ھی حلنتوں 
کے لے میں بہا خ زان سالی سے تاب ہوگاء امیر ہےںمئیں رسا لہتارےےگا۔ 
فتاء“عان اش چان 
۳ جمادگ ا ضے۱۳۲۷ء. 44 2005ء 


وارالا ثًءچام|‌ایراوا اعلوع پاورصدر 
(6)... موا نا سض امرادایڈٹرانورصاحبڑ یرچرۂ 
( در ساس العلو مگ کش تکالون .مان ) 


پا سم ہا 
ارم تتگرائی قر رحضرت مو نا مفقیشجرضسوان صاحب دامت پرکاأ ام العالیہ 
امید ‏ ےک ہما خگرائی بعافیت ہوں گےہ پ کا شقیق ملاک سکم تتین اکنا 





تج یک اورز رط قافن ظ 527 : مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
والاکرام“ کاشاروفورنظرہوااورآ پکیائع آپ کے رفقامکا رک یکاوشوں سے ستفیدہواءالڈر 
تعال یل اں کےسلسل کو قائم ودائم رن ء اود ا ںکوت تی ےکر ہرمسلران کےگھ کک پاہا 
ردیں۔ 
اس شارہ ےلات یشک رای یک نہ پایاتھاکہماہنام ان ماد الاو یکا شار ہی رصول 
پہوگیاء اس مل ای کفعنوان کے با تطرق مضا مین د کے جودورعا ض کے برفرد کے لے 
اص ایحیت کے حائل ہیں ,تصوص] آپ سے ذالی مضامین خایسشل دن یکا باحث ٹإلںء 
ماہنامہد کک راندازہ ہواک ہا ہیں لصف مضا ن1 پ سن مکاشیرگل ہیں راگ ران سلسلوں 
کوبعدمی ںکتا لی صورت میںئ غکرایا جاےذاپے اپنے متلقہعناو بین پہقا لِ ق ھی ذتیرہ 
میں کے او رتفوظط ہوجانیں گے ورنرحپ عادت زتمالو ںاون طور پر پڑ ےکر المار لوں 
یں رکددیا جا اےء مضامین کے مفرقی ہون ‏ ےکی وجہ سے ا نکونلف شماروں میں ڈعحون نا 
گرا بہوچا ا ہے ء اگ پرسمالی کے؟ خر شمارہ بش خھام عا معنوانا کی فہرستض کردیی 
جا ےن پھجواستفادہآ سان ہو چاتاے- 
یز رسالہپذ ای تر کے سا تو سا تج ھک پ اگرورست ین ہیں وم تخل نذا تکا سلسلہ 
بھی ش رو مک یہی اکہدسالہکو مل علر بیقہ سے می نکر تے ہیں ان تصاخیف می بھی اس 
رن گکومایاںصورت می لآ نا جا ۔بہرحا لآ پکارسا نٹب اورشقی خوصوریکواہپے 
جلومیں لے ہہوئۓ ہے الد تا لی ا سکوم یلرک میا بیاں عطاغر ائئیںءادرقاماحبابکارے 
لے کر نذجر٦1‏ خرت نا یں دقوات صا اتا 

والسلام 
الچر:ایرارایٹراثور 
05-07-05 
درسہتا عم العلو مگ لکش تکا او مان 


انت ظا ت تن 59287 ) ملبوصادار ندرا ظز 


(66...ہموزا ا مضتی اخشام ای صاحبجعفردکی زی ہجر؛ 
( در تر ہیراسلا ھی پٹل ءا ا:) 
پراوریکتز سرت موا نامفقیجرضسوان صاحب ھا دی زی ہچ دم 
۱ الام یکم درم یردب رکایے ! 
پعدازسلام!امیر ہ ےک ہما گرائی بعافیت ہوں گے- 
پکا ارسا لکردہشفكی رسمالہلاء الا تحاب مطالع ہکیاءآپ اورآپ کے رفقاء کے لئے 
دل سے دع اگوہوںء اتی اپنے اکا بر رہم الد کش تم پرجے ہد وین عا ‏ یکی 
مت کے لے قیول فر ما چی ”ہشقن مبائل حاضرہ “کی مچال سکی اشدضرور تھی ے 
اوراس پرمز بدخونگی ہہوٹ یکراپنے اکابرجطرات سے وابستۃ ہوک راوران کے زیر سابد کے 
مارک مم ٹھایا ہےءالل تھا یآ پک حنت ا نکوقول فرماے اورتر تی کا سبب بنا ئے۔ 
والسلام 
بنرواخشام لن حر دی 
دس یراملا می یل ہشن انسجر 


( شا فص لکالونٰ نر2 کرات اکتان) 
جنا بترم تی رضوان صاحب بدظلۂ 
السلام لیک !4 پکاگرا قزر رسال( ھی بشقیقی سلمل ہم وصول ہوا ءال پے قلب سے 
آپ کےمنون می نک ناب نے ذردفوازی فربائی- 
خوابدرےۓے یں ہم سے وا یکوتاہی ہہوئی ؛ننس پرد لک یگہرائیوں سے معذزرت خواہ ہیں ءان 


تج ری اورز رط قاتتِن ( 529 ک مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
شا اللہ تر دای ان ہوگا_ 
اتی رسالہ کے مندرجات سے دارالا]اء کے اجہا بح فی ہیںءرسال ہکا اثدا زکل اوریلٰل 
ہے اس نوعی تکا پاکنتا نکی دک پہلا صعل سلسلہ جار کرنے پر ہماری طرف سے 
ُرخلویس مارک بارقول ہو تو امیر ےکآ تندوجھی مرف ازف میں گے 
انطرف 
دارال ثآءچامحقادے 


شامأْی ل الو مم 2 کرای 
).موا با مفقی ش وی صاحبز یدچرۂ 


موا زامشٴتیحمیرال ش جان صاحبز یرچر؛ 

(وارالااء: چامع‌ائ فلا ہور) 

اواب :مسلا دش لآ و صا رسلا 
ان ار کی ان ام بابت' طلاق پاککمایت والاک راو ا مق راورنطرت مول نا مفقی 
حببدرالشجان صاحب ز بایمجد تم نے ور مطالعہکیء ماشا ءال خو بت ادافرایا۔ 
ہھارے ہاں سےگھی می فک دباجا تا ہے جو جآ پ تن ےت یرفر ایا ےک یکر ہک زبانی طلاقی 
وا ہوجائی ےپگمراا سکی طلاق پ اکسا وا یں ہوئی اورطلاق باکانل یں کور تکا اب 
ہون بھی ضرورینیڑ بل اگرعورت حاض بھی ہویتبچھی طلاق پاکبۃ دائ ہوجای ے۔- 

ف وڈ اپلم پااصواب 
کیب ہشیش عل وی :۲ رجب ۱۳۲۷ھ 
ارم دارالا فآء چا ماش هٍ, لا ہور 


ت می اورز برق طلا تن . 530 : مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
(9ہ... ہموڑا نا “نیشم زکریااشرف صاحبڑییچرۂ 


(مان م1395 گیب ر14 1-10-2ءاسلعآیار) 
حم جناب حفضرت مت یحجدرضوان صاحب زی یچ رہم 
اللاع یکم وررمت ااقددب رکا 
امید ےک جناب روعافیت ہو گے :اوراپنے میتی اوقا تکونلم کی کی من انیم میں 
صرف پر ارےہوگے۔ 
آپ کےادار ےکی طرف سے ماہن ا ھی فی ملسا رسال رموصول ہواجس 
یش طلاق اتب والاکراد ہے یی بج ٹک اگئی ہے۔ 
چہاںکزر بٹ مملہ پرراۓ دی او رق ای سو ند ہکواس مستلہ کے تح ھت نکوئی 
شبہ یا اشک لنییں ہے متلہ مین صواب سے وص آججبلہ دارالافماء دارالعلو مکراپی کے 
جحخرات سے ا لکی تائید ہوچگی ہے فذاس کے بح لیر بھ یی شہ بااشکا لک یکنالیش باقی 
نیس رتی........... دھا و لک یگذ اہ دے۔ 
فقاوالسلام 
بند ہش زکریااشرف 
مکانلہر1395 ینہ ر1-10-2:14ءاسلمآیاد 


(چامعِرتيءلاہور) 
ندمت جناب تی رضموان صا حب مد ظا السلاعم یکم وررمت قد ب کان 
اتنغ سےعھی بثقی سلسل ہن راکے بارے می عرش ہ ےکہ جو جوابات کے گے ہیں وہ 


تحرمیییاورزیق طا قک تن ط 531 > مطوے :ادا ونقران‌راوپنڈی 
درست ہیں ءال ایک بات نو رطلب ہے ء دو کہاگ رکوئ ینف جس سک یئ یکا نام نیب ہو 
کاخ پہ یں ککھےکہ یس نے زین بکوطلاقی دی یا زی بکوطلاقی ےت کیائس۱ین خی مسوم 
کے تکرکے بیہا ں بھی شو ہر سے نیت وی جا ےکی ءاکرنییت پیا جا ےکی دکیا در 
قرائی خلاخحضب اور نر اکر) طلا کا بھی اختبار ہوگا بانییں؟ اکر ہوگا تذ دیاۓے ہوگایا قشاءٗ 
ہوگاادرالمر أة کالقاض یکواس صورت می ںکتناوٹل ہوگا؟ اس بارے می ںآ پکان رب میں 
اعمال دابہام ے۔ 

عپرالواء خر لیر ۹ا/ جمادگ الاغ کی ۷٣٢۱ھ‏ 


چامحمرت ء[ا مور 


(دارالا ا دارااحلوی لیم الترآ نءراچپازارەراوپنڑی) 
27 
محر یی وکربی حفرتمفتی صاحب دامت ب کات م 
اللاع یکم دورمن ندب رکا 
دو لا ہی “٣‏ 4 ٭ث 1 
)١۱(‏ 5 25 ےکی پچٹفتٹی سمل کا پہلاشارہ موصول ہواء بڑکی خی بہوٹی 8 بت اما 
قرم ہا سک شد یدضرورتٹھی ءعام مضا مین بش شقنل رسا اوں اور ماہنامو ںکی گج رارے. 
لن اس وقتنبی ہتفتقی ذو قکا فقران ہے ایی سلس کا اجراء ا سک یکو و اکر ن ےکا پ ہلا 


(۴)..... بندہکواس شمارے کے قھام مندرجات سے انفاقی ہے اھ سم اورخی رم سو مکی 
ریف ککرن کی ضرورتسوں ہوثی ےہ بن ہکواس بارے می ں خی نی کین ذ من 
مپ یآ تہ ےکہریسوماورٹی مسوم کے درمیان جفیا دک خر ہمت رو فک تق می حنوان طلاق 


ترک اورزی تق طاا قک تن <532 > مطبوے :ادا روففران راوپپنڈی 
اور رف ومادت کے ہججاے کا تب اورکتوب الی یمن اور پھ ےکی دوثو ںکا ا مککھ 
دیاجاۓ ہخواددوفوں کے نام ش روم می ہوں اجب الیکا رو ٹیس او رکاج بکا خر میں 
ہجرف کچھی مچی ہےہمرسو مک یتحریف می ںپھ وبا لم کے الفاظآ تے تل“ ”ان یکون مرسوما 
ای مصدر بالعدوان وھو ان یکتب فی صدرہ من فلان الی فلان ”“ پل ری رم سو کی متا لَ 
شل''اوعلی الکاغذلاعلی الوجه المعتاد''یا”لاعلی وجہ الرسم بی صادل1 تکاس 
یں کاحب وکوب ال یکین نیس ہوئی چنا شی اگرکسی نے مروف می طلا کا عنوا نکیا 
پچ اق گکھیں ملین مصدرپالسوا نی یی ا تب اورکتوب الیکی مین ئڑ سک تو طلاق 
نہیں ہوئیءاگرچہ محروف خزاني طلا یٰککھاے۔۱ ں پورکی ضرورت سے ۔کتتا 7 1 
مزرت_ٹھا- 

رباض نھ 
۲7۷۳ھ 
دوارالا الیم التآن 
راچا زا۸ یدمارکیٹ:ءرادوپنڑی 


تاد تقطت تن ___(533)____ مہ دفزدرایڑلِر 


طلاقی انی کے تلق چندرمورکی وضاحت 


(خقفرغران) 
حطرت موا نا ڈاکڑمضی ععبرالوارصاحب اورمواا زاصمضتی ریاخل حرصاحب ز یمج ہا نے 
اٹ نے توبات گرا ٹی شا پم کات کی رف تق دلاکی سے ان نفرات کےلوجردلا نے سے 
طلاق اتی کے پارے میں درب ذ لستل پردوبارگورکرنے کی ضروررتگموں ہوئی_ 


امم ارےء بائوگیا نے شو ہرک طرف ےمطلای پالکنای کا خودمشاہ ٥کیا‏ ے پاا سس کےسائنے 
بین سے ا لک رکاش ہرکی رف سے ہونا شابت وکیا ے یا ئگ رعحور تکوخا رگ ذ ال دق انی 
سے لین باغا بگمان ے کہ ہیٹ ربینشو ہی طرف سے ہے( خواہ اس رس کش ہرنے 
خود بلاج رواکراہ وبا ہو جوا یھو ن تھی کیاے یا مشمون 7 پور ہلا جرواکراہ 
نیز کے یں یا ش٠ر‏ نے بضھوا نکی دوس ے سے اکھوایاواملا اکرایڑے )نو ہذکورہخیل سے 
مطالقی تخفیہ کے نز دیک ان مکش ہرکی طرف مفسو بکرنا فاء درست ومعتی رہوگااوراں 
ممو نکاشو ہرکی طرف سے اکا رکرنا فا مرن ہوگاء نیزعورت کےقن ٹیس بیہا لہا ۓے 
حننِکابیا نگروہاصول 'المر أة کالقاضی'جارکیٰەگا۔ _ا 

بین حوظاد ےک تر وکنابت دای مندرج بااأفش ل1 کل کے چد ید رائَح ابلاغ 


لے اورا بارے میں دی رفا ۓگرام کےنزدیک دی خصیبل ہوگیء جواپےممون بعنوان' ”اس سلسلمیش غیرضن کا 
قول“ ےکن میش ذکریکئی۔ 


تکازن قطتکتتن <534 4> ملبوے:ادارونٹرالن را پنڑی 
لا کی یل ہسشل میڈ یا ادرف نچ دغیرہ کے بارے می بھی ایی ہو چا جۓ- 
مم( کی دوسرے متملہ کے پارے ٹیل بندہ نے جو ہن ھ ھا ہے اہ کا غلاصہ ہے ےکہ 
فتہا ۓ نفک تر مات کے مطا ای طلاقی م سو صن طلاق یکا دج تی ہےاورخی روم 
طلاق یکنائ یک ءیشنی مرسوم میس قضامطلاقی وا ہونے کے لئ نیہ کے نز ویک طلا کی 
شی تکرناضرور ینیل اورغی مسوم یل طلاقی وائ ہونے کے لے نیت با ںجیھی کی 
ضرورت سےبیارن جس ط رح طلاق باللفظا می لپن اوقات دلالیے الا لکویت کےا مقام 
راد ےکر قضا موقر طلاق کا عم لگاباجااےءاسی طرح طلاق پالکنای ہکا بھی معاللہ 
ہوگااورضنفیہکی بیا نکردہ اس سر أ کالتقاضی“ دالی بجٹ یبا ںجھی جار ہوگی نزص ری 
اورکنا گی الما ولا قی رجشحی با بائن ہو نے کے اتار سے بیہا بھی دنل ہوگا_ 
2)......تجیسرے مستلہ کے بارے میں عپا رات فا ۓ حنزیہ سے م سو مکی جواصس لت ریف 
ماہرموٹی ہے وہ مقاد ومحروف طربیقہ کے مطا نی ہوناے او رتو ومصررہونا انی 
مل سے اوررف دعادت ز مانے کے سات بد گ٦‏ ہوئی ری ہے طلاق مم سے حطہ 
کے نزو کیک اخرنبیت فضاء تب طاق اھ وج ہے ےگ ف دعادتطلائی 1 جہ تلوٹورا کک 
رمعم نکرد تی ےک وولس اصع ھی کی فا نمی رہقی اورآ نک لھ وآ عرف وروا نع 
ہب ےک الا مپ باخط ویبرہ کے ذر بے ما گور تکوطلاقی دی جائی سے جس میں بض 
اوقا تطلا یکا نان ڈالا جا ا ے باخیا میں سام مسخون وخ روکھاجچا ا ہے نی زپنخل اوقات 
وک یکاصاف نام اوت ربرکنندہ کے جا وغیمردچھی ہوتے ہیں عم و حا ضرقورتکواس طرح 
تررکی طلاقی دینا مصتروف دمقا یس ۷اد خی رمرسوم دد ہے جرف وعارت کے مطابی نہ 
ہوئیک نکیولہ خمررسم کے رجہ سے طلا تی وائح نے نے لئے زی خی کین 
ضروریی ے٠‏ بس سے پیوا اور مین ہوجاۓ ےکہوہا پٹ یدگ یکوطلاقی دےر پاےاوزشق 
دبرہ کے یراملا تشم بوجاقیں اورے بات اگرطلاق خیرمرسم رزال ا ال اتا 


ت راو زیت ق لات ئن <535 4> ملپوے:ادارونفران راوپنڑی 
بیوئیکانام لیت بااپنے جاک رنے سے نین ہوچا ے فو نیہ کے نز د یک قتضاءوقور لاق 
اع مکنا چا ہے ءکیکہفتہاۓ نفیہ نے ولالے ایال وی رہکویھی نیت کے قائم مقا قراردیا 
ہے اورطلاقی خیرم رسیم سے طلاقی وائع نہ ہون ےکی و طلاقی کے اتا لک ین نہ ہوناتی 
اورج کسی ضصع خیمہ خلاعیت طلاق کے اقراربادلالے الحال سے ججت طلا کین 
ہوجاۓ فیہ کے نز د یک لو فضا ء وو طلا یکا ام جار ہوناجاجۓ۔ 
اور یہ کے ز ویک طلاقی لین مسوم می و ہرکی طرف سے ایا لا یکا دیو اس لے 
متبرقرارکییں دیاگ اک دہ خلاف ظاہرےءا کا تقاضا بی ےک ہاگ رکوکی نخس شا عزان 
طلاقی اورسااممسخون ویب رہ کے بب رصرف اتا مضمون کک ےک میرک بیو عکوطلاقی ہے یاشٹل 
ا ہو لک طلاقی دیاہوں رہ ءاوررااله ا ال خلا حالت براک ر٤‏ طلائی ے معلوم 
ہو جات ےک دہ اتی ہو لل/طلاقی دے ہا ےو نیہ کے نز دیک فضاء طاتی وا ہوجاٹی 
یئ ءاورشوہرکی طرف سے طلاقی کے علاد وی اورمرادکاوگویی تتاء متیرہہوناجائۓء 
لانه خلاف الظاھر۔ 
امراداانتاوکی یس ایک سوال کے جواب میں ےک ہ: 

خی طلا کک پالکھوانے ے وا ہو جائی ہے خواہ خی ت کر ے یا لے 
انی تر ےنبیت سے رجو کر ےاورخوا و دہ خ لیا پیا کے پا پچ ران بیج ۔ 

”فی الشامیة الجلد الشانی ص٣۳‏ ءوان کانت مرسومةیقع 
الطلاق نوی اولم ینوفیھا لوقال للکاتب اکتب طلاق امرأتی کان 
اقرارابالطلاق وان لم یکتب الخ “ 

پیم ال وقت سے جکہ خ اکا یشون ہ کہ ٹیل تج ھکوطلا تی دیتاہوں بادے ری 
اوراگ رخ اکا پچ اورمضممون تھا و سائل اہ رکرے تک جواب دیا جا (ابراد 
التاوی جع افص ۳۸۷۹ کاب الطاا ق مہو :جکتت دارالعلو مک رای ) 


مفتی سعیداص صاحب رحم الیل ایک عوال کے جواب میں فر مات ہی ںکہ: 


ترک اورزیر ضط قکتتن - <5۵6 >> مطبوے :ادا ر وٹفران راو پپنڑی 
”وو طلاتی کے لئ صرا ویو یکا ذک یا ا ںکانام ہونا ض رو رکیل ءاضافت 
معنو یجس سے یلوم بہو جا ئۓے مک بویا اوطلاقی دےر ہاے وہ کان ےاورے 
چنا ںسف رر رش صاف موج رد نے ا لے طلای وا ہوگئی “(تاری دے 
٣٣ا‏ ص۵۹۹ تاب الطلا ق ء باب الطلا ق پاککتا تہ ہمطبوصہ :ادارة الظاروق کر اگ ) 
اورفاوی گمودییمٹل ے ےکہ: 

اگرزیدکو اٹ یت یکا اقر اد ہے ا ال پیش ری شیادت موجود ےو صورتت مستولہ 
میں اک طاتی بای وا سر (فز و ودب ع۲ اس ۵۹۹ تاب الطلاقیء باب الطلایق 

اتا ہمطبوح:ادارة الاردق مراپٹی )) 


العبارات 


(قوله ورکنە لفظ مخصوص) هو ما جعل دلالة علی معنی الطلاق من 
صریح أو کنایة فخرج الفسوخ علی ما مرء وأراد اللفظ ولو حکما لیدخل 
الکتابة المستبیۓة (ای المرسوم وغیرالمرسوم مع درجتھمابالصریح 
والکنایةءناقل)زرد المحتارءج٣‏ ص٣۲۳‏ ءکتاب الطلاق ) 

(وأما) الکنایة فنوعان :نوع هو کنایة بنفسه وضعاء ونوع هو ملحق بھا 
شرعافی حق النیة, اما النوع الأول فھو کل لفظ یستعمل فی الطلاق 
ویستعمل فی غیرہ نحو قوله :أنت بائن, أُنت علی حرام خلیة برئیة بتة 
مرک بیدک اختاری اعتدی استبرئی رحمک انت واحدة خلیت 
سبیلک سرحتک حبلک علی غاربک فارقک خالعنک ۔ولم یذ کر 
العوض -لا سبیل لی علیک لا ملک لی علیک لا نکاح لی علیک انت 
حرة قومی اخرجی اغربی انطلقی انتقلی تقنعی استعری تزوجی ابتغی 
الأزواج الحقی باعملک ونحو ڈذلک. 


تج یک اورز پر ضق طلا کی تین . 537 : مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
سمی مذا النوع من الألفاظ کنایة؛ لأن الکنایة فی اللغة اسم لفظ استتر 
المراد منە عند السامع وهذہ الألفاظ مستترۃ المراد عند السامع فان 
قوله " :بائن ''یىحصمل البینونة عن النکاح ویحعمل البینونة عن الخیر أو 
الشر ربدائع الصنائعء ج۳ص۰۵ ۱ء کتاب الطلاقء فصل فی الکنایة فی الطلاق) 
ولا خلاف أنە لا یقع الطلاق بشیء من الفاظ الکنایة إِلا بالنیة فان کان قد 
نوی الطلاق یقع فیما بینە وبین الله تعالیء وإن کان لم ینو لا یقع فیما بینە 
وبین الله تعالیء وان ذکر شیئا من ذلک ٹم قال :ما اأُردت بە الطلاق یدین 
فیما بینە وبین الله تعالی؛ لأن الله تعالی یعلم سرہ ونجواہ. 
وھل یدین فی القضاء ؟ فالحال لا یخلو اما إِن کانت حالة الرضا وابتداً 
الزوج بالطلاق واما إذا کانت حالة مذاکرۃ الطلاق وسؤالەء وإما أن کانت 
حالة النغضب والخصومة فان کانت حالة الرضا وابتدا الزوج بالطلاق 
یدین فی القضاء فی جمیع الألفاظ لما ذکرنا أن کل واحد من الألفاظ 
یحتمل الطلاق وغیرہ والحال لا یدل علی أحدھما فیسال عن نیته 
ویصدق فی ڈذلک قضاء . 
ون کانت حال مذاکرۃ الطلاق وسؤالہ او حالة الغضب والخصومۃ فقد 
قالوا :إِن الکنایات أقسام ثلاثة :فی قسم منھا لا یدین فی الحالین جمیعا؛ 
لأنه ما أراد بە الطلاق لا فی حالة مذاکرۃ الطلاق وسؤالە ولا فی حالة 
الغضب والخصومةء وفی قسم منھا یدین فی حال الخصومة والغضب ولا 
یدین فی حال ذکر الطلاق وسؤالهء وفی قسم منھا یدین فی الحالین جمیعا 
(بدائع الصنائعء ج٣ص‏ ١۱ء‏ کتاب الطلاقء فصل فی الکنایة فی الطلاق) 
وأما النوع الشانی فھو ان یکتب علی قرطاس او لوح أو أرض او حائط 
کتابة مستبینة لکن لا علی وجه المخاطبة امرأته طالق فیسال عن نیته؛ فان 


ت می اورز برق طلا تن ( 538 ک مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
قال :نویت بە الطلاق وقعء وإن قال :لم أنو بە الطلاق صدق فی القضاء ؛ 
لأن الکتابة علی هذا الوجە بمنزلة الکتابة لِأن الانسان قد یکتب علی ھذا 
الوجه ویرید بە الطلاق وقد یکتب لتجوید الخط فلا یحمل علی الطلاق 
إلا بالنیة وإن کتبت کتابة غیر مستبینة بأن کتعب علی الماء أو علی الھواء 
فذدلک لیس بشےیء حتی لا یقع بە الطلاق واإِن نوی؛ لأن ما لا تستبین بە 
الحروف لا یسمی کتابة فکان ملحقا بالعدمء وإن کتب کتابة مرسومة 
علی طریق الخطاب والرسالة مثٹل :أن یکتب أما بعد یا فلانة فأانت طالق أو 
إذا وصل کتابی إلیک فأنت طالق یقع به الطلاقء ولو قال :ما اُردت بە 
الطلاق أصلا لا یصدق إلا أُن یقول :نویت طلاقا من وثاق فیصدق فیما بینە 
وبین الله عز وجل؛ لأن الکتابة المرسومة جاریة مجری الخطاب الا تری 
ُن رسول الله -صلی الله عليه وسلم -کان یبلغ بالخطاب مرۃ وبالکتاب 
أنخری وبالرسول ٹالٹا؟ وکان التبلیغ بالکتاب والرسول کالتبلیغ بالخطاب 
فدل أن الکتابة المرسومة بمنزلة الخطاب فصار كکأنه حاطبھا بھا بالطلاق 
عند الحضرۃ فقال لھا :أنت طالق أو أُرسل إلیھا رسولا بالطلاق عند الغیبة 
فاذا قال :ما اأُردت بە الطلاق فقد راد صرف الکلام عن ظاھرہ فلا یصدقء 
ٹم إن کتب علی الوجه المرسوم ولم یعقله بشرط بن کتب أما بعد یا فلانة 
فانت وقع الطلاق عقیب کتابة لفظ الطلاق بلا فصل لما ذکرنا أن کتابة 
قوله :أنت طالق علی طریق المخاطبة بمنزلة التلفظ بھا زبدائع الصائمء 
ج٣ص‏ ١۱ء‏ کتاب الطلاقء فصل فی الکنایة فی الطلاق) 
الکتاب علی ٹلاث مراتب مستبین مرسوم وهو ان یکون معنونا ای مصدرا 
بالعنوان وھو أن یکتب فی صدرہ من فلان إلی فلان علی ما جرت بہ العادۃ 
فھذا کالسطق فلزم حجة ومستبین غیر مرسوم کالکتابة علی الجدران 


ترییاوز ضط ق تن 9د45 مطوے :ادا ر فان راوپپنڑی 
وأوراق الأشجار أو علی الکاغد لا علی الوجہ المعتاد فلا یکون حجة الا 
بانضمام شء آخر إلیه کالنیة والإشھاد علیہ والإملاء علی الغیر حتی 
یکعہ؛ لأن الکتابة قد تکون للعجربة ونحوها وبھذہ الأشیاء تتعین الجھة۔ 
وقیل الإملاء بلا إشھاد لا یکون حجة والأول اأظھر وغیر مستبین کالکتابة 
علی الھواء او الماء وھو بمنزلة کلام غیر مسموع ولا یثبت بە شیء من 
الأحکام وإن نوی اھ ومٹلے فی الھدایة وفتاوی قاضی خان وحاصلہ اأن 
الأول صریح والٹانی کنایة والشالث لغو رالعقود الدریۃفی تنقیح الفتاوی 
الحامدیةءج٢٣ص‏ ۱۹ء کتاب الدعویٰ) 
والکتاب على ثلاثة أنواع:(ا)المستبینة المرسومة (٢)المستبینة‏ غیر 
المرسومة(٣)غیر‏ المستبینة. 
فالمستبینة المرسومة ھی أن یکون الکتاب منھا مما یقرأً خطہء ویکون 
وفقا لعادات الناس ورسومھم ومعنونا .وقد کان من المتعارف فی زمن 
صاحب (مجمع الأنھر) أن یکتب الکتاب علی ورق ویختم أعلاہء وکل 
کتاب لا یکون علی هذہ الصورہة مکتوبا علی ورق ومختوما لا یعد 
مرسوماء أما فی زماننا فالکتاب یعد مرسوما بالختم والتوقیع علی حد سواء 
ءوڈذلک بمقتضی المادة(٭ )۱٦١‏ ولکن إذا کتب کتاب فی زماننا علی 
غیر الورق مٹلاینظر إذا کان المعتاد أن تکتب الکتب علی غیر الورق 
یعتبر ڈذلک الکتابء کما لو کتب علی ورق والا فلا .۔والحاصل أن کل 
کتاب یحرر علی الوجه المتعارف من الناس حجة علی کاتبە کالنطق 
باللسان. 
والمستبینة غیر المرسومة :ھی أن یکون الکتاب مکتوبا علی غیر ما هو 
متعارف بین الناس کأن یکون مکتوبا علی حائط أو ورق شجر أو بلاطة 


ترک اددزیر تق طا تق تن <540 4> موب :ادا رہ خفران راوپنڑی 
مٹلاء فالکتاب الذی یکتب علی هذہ الصورة لغو ولا یعتبر حجة فی حق 
صاحبه إلا إِن نوی أو أشھد علی نفسه حین الکتابةردررالحکام فی شرح مجلة 
الحکام لعلی حیدرءج ١ص‏ ۱۹ءالمادۃ 1۹ءالکتاب کالخطاب۔ءالمقالة الثانیة فی بیان القواعد 
الکلیة الفقھیِ 
ویتصل بالکنایات الطلاق بالکتابة لو کتب طلاقا أو عتاقا علی ما لا یستبین 
فیە الخط کالھواء والماء والصخرۃ الصماء لا یقع نوی به أو لم ینوء وکذا 
إِذا کسب علىی لوح أو حائط أو أرض أو فی کتاب الا أنە لا یستبین لا یقع 
واِن نوی بے الطلاق لأن مثل هذہ الکتابة کصوت لا یستبین منه حروف؛ء 
فلو وقع وقع بمجرد النیةہ فان کان مستبینا لکن لا علی رسم الرسالة 
والخطاب فانه ینوی فیهء کالکلام المکنی لا یقع إِلا بالنیة لأژن الانسان قد 
یکتب مثلہ للٍیقاع وقد یکتب مثلہ لعجربة الخطہ فان کان صحیحا یبین 
نیت بہلسانهەء وإن کان أنخرس یبین نیته بکتابته ھذا إذا لم یکن خطابا أو 
رسالقہ فان کان علی رسم کتب الرسالة بن کعب أما بعد یا فلانة انت 
طالق أو أنت حر او إذا وصل إلیک کتابی فأنت طالق فإنه یقع به الطلاق 
والعتاقء ولا یصدق فی عدم النیةء کما لو قال :اأنت طالق ٹم قال :نویت 
من وثاق لا یصدق فی القضاء لأنه خلاف الظاھرء ثم یقع عقیب الکتابة إذا 
لم یعلقه مٹل أن یکتب :امرأنه طالق أو فلانةء بخلاف ما إذا کعب إذا وصل 
إلیک فانه لا یقع بدون الوصول إلیھاء وقالوا فیمن کتب کتابا علی وجە 
الرسالة وفیه إذا وصل إلیک کتابی فانت طالق ثم بدا لە فمحا ذکر 
الطلاق منه. 
وأنفذہ وأسطرہ باقیة وقع إذا وصلء ولو محاہ حتی لم یبق فیه کلام یکون 
رسالة لم یع وإن وصل لعدم وجود الشرط وھو وصول الکتاب وعليه 


ترک اود زیر تق طا تق تن م541 4> موب :ادا رہ خفران راوپپنڑی 
الأئمة الشلاثةہ وما وقع فی تفصیل بعضهم من أُنە إذا محا ما سوی کتابة 
الطلاق وأنفذہ فوصل إلیھا لا یقع فمبنی علی ان الرسالة المتضمنة لمجرد 
الطلاق لا تکون کتاباء وفیه نظر. 
وما قیسل من أنە لو محا اکٹر ما قبله فأرسلە لا یقع أبعد من الأول اذ مقتضاہ 
انتفاء الکتاب بانتفاء ذکر کثرۃ الحوائج ولیس الأمر کذڈلک. 
ولو کتعب الصحیح إلی امرأته بطلاقھا ٹم أنکر الکتاب وقامت عليه البینة 
أنہ کتبه بیدہ فرق بینھما فی القضاء ء أما فیما بینە وبین الله تعالی ان کان 
لم یٹو بے الطلاق فھی ام رأته رضح القدیر ءج۲ص۱۸ءکعاب الطلاقء باب ایقاع 
الطلاقءفصل فی الطلاق قبل الدخول ) 
فکأن الکنایة ما احتمل الطلاق وغیرہ فلزم ان یستفسر عن مقصودہ بہء أما 
إذا کانت حالة ظاھرۃ تفید مقصودہ فان القاضی یعتبرها ولا یصدقه فی 
ادعاء فانه ینصرف إلی ما یخالف مقتضاھا وھی دلالة الحال فانھا مما 
یحکم یارادة مقتضاھا شرعا کما فی البیع بالدراھم المطلقة فإنه یبصرف 
لی غالب نقد البلد بدلالة الحالء وکذا إذا أطلق الضرورۃ نیة الحج 
ینصرف إلی نیة الحج الفرض. 
والحاصل أن النیة باطنة والحال ظاھرۃ فی المراد فظھرت نیت بھا فلا 
یصدق فی إنکار مقتضاھا بعد ظھورہ فی القضاء ء وأما فیما بینە وبین الله 
تعالی فیمصدقہ الله سبحانە إذا نوی خلاف مقتضی ظاھر الحال .فقول 
المصف لا یقع بھا الطلاق الا بالنیة أو بدلالة الحال یحمل علی حکم 
القاضی بالوقوعء أما فی نفس الأمر فلا یقع إلا بالنیة مطلقاء ألا تری ان 
آنت طالق إذا قال :اأُردت عن وثاق لا یصدقہ وفیما بین وبین الله ھی 


زوجته إذا کان نوا٥(فح‏ القدیر ج٣‏ ص ا٦‏ ءکتاب الطلاقء باب ایقاع الطلاقءفصل فی 


12 بیکااورز برق طلا کی تین . 542 : مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
الطلاق قبل الدخول ) 
فان قلت الکتابة من الصریح أو من الکنایة قلت ان کانت علی وجہ الرسم 
معنونة فھی صریح والا فکنایةء وإِن کتب علی الھواء أو الماء فلیےس 
صریحا ولا کنایة وکذا لا یقع بالنیة زالبحرالرائقءج٣ص‏ ٢۲ء‏ کتاب الطلاقء باب 
الفاظ الطلاق ) 
فان کان علی وجه الرسم لا یحتاج إلی النیة ولا یصدق فی القضاء أنه عنی 
تجربة الخط ورسمھا ان یکتب بسم الله الرحمن الرحیم أما بعد إذا وصل 
إلیک کتابی فأنت طالق فان کان معلقا بالإتیان إِلیھا لا یقع الا بە واِن لم 
یکن معلقا وقع عقیب الکتابةزالبحر الرائق ج٣صے٢۲ء‏ کتاب الطلاق) 
(والثالٹ) أن یکتعب علی رسم کتب الرسالة طلاق امرأته أو عتاق عبدہ 
فیقع الطلاقء والعتاق بھذا فی القضاء ء وإِن قال :عنیت بە تجربة الخط لا 
یدین فی القضاء ؛ لأنه خلاف الظاہرء وھو نظیر ما لو قال :انت طالق ٹم 
قال :عنیت الطلاق من وثاقء ثم ینظر الی المکتوب,ء فان کان کتب : 
امر ان طالق فھی طالق سواء بعث الکتاب إلیھاء أو لم یبعثء ون کان 
المکتوب :إذا وصل إلیک کتابی ھذا فأنت طالقء فما لم یصل اِلیھا لا 
یقع الطلاق؛ کما لو تکلم بما کتبء فان ندم علی ذلک فمحی ذکر 
الطلاق من کتابەء وترک ما سوی ذلک. وبعث بالکتاب إلیھا فھی طالق 
إذا وصل الیھا الکتاب؛ لوجود الشرطء ومحوہ کرجوعہ عن التعلیقء فان 
محی الخطوط کلھاء وبعث بالبیاض إِلیھا لم تطلق؛ لأن الشرط لم یوجد 
فان ما وصل إلیھا لیس بکتابء ولو جحد الزوج الکتاب؛ وأقامت عليه 
البینة أنه کتبه بیدہ فرق بینھما فی القضاء ؛ لأن الثابت بالبینة عليه کالثابت 


بیاقرار٥(المبسوط‏ للسرخسی ء ج٦‏ ص۱۳۳ء۱۲۳ءکتاب الطلاقءباب طلاق الاخرس) 


تی اورزیرںپتق لا ق تن ٭× تھد5 >> مطلبوے :ادا ر وٹفران راو پپنڑی 
وعلی ھذا لو أن امرأۃ غاب عنھا زوجھا فأخبرها مسلم ثقة ان زوجھا طلقھا 
ٹلاٹا أر مات عنھا او کان غیر ثقة فأتاھا بکتاب من زوجھا بالطلاق ولا 
تدری انےە کصابے ام لا إلا أن اأکبر رأیھا أنه حق فلا بس بأن تعتد 
وتتزو حرالمبسوط للسرحسی ء ج١۱۰ص‏ ۹ء ۱ءکتاب الطلاقءباب طلاق الاخرس) 
فاماإن کان کتعب ڈذلک من غیر نیةء فقال ابو الخطاب :قد خرجھا 
القاضی الشریف فی "'الإرشاد ''علی روایتین؛ إحداھماء یقع وھو قول 
الشعبیء والنخعیء والزھریء والحکم؛ لما ذکرنا والثانیة :لا یقع إلا بنیة 
وھو قول أبی حنیفةہ ومالک, ومنصوص الشافعی؛ لأن الکتابة محتملةء 
فانه یقصد بھا تجربة القلمء وتجوید الخطء وغم الأھلء من غیر نیةہ 
ککتایات الطلاقءفاِن نوی بڈلک تجوید خطہء و تجربة قلمہء لم یقع؛ 
لأنە لو نوی باللفظ غیر الإیقاعء لم یقعء فالکتابة أولی وإذا ادعی ڈذلک 
دین فیما بیئهە وبین الله تعالٰی رالمغنی لابنِ قدامة الحبلیء جےص ۲۸۲ء کتاب 
الطلاقءفصل لا یقع الطلاق بغیر لفظ الطلاق إلا فی موضعین) 


فا 
وَاللهٴسُبْحَانه وَتعالی اَغُلمْ وَعِلمٰةً آتم وَاَحُکم. 
ررضوان 
۲۵ے/۱۳۲۷ھ 


دارالا فی ءادار ونفرانء چاسلطانء راہ پپنڈىء پاکتان 


مان نت ظا ت تن 5447 ) _ ملبوصادارخز را ظز 


( ).موا نامش یمنظو رام رصاحبز پدچرۂ 


(دارالاقاء:چامت‌اسلا می اب راد لی لآپاد) 


عم ایل الین ارجم 
مت جناب حطرت موا نا مت یحجدرضسوان صاحب دامت رام 
اللاع یکم درم ایرد برکایے ! 


امید ےک ہجناب کے مار جگمرائی بعافیت جہوں کے اور ہی دعاء ے-_ 

جنا بک طرف سے ماہنامہ تی لی نیقی سلسل' کا پہلاشار موصول ہواتںس 
مس ''طلاقی اتا والاکرا “شی ذکرک یگئی ےءاس پردم مسرت ہو کہ ماشاء الڈر 
آپ نے ایک ایا سمل شرو ںغکیاےء جج سک ایک عے سے ضرور میں ہوربی 
تھی بک رککک بھی ںکہی ںبھی یکا مکل ہر پاتھاءدعاء ےک الد تعالی اں من تی اور 
کامیالی عطاغر اتیں اورینس مقصد کے لئ بر سلسلہ شرو ںکیاگیا سے اسے پپدافرمامیں 
اورآ پکوجزاۓ خی رعطافرمامیں۔ 

ہا ںکک زیر پٹ مت صلی ے موی ورپ جھے اس سے انفاتی ہے ءالہتہ چند با تجں 
یس تا 


من لیذ وو بیو ےت 
عالات میں ش اعت جال تکوعذ یا قر ارد بتا- 
ال پارے می عرش س ےلج اوقا ت یس کے ذاتی حالات ا سے ہو کھت ہی ںک واتمة 


جم سیگاادرز رق طا ق انت ( 545 ک مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
وہ موژورہوتا سے تچیل لاق کا نهل/ردۓ کی صورت مل وہ یاغا ص برا ں گا کی چے 
دی زندگی ا قمل قل مشکلا تکا شکارہوجاتے ہیں ءاڑسی صورت می ںکوئ گناک کا راسنہ 
بنا اہ ء چہاں کک اس با تکالملقی ےکر ش اعت ال تکوع رق ارکٹ د ہق ہہ بذات 
خودقامل لخب ےک ہآیارعام ےک شرع تس بھی مل سے جال تکوع رق ایس دبت 
باصرف انا نا کے ساتجھ خاصس سے جن کاسیکھناانسان کچ لے فرص وواجبپ 
ہے اگکراسے عام قراردیاچاۓ ‏ بہت خوائص بھی ایی مل جانھیں کے نہیں اتشواء 
کا مطل بھی معلوم لہ اک ملاتی میں اسنا کیا ہوناے؟ میرے نان خیالی مل بے 
ےکہ یہ اصول گن مسائل کے ساتھ نخائ ہو اچائے نج ن کاسیکھنافرنش یاواجب 
ہےبجھرنی ام مندوب ہے جب اس سے چچہالت پآ خرت می لکوئی مزانیں ندنیاٹش 
یکوئی سس زانیی ہنی جا ہے ءاوراگرپالفر مان لی س کش ریت چچہال تکوع رق انیس د یچ 
ق3 یا نف کاتصور ہا سک مزا یکولنی چان ءال کے ہیی ہو ںون نی گنی جا 


مرسومہ او رش رم سو کا مفمم و 2 ین ہوا می ری ل2 ا 7 میں بآ نا ے ِ/ەک رع سومہ مل 
ہاںعرف دعاد تکوُل ےدہا ںکا فا نا کاب تکوچھی ڈنل سے جن سکی طرف خودلفظ 
ریم اشارہکرر ہا ہےء اہراشیےعرف دعادت سے دنگ را خلا تشتم ہوجاتے ہیں ءا یے ہی 
اندازٗکنابت ےگھ یمم ہوست ہیں ہلا گی ےع ف دعادت کے مطا بی طلا کی 
ااشےانداز سای کرالس کےاس انداز ے وا +ھگیاکدہ وو لوطلاتق دمناچابتاے. 
کوئی دوسرااشا لی نوا سے مس مقر ارد ےک ریشب رنیت کے طلاتی وٹ ہموگی ءمطلامسی نے 
مال یکانحذپہلھا ”میں فلاں بن فلال اپٹی ہیوک فلانہ یشت فلا لکوطلاقی دیتاہول یج ذجخط 
کرد یتا ہے انی تذ نیت کےطلاقی دا ہو جات ۓگ یکیونکہ ال کا بانداز ہی تار ا ےکہ 
اس کا مقصدریشن وغی رہکئیں بلہطلاقی دیناےء ہاں گر خال یکاخ پر ہرکھھا ‏ طلاقی ءطلاقیء 


تج ری اورز رط قاتتِن ( 546 ک مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
طلاقی' یا ”'طلاقی دبتانہوں یا ”ویو یکوطلاقی جیا ”لاق ہے فو اس انداز می چوککزشق 
در کااخ] لہجودےءلپڑا بی رم سو رہوگ اوراخیرثبیت کے وا 2 مگ تَ 
اتیل کے مطا بی مرسومہاس طلا نکوہیں گے جس می ںکوکی الما ریہ پایاجاے جوطلاقی 
ک فی کون رذن موا ووعرف ومادت ہف خواہ انرا کب ہو خواہ وزال ا ال 
ہو اور رم رسومہاس طلاق یکو ہیں گے جس می ںکوگی ایا رین نہ پایاجاۓ جطلاثی کے "فی 
کو 6 کین سے لے ت بکا نی تک ضردرت و- 
(۴)..... .جن عبارات میس طلاقی بای کی صورت میں وقو طلاقی سے لے مطلقاً نبیت 
کوش اق ارد یاگییاے لاہ را کےعت این نل امہکی عبارت ہے ال کے فامرے میں اس 
با تگا وضاحتگی ہولی چا ےش یکرااسں سے مراوگڑی لاق سے جوکندالیت وا ہوئی 


ہےے۔ 
0 


سے عندرالدیۃ تو رع طلا یکا ہونا معلوم ہوا“ بظاہ خیرم سو مہ ہونا ان عبارت بھی می 
معلوم ہوتا ہے ا سکی اصلا ح٤ک‏ نی جائۓ- 


جھ یکم ازم ایک جا عبارت 1 جاۓ ف مہ رہوگاءاس سے لی وجہ البحیبرت مستلہ 
پفوراورفیصکیاجاسکتاے۔ والسلام 
(مفتی) مطورابرھ 
٣۲٣٠ھ‏ 
دارالاقام:جاماسلامیبامرادپ خُ لآبادہپکتان 


مان نتطاتکتن __ ( ۹٥4٦‏ ___ ہد نزں۔+بڈکد 


طلاق المکرہ اورطلاق بالکتابة 


ے علق چند و بیات 
( می خررضررن) 
بسم الڈالر حمن الرحیم 
ککری نز بی مول نا مفتی منظور اح صاحب ز یرم کےغب یوب نی بشاشت ہوگی 
ال تھا لی ا نکنل سے رات یرف رمانے پرجزائے خی رعطافراتھیں۔ 
مفتقی منظور اص صاحب کےکتوب کے جواب میں چندمحروضات ون ضجات ذکرکی جال 
ہیں۔ 


طلاق المکرہ اورطلاق بالمھزل لف قکاشہ 


پبرضا ہو نے کے باوجودفقہہاۓ اخاف نے طلاق المکرہ باللسا نک مجر نے 
ارح بیث بل پرکورنرل سے طلاق الس مکرہ پا مان کے مت رہہونے پراستتدرلا لکیاے 
اور برکوروڈرقی وا لے شک جوا بجگی دیاے مندررجہذ یل عبارات میس اس ش رکا جواب پڈکور 
ے 

وھذا أصل فی إیقاع طلاق المکرہ لأنه لما استوی حکم الجاد والھازل فیه 
وکانا إنما یفترقان مع قصدھما إلی القول من جھة وجود إرادة اُحدھما 
لإیقشاع حکم ما لفظ بە والآخر غیر مرید الإیقاع حکمە لم یکن للنیة تأثیر 


ت راو زیر تق طا تک ئن <548 پ4 مل وے:ادارونفران راوپنڑی 
فی دفعہ وکان المکرہ قاصدا إِلی القول غیر مرید لحکمہ لم یکن لفقد نیة 
الإڑیقاع تآثیر فی دفعہ فدل ذلک علی أن شرط وقوعہ وجود لفظ الإیقاع 
من مکلف والله اُعلمراحکام القرآن للجصاصء ج٢‏ ص ۹۹ء٠٠۱ء‏ سور البقرق) 
عن أبی ھریرة اأن النبی صلی الله عليه وسلم قال ٹلاثٹ جدھن جد وھزلھن 
جد النکاح والطلاق والرجعة. 
فلما سوی النبی صلی الله عليه وسلم فیھن بین الجاد والھازل ولأن الفرق 
بین الجد والھزل ان الجاد قاصد إلی اللفظ والی إیقاع حکمہ والھازل 
قاصد إلی اللفظ غیر مرید لإیقاع حکمە علمنا أنە لا حظ لاٍرادۃ فی نفی 
الطلاق وأنھما جمیعا من حیث کانا قاصدین للقول أن یقت حکمە علیھما 
وکذلک المکرہ قاصد للقول غیر مرید لإیقاع حکمہ فھو کالھازل سواء 
فان قیل لما کان المکرہ علی الکفر لا تبین منە امرأتہ واختلف حکم 
الطوع والإکراہ فیه وکان الکفر یوجب الفرقة کالطلاق وجب أن یختلف 
حکم طلاق المکرہ والطائع قیل لە لیس لفظ الکفر من ألفاظ الفرقة لا 
کنایة ولا تصریحا وانما تقع بە الفرقة إذا حصل والمکرہ علی الکفر لا 
یکون کافرا فلما لم یصر کافرا باظھارہ کلمة الکفر علی وجہ الإکراہ لم 
تقع الفرقة وأما الطلاق فھو من ألفاظ الفرقة والبینونة وقد وجد اإبقاعه فی 
لفظ مکلف فوجب أن لا یختعلف حکمہ فی حال الإکراہ والطوع فان قال 
قائل تساوی حال الجد والھزل فی الطلاق لا یوجب تساوی حال الاکراہ 
والطوع فیه لأن الکفر یستوی حکم جدہ وھزلہ ولم یستو حال الإکراہ 
والطوع فیه قیل لە نحن لم نقل ان کل ما یستوی جدہ وھزله یستوی حال 


ترک اورزیر تق لا قک تن <549 > مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
الاکراہ والطوع فيیه وإنما قلنا إِنه لما سوی النبی صلی الله عليه وسلم بین 
الجاد والھازل فی الطلاق علمنا أنە لا اعتبار فیه بالقصد لللٍیقاع بعد وجود 
القصد منه إِلی القول فاستدللنا بذلک علی أنە لا اعتبار فيه للقصد للیقاع 
بعد وجود لفظ الإیقاع من مکلف راحکام القرآن للجصاص ج۵٥۵ص‏ ۱۳ء۱۵ء سورة 
النحل) 
فان قیل :بین المکرہ والھازل فرق وھو یبطل القیاس؛ وذلک لان المکرہ 
لە اختیار فاسد وللھازل اختیار کاملء والفاسد فی حکم العدم فلا یلزم من 
الوقوع فی الھازل الوقوع فی المکرہ .اجیب بن الھازل اختیارا کاملا فی 
الہب, أُمافی حق الحکم وھو المقصود من السبب فلا اختیار لە أصلا 
فکان اختیار الھازل أیضا غیر کامل بالنظر إلی الحکم فکانا متساویین 
فکان اعتبار أحدھما باللآخر جائزارالعتایة شرح الھدایة ء ج٣‏ ص ۲۸۹ء کتاب الطلاقء 
باب طلاق السکران) 
اریپ ذکرکیاجاچکا ےہ طلاق ال سکر ہکا یحم یہ کے نزدیک ےی خی رضیہ 
طلاق ال مسکرہ کوٹ وسر یہی مات ءاوریننف حعفرا تکی طرف سےان کےتقول 
کے مطاب یکنائ ش کا ذکربھی ہو چاے۔ 


روٹس کے یس فیصلکرنے سے مشولات کے پیٹ یآ نےکامستلہ 
”یی اوقا تم نیس کے اتی حالات الے ہو کت ہی سک واقیڈ وہمجزورہوتا 


ہے تہ لا یکا فی کرد ےکی صورت یل وم ماع طو برا ںکا بی چ 
ری نگ اقم یخل مشکلات کاشکاروجاۓے یں ءا ری صورت مم سکوگی 


تج یگ اورزرتقطا ق تن ( 550 ک مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
گناکنشیکاراستہ ہونا چا ہے“ 

شی جنا بک بات می وزلنچس وس ہوتا ہے مین تی کے ہال طلاق المکرہ بہت ہت 
سے اح کام ایے ہی ںکہ ان مس متاخ سکومینزورومظلوم قبو لکرتے ہو ےک مکوم و 
اناگیاہے الہ مور بی تکااش بت سے اجکام پرا لکل میں مت رما گیا ےکرددمند ار 
ماخ ڈنیل ہوتا۔ 
چا کک بیوکی یہو ںکا پوری زندگی نا تام نل مشکلات کے شکارہون ےکا متلہ ہے تی 
مشکل فو بیوبی چو ںکوہراس صورت میں می ی1 سی ہے جک ہطلاقی دیے می متعاڈنخخش 
مور نگھی بوشلا 1 جکل جہالت ء ناوا قفیت اورضص کی حاات میں آ٤‏ فا تین طلا "یں 
دے دی جائی ہیں اد وی چ حر رمظاومی تک شکاررہجے ہیں ہگر اس کے باوج فی 
وع لات یکا ہی دیاجاتٴے۔ 
اورننتہا ۓ ضنپیہ نے الما تہ اکرا ہکی صورت می بھی طلا کو مث مانا ہے_ 
ٹم لا یختلف بعد ذلک أن یکون الاکراہ مأمورا بە أو مباحا کما لا یختعلف 
حکم العتق والطلاق فی ذلک لأن رجلا لو آکرہ رجلا علی طلاق أو عتاق 
ثثت حکمھما عليه واِن کان المکرہ ظالما فی إکراہہه منھیا عنه ‏ وکونە 
مٹھیاعنے لا یبسطل حکم العتق والطلاق عندنا کڈلک ما وصفنا من أمر 
الاکراہ علی الإسلامراحکام القرآن للجصاصء ج٢٣٢ص‏ ۱۹ء سورة البقرة) 
ہت ایک مر تککعالا تکا مشاہ ہکر نے ے بندوکوکر وی طلاقی کے تلق اب بی خیال 
ہوا ےک جب شی 2 سے اما ضطر پپقہ پراکراہکر کےطلاقی ولوائی چا ناس میں اب 
عفرا تکود ور ےنتا تۓےکرام کےقول کے مطا بی عم وقو را طلاقی پورکرناچايۓے۔ 
بش س کا ذکر بندہ یپ یکر کا ے۔ 


تا سن ت ظا ت تن 551 ) _ ملبصادارخزنداإڈد 


جباات کے عذزرہونے نہد ےکی مین 
آ پکابفراناکہ: 

ہت خو اح بھی ایل جانتیں نکجیں ا ضتنشثا کا مطل ب بھی معلوم نہ ہوا الہ 

طلاقی میس اتشظا کیا ہوتاسے ‏ میرے افص خیال میں یآ ا ےکہ بی( جمالت 

کو رقرارنرد یئ چانے دا )اصول ان مسرائل کےسا تح اص ہونا جا جن 

کاسیکھنا فرش یاواجب ہے ری الم منروپ ہے جب اس سے جہالت 

پآ خرت می لکوکی مز اہی تد نیا می لپھ یکوئی سزانجیس ہولی چا ہے“ 
اس سمل ہبی عون ہ ےکہ بے پک ا انحطاط کے دوری بببت سےگوام اورخھائ کیا دن 
سے جہاا ت کا مت طلاقی کے س اہی ماع یں بل بہت سےمحروف وشھہوراورروز مر ہ 
پٹ ی نے وانے فراکس وواات رے ہہاا تکابھی قریب قریب می عال سے کن 
اننام پل لکرنے کے ل ےکی کااتشواء کے گے بند سے اصطلائی سک ے واقف 
ہوناض ور ینئیں بلہ ا سکی تقیقت سے واقف ہوناکائی ہے اورا شا مکی تقیقت سےکعوام 
بھی واقف ہوتے ہیں چنا نچک اوروعرے وظی رہ کے سا انشا ءال کے سا تج انارک ر نے 
کاعوام می بھی رواخ ےءوہ ال بات ےک ایا ناس عدرک جاتزہے۔تصسرے 
فا ۓکرام نے جو یل اور اہر انف مائی ہیں وو اہر ےکی لکر نے اودرقتصمان یاگناہ 
سے نے کے لئ ہیں ءاشنا کا مسملجھی ای جوا نے سے کرک ایا : 
وإذا أراد اُن یطلق اسرأته ولا یقع طلاقہ ینبغی ان یسنٹنی وینبغی ان یکون 
الاستشناء موصولا ملفوظا حتی إِن المفصول لا یعمل وکذا المضمر فی 
قلبه وکونە مسموعا ھل هو شرط فقد اختلف المشایخ رحمھم الله تعالی 
فیه بعمضھم قالوا لیس بشرط وانما الشرط تصحیح الحروف والتکلم بە 


12 یرادرز ردق طلا کی تین ظ 552 : مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
وبعضهھم قالوا کونە مسموعا شرط والم-۔ألة معروفة فی کتاب الطلاق 
(الفتاویٰ الھندیةء ج٦‏ ص ٦۳۹۲ء‏ کتاب الحیلء الفصل السابع فی الطلاق) 

د رھ اکراہ کے بیرعام حالات می طلاقی کےعم سے نے کے لئ اتنغنا رکاحیلہ بیان 
کیا جار پاے اور إکراہ میں وا شا کی ممقول وجگ ہوٹی ے_ 

مک واوطلاقی سے بین کے لے وق تی یس ا سا کے عااوہ او یی" ال ہ وت ہیں شا فتقاۓ 
تففیہ نے بیانف مایا ےک راف طلاقی نے نطلاقیگن داقی“ کی شی تکتاے او رع دوکواغیاطلاتی 
کے ساتھھ استعا لنجی سکرتافاا ںکی نیت دیلن مجر ےم ن مر کی قضا بھی مت ا یکئی 
ےءلوجود قرینة الاکراہ۔ 

ولو نوی بە الطلاق عن وثاق دین اِن لم یقرنه بعدد؛ ولو مکرھا صدق قضاء 
أیضا کما لو صرح بالوثاق أو القیدء ‏ وکذا لو نوی طلاقھا من زوجھا الأول 
علی الصحیح خانیةرالدر المختاں 

(قوله صدق قضاء أیضا) ای کما یصدق دیانة لوجود القرینة الدالة علی 
عدم إرادة الإیقاعء وھی الاکراہ (ردالمحتارء ج٣‏ ص ۲۵۱ءکتاب الطلاقء باب صریح 
الطلاق) 

(وفی تقریرات الرافعی)قال السندی ویفھم من کلام الرحمتی ان ذالک 
اذالم یقشرنه بعدد والظاھران قرینة الاکراہ تؤیدمانواہ ولوقرن العدد 
خصوصااذاکان الظالم لایرفع یدہ عنه الااذاقال ثلاثاً لثلاتبقیٰ لە رجعة والله 
اعلم(تقریرات الرافعی ءمشمولە رد المحتارج٣‏ ص٢‏ ۲“ 

ویوافقہه ما قدمه الشارح اأول الطلاق من أنە لو نوی الطلاق عن وثاق دین 
ان لم یرنہ بعدد ولو مکرھا صدق قضاء أیضا .ارد المحتار ج٣‏ ص ۸۵ء کتاب 
الایمانءباب الیمین فی الأاکل والشرب واللبس والکلامءمطلب النیة للحالف لوبطلاق اوعتاق) 


تحرمکیاورزی تق طاا قک تن ط< 553 > مو :ادار خقران راوپنڑی 
ای رع طلاقی کے جن الفا و کردہ سے ای ککی نی تکرے فو بھی دیاظا مجر سے مہ 

یی بوقت اکراواستعا لکی جاکق ہے۔ 
کرر لفظ الطلاق وقع الکلء وإِن نوی التأکید دین (الدرالمختار مع ردالمحتارء 
ج٣‏ ص ۲۹۳ء کتاب الطلاقء باب طلاق غیر المدخول بھا) 
بل صک ضرا تکوا کی پہیگ ورک ن ےکی ضرورت ہے کہاگ ری نے ایک ح(باد٭ مت 
لہ طلاقی بولا ہو پاکھھا ہوءاورضرف عطلف کے اخ رای ایا ہو گگ تین طلا کی ضرا نکی 
ہو یما کیا نے مہالفاظط ایک سے (یاددمرقبہز بان سے کے با کک ےک میریی بیو گکو 
طلاقیء طلاقء طلاقء تو اس صورت میں حنزیہ کے نز دیک قضاغ قین طلا فی دائح ہو جالی 
ہیں ءاور نیہ کے ز دی الصرأة کالسقاضی “ والے قاعدہ کےخت :ور تکوٹو ہرکی 
طرف ےت اکییدکی خی تکی تد گن نکرنا درس تییںء یلت دیافا شوہرکونیت کے مطا لی 
کی رۓے کا پابند ہے۔ا بی صورت ٹیل ز وین کے ورمیان اخلاف 7 یں ہوتاءاورمتلہ 
ببت چیجییدہ ہو جا تاےء و بندہ ہنا ےک ار یصو صورت میں حناملہدخمرہ کےقول کے 
مطای شوہ رکی طرف سے تاکیدکی خیت ہونے کے مطالقی ایک طلا یکا خکیٰ دے ویتا 
جاٹئ ء جوعورت کے می ںبھی مت رہونا جایے ء می انان کے لئ شوہ رسے مکی دکی 
یت کا علف لیا جاسکتا ہے۔ ۔ے 

_ا لوقال لمدخول بھا ومن فی حکمھا :أنت طالق اأنت طالق أنت طالقء فی مجلس واحدہ ونوی 
تکرار الوقوعء فإنه یقع ثلاٹا عند الأئمة الأربعةء ولا تحل لە حتی تنکح زوجا غیرہ . وھو قول ابن 
حزم ؛لماروی عن محمود بن لبیدہ قال :أحبر رسول الله صلی الله عليه وسلم عن رجل طلق 
امرأته ثلاث تطلیقات جمیعاء فغضب رسول الله صلی الله عليه وسلم ٹم قال :أیلعب بکتاب الله 
عز وجل وأنا بین أظھ رکم؟ حتی قام رجل فقال :یا رسول الله الا أقتله؟ ۔ 
وعند بعض أھل الظاھر تقع طلقة واحدةۃ وھو قول ابن عباسء وبە قال إسحاق وطاوس وعکرمة 
لما فی صحیح مسلم أن ابن عباس قال :کان الطلاق علی عھد رسول الله صلی الله عليه وسلم 
وأہبی بکر وسنتین من خلافة عمر طلاق الفلاث واحدةء فقال عمر :إن الناس قد استعجلوا فی أمر 


کان لھم فیه أناةء فلو أمضیناہ علیھمء فأمضاہ علیهھم. 
طااتعاشیا گل نے پر لا طف اتیں 4 


تحرمیکیاورزی تق ا قک تن <554 > مطلبوے :ادا ر ران راوپنڑی 
ہا ں کک شرگی ملہاور نماض سک رمجیقد فیرمسرائل سے جہہالت اورناوا تی تکوش رمآ عذ رق رارنہ 
دی ےکا مل ےو واقغا اس دور بیس علما ۓے کرام کے لبق طلب مہ ہے جس 
میں ابل یھ عفرا تکوو رک رن اہ ۔ 
حففک یکپ فقہ یش بر ستلہ نذکور ہ ےک کسی کا بک یک تچہوٹی بیو یکو سٹلہ سے 
جماات 1 وجہےدودو پلادے۔لوروٹوں بویا ںش ہر نام +وجانی یں۔ 


لگ زشن من کات حا شی پ4 
وإِن أراد التاکید أو الإفھام فانه تقع واحدة. 
وتقبل نیة التاکید دیانة لا قضاء عند الحنفیة والشافعیةء وتقبل قضاء وافتاء عند المالکیة والحنابلة۔ 
وإِن اُطلق فیقع ثلاا عند الحنفیة والمالکیة والحنابلةء وھو الأظھر عند الشافعیة؛ لأن الأصل عدم 
التاکید ۔ 
والقول الٹانی عند الشافعیة أنەتقع طلقة واحدة:؛ لأن الاکید محتمل. فیؤخذ بالیقین ۔وھو قول ابن 
ومثٹل :أنت طالق أنت طالق أنت طالقء قوله :أنت طالق طالق طالقء عند الحنفیة والمالکیة 
والشافعیة وکذلک الحنابلةء فی وقوع الطلاق وتعددہ عد نیتەء وفی اإرادة التاکید والافھام .أما 
عند الإاطلاق فإنہ یقع الطلاق ثلاا فی الأولیء وتقع واحدة فی الثانیة(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ 
ج١ص‏ ۱٢۲۱ء‏ مادة ”اتحادغغ 
فصل :فان قال :أنت طالق طالق طالق ۔وقال :اأُردت التوکید .قبل منە؛ لأن الکلام یکرر للتوکیدہ 
کقولە -عليه السلام " :-فنکاجھا باطل باطل باطل .''وإن قصد الڑیقاعء وکرر الطلقاتء طلقت 
ٹلاا .ون لم یو شیئاء لم یقع إلا واحدة؛ لأنه لم یات بینھما بحرف یقتضی المغایرةء فلا یکن 
متغایرات .وان قال :أنت طالق وطالق وطالق .۔وقال :اُردت بالثانیة التاکید لم یقبل؛ لأنه غایر بیٹھا 
وبین الأولی بحرف یقعضی العطف والمغایرةء وھذا یمنع التاکیدء وأما الثالثة فھی کالثانیة فی 
لفظھا .فان قال :اأُردت بھا التوکید ۔دینء وھل یقبل فی الحکم؟ یخرج علی روایتین؛ إحداھماء 
یقبل ۔وھی مذھب الشافعی؛ لأنه کرر لفظ الطلاق مثل الأولء فقبل تفسیرہ بالتاکید. 
کما لو قال :أنت طالقء أنت طالق ۔والٹانیةء لا یقبل؛ لأن حرف العطف للمغایرۃء فلا یقبل ما 
یخالف ذلک, کما لا یقبل فی الثانیة .ولو قال :أنت طالق فطالق فطالق .او :انت طالقء ٹم طالقء 
ٹم طالق .فالحکم فیھا کالعی عطفھا بالواو .وإن غایر بین الحروفء فقال :انت طالق وطالقء ٹم 
طالق ۔او :طالق ثم طالق وطالق .أو :طالق وطالق فطالق ۔ونحو ذلک, لم یقبل فی شیء منھا اإرادة 
العوکید؛ لأن کل کلمة مغایرۃ لما قبلھاء مخالفة لھا فی لفظھاء والتوکید إنما یکون بتکریر الأول 
بصورتۂزالمغنی لابنِ قدامةہء جےص ۲۸۰ء کتاب الطلاقء باب تصریح الطلاق وغیرہءفصل قال 
أنت طالق طالق طالق وقال أُردت التوکید) 


تی اورزیر ضط قکاتتن _ ٭ 555 >> مطلبوے :ادا ر وٹفران راو پپنڑی 
ولو علمت بالنکاح ولم تعلم بالفساد لا تکون متعدیة أیضا وھذا منا اعتبار 
الجھل لدفع قصد الفساد لا لدفع الحکم رالھدایآفی شرح بدایة المبتدی 
جا ص٢۲۲ء‏ کتاب الرضاع باب مایحرم الرضاع) 
(قوله وھذا منا اعتبار الجھل إلخ) جواب سؤال هو أن الجھل بالأحکام فی 
دار الاسلام عند کم لیس عذراء فقال ھذا منا اعتبار الجھل لدفع قصد 
الفساد الذی هو المحظور الدینی لا لدفع الحکم الذی هو وجوب الضمان 
غیر أنە إذا اندفع قصد الفساد انعفی الضمان؛ لأنہ لا یثبت إِلا بثبوت 
التعدی کما قلنا والتعدی بە یکون ولا یتصور قصدہ مع الجھل بما ذ کرناء 
فعدم الحکم لعدم العلة لا للجھل مع وجود العلةء وبھذا یندفع قول من قال 
تضمن إذاعلمت بالنکاح ولم تعلم أن الارضاع مفسد؛ لأنھا لا تعذر 
بجھل الحکورفتح القدیر ء ج٣ص۲۲۰ء‏ کتاب الرضاع. باب مایحرم من الرضاع) 
فان قیل :الجھل بحکم الشرع فی دار الإسلام لیس بعذر فکیف جعل 
جھل المرأٌ۔ة بفساد النکاح عذرا فی حق عدم وجوب الضمان علیھا؟ 
جاب بقوله :وھذا منا اعتبار الجھل لدفع قصد الفساد لا لدفع الحکم. 
وتقریرہ أن الحکم الشرعی وھو وجوب الضمان یعتمد التعدی والتعدی 
بمایحصل بقصد الفساد والقصد إلی الفساد إنما یتحقق عند العلم 
بالفسادء فإذا انتفی العلم بالفساد انتفی قصد الفسادء وکان اعتبار الجھل 
لدفع قصد الفساد لا لدفع الحکم .فان قلت :دفع قصد الفساد یستلزم 
دفع الحکم فکان اعتبار الجھل لدفع الحکم .قلت :لزم ذڈلک ضمن فلا 
معتبر بە‌رالعنایة شرح الھدایةہ ج٣ص‏ ٢٦۲۲ء‏ ۱٦۲۰ء‏ کتاب الرضاع) 


ا مکی عبارات سےمعلوم ہوتا ےکر نیہ کے نزد یک اس ط رع کے مرائل میس چہالت 


ترک اورزیرںق لا قکاتتن ‏ 0< 556 > مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
کی وج ےگ تب یئوس روتا۔ 
ایر فقہاۓ حنفیرنے بیمستلہ بیا نکیا ےک اگ باپ داداکے علادوکوگی اور نبال زاد 
ڑک یکا یا ںکردے اس کے ہا لغ ہونے برا ںکوخیار بورغ حاصصل ہوگا کان اگروو مل 
ے ‏ ادا ثفیت اور جبالت 1 "و بورغ میں ا میٹ ری اوروەدارالاسلام میں بے 
قذ ا سکاخیار ال ہوجا ےگا 
حالائکشر ای وقت بلہرا یٹس میں با ہودی ہے اوداسں سے پیل دہ ابا شی اور 
مرفف اق گی 
وأما العلم بالخیارء فلیس بشرطہ والجھل بە لیس بعذر؛ لأن دار الإسلام 
دار العلم بالشرائعء فیمکن الوصول إِلیھا بالتعلمء فکان الجھل بالخیار فی 
غیر موضعہۂء فلا یعتبرء ولھہذا لا یعذر العوام فی دار الإسلام بجھلھم 
بالشرائع بخلاف خیار العتقء فان العلم بالخیار ھناک شرطء والجھل بە 
عذرء وإِن کان دار الإسلام دار العلم بالشرائعء والأحکام؛ لأن الوصول 
إلیھا لیس من طریق الضرورة بل بواسطة التعلمء والأمة لا تدمکن من 
التعلم؛ لأنھا لا تتفرغ لڈلک لاشعغالھا بخدمة مولاھا بخلاف الحرڈریداع 
الصنائعء ج٢‏ ص ۳۱ء کتاب النکاحء فصل شرائط اللزوم) 
وإِنما الجھل لیس بعذر فی دار الإسلام فی الفرائض التی لا بد لإقامة الدین 
منھالافی حیاززة اجتھاد جمیع المجتھدینء وفیه نظر؛ لِأن غیر اللأب 
والجد إذا زوج الصغیرۃ بحر ٹم بلغت فإن لھا خیار البلوغء فان سکتت 
لجھلھا بأن لھا الخیار بطل خیارھا؛ لأن الجھل فی دار الإسلام لیس بعذر 
مع أنه لیس من الفرائض التی لا بد لاقامة الدین مٹھا رالعنایة شرح الھدایةہ 
چےصع ا۱ء کتاب البیوعء باب السلم) 


أن هذا لیس من باب النسیان بل من الجھل بحکم الشرع والجھل بحکم 


تحر مکی اورزیق ا قک تن ط 557 > مطبوے :ادا روففران راوپنڈی 
الشرع لیس بعذر والنسیان عذر. 
ألا تری أن من ظن أن الأکل لا یضطر الصائم فاکل بطل صومہ ولو آکل 
ناسیا لا پبطل رہدائع الصنائعء ج۵ ص۵۰ء کتاب الذبائح والصیودء فصل فی بیان شرط حل 
الأکل فی الحیوان الماکول) 
وجھله عذر فی دفع المأثم لا فی اإسقاط الواجب بعد تقرر سببه زالمبسوط 
للسرمحسیء ج۲٢٣ص‏ ۱۸۱ء کتاب ال زکاق) 
ال مکی عیارات سے معلوم ہوتا ےک نیہ کے ہاں مسلمانوں کے ملک میں جباات عزر 
یں الہ ٹن فقہہا ۓکرا مکی عبارات سےمعلوم ہوتا ےک چہالت مو اشتہا رجش عوزر 
شارزئیں ہوئی افو چیک لم ہو 
اگردارالاسلا مکی اصسل علم بھی وہال اکا شر عکامشمپورہونا ےب1 نکل مسلرمانوں کے 
ما لک می سبھی پچ فیرمسرائل سےگوا مکوعام ور رآ گا یں _ 
لأن الجھل فی موضع الاشتھار لیس بعذر رحاشیة الشلبی علی التبیینء ج٣ص‏ ۲۲۷۴ء 
کتاب السرقةءفصل فی کیفیة القطع واثباته) 
والعوام لا علم لھم باأحکام المسائل المجتھد فیھا فیلزم تفریق الصفقة 
علی قو لھمارالعایة شرح الھدایةہ ج٦‏ ص ۲۹٦۲ء‏ کتاب البیوع) 
ھذہ المسئلة مجتھد فیھالایعرف حکمۂ کل فقيه فکیف العامی رالکفایۃمع 
فتح القدیرء ج۵ ص )۲>٤‏ 
اس کے علادہ نف عبارات سے مچچد فی مسائل می خی مت نی حا ئیتٹن کا متزور ہو نابجھ 
آ1 ٛاے۔ ے 


_ل ماجھل حکمہ: 
قد یکون الجھل مع وجود الدلیلء ولکن المکلف -مجتھدا أو غیر مجتھد -لم یطلع علیهء أو اطلع 
عليه المجتھد ولم یستطع استنباط الحکم. تعاشا گے سنے پر لا ظفرمائیں 4> 


تا وزی تق طا قک تن <558 4 مو ے :اروا رونفران راو پنڑی 
اورھرئی ام ہے شک منروب ےگ رمندروب ہے 7ے مین اوری رذ يلذايکا درجہ 
ہے ہکن ای کے سا ہرعلاقہ می ایے لا مکاوجوداسی لے مض کفاریقر اردیاگییا ےک موا کو 
ج بکولی مملہ می یک ۓ لو علاء ےکم معلو مک رلیاجائۓ ورت لو گوام الا سکو نہ علاء و 
دارالااوؤں اکیطرف ری لن یضرورترےگا اورۓ وہالں کے ملف یں 2 
یڑک لا کی رف نل مین ءفر کنا بللہمندوب ا جا کک کے لئ رجوں 


لگ زشن من ےکا بت حا شی پ4 
والقماعدة فی ذلک أن الجھل بالأحکام الشرعیة إنما یکون عذرا إذاتعذر علی المکلف الاطلاع 
علی الدلیلء وکل من کان فی إمکانه الاطلاع علی الدلیل وقصر فی تحصیلہ لا یکون معذورا۔ 
ویفصل الفقھاء أحکام ھذہ المسألة فی مواطنھا۔ 
ومن عذر بجھلہ فھو غیر مخاطب بحکم الفعلء فلا یوصف فعلہ بالإباحة بالمعنی الاصطلاحی 
الذی فی خطاب بالتخییر ۔وإِن کان الاثم مرفوعا عنه بعذر الجھل(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج 
۰۱ص ۱۳۰ مادة ”اباحةع 
الجھل الذی یصلح أن یکون عذرا هو الجھل الذدی یکون فی موضع الاجتھاد الصحیح. بأن لا 
یکون مخالفا للکتاب أو السنة و الإجماعء وڈلک کالمحتجم إذا اأفطر علی ظن أن الحجامة 
مفطرة لا تلزمہ الکفارة؛ لأن جھلە فی موضع الاجتھاد الصحیح .وتفصیله فی مصطلح :ر(حجامة) 
ومن الجھل الذی یصلح عذراء الجھل بالشرائع فی دار الحرب یکون عذرا من مسلم أسلم فیھا 
ولم یھاجرء حتی لو مکٹ فیھا ولم یعلم أن عليه الصلاة وال زکاۃ وغیرھما ولم یؤدھا لا یلزمه 
قضاڑھا خلافا لزفر لخفاء الدلیل فی حقہء وو الخطاب لعدم بلوغه إليه حقیقة بالسماع وتقدیرا 
بالشھرةء فیصیر جھلە بالخطاب عذرا .۔بخلاف الذمی إذا اُسلم فی دار الاسلام لشیوع الأحکام 
والتمکن من السؤال۔ 
قال السیوطی :کل من جھل تحریم شیء مما یشترک فیه غالب الناس لم یقبل منە دعوی الجھل 
إلا ُن یکون قریب عھد بالإسلامء أو نش] ببادیة بعیدة یخفی فیھا مٹل ذلک, کتحریم الزنیء 
والقعلء والسرقةء والخمرء والکلام فی الصلاقء والأکل فی الصوم. 
وقال الزرکشی :لو شھدا بقل ٹم رجعا وقالا تعمدناء لکن ما عرفنا أنه یقعل بشھادتنا فلا یجب 
القصاص فی الأصح: إذ لم یظھر تعمدھما للقتل؛ لأن ڈلک مما یخفی علی العوام. 
ومن ھذا القبیل اأعنىی الذی یقبل فیه دعوی الجھل مطلقا لخفائه کون التتحنح مبطلا للصلاقء و 
کون القدر الذی أتی بە من الکلام محرماء أو النوع الذی تناوله مفطراء فالأصح فی الصور الڈلاثٹ 
عدم البطلان. 
ولا تقبل دعوی الجھل فی الأمور المشتھرة بین الناس کثبوت الرد بالعیبء والأمحذ بالشفعة من 
رجل قدیم الإاسلامء بخلاف ما لا یعرفه إلا الخواص (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج ١۱ء‏ ص ۱۹۹ 
و‌ ١‏ مادة ”جھلگث 


ترک اورزی بط ق کاتتن ‏ < و559 >> مطلبوے :ادا ر وٹفران راو پپنڑی 
کیاجا تا سے نورکرنے سے معلوم ہوا ےک علاء کے وجودکا فرش پلذایم×وناال وجرے ےہ 
رای ککوعا لحم نین ےکا مل فک۷رنے اوراس ٹیل شخو لکرنے میس دی ددییوئ اک خرامیاں لائم 
آی یں نہکراال وج س ےک ہعوام الڑاس ان احکام کے ملف بی نی ہف يکفا ےکی زاس 
اصطزاں سے خو وف چم وا ہف يکفا یکامی درج عم کے انقبارے 0 0خ 
اپارس >کیوکہ بی مکی اقسام ٹس سے ہےءاسی وجہ سے فر شکفاریکم کےتصول کےتحلق 
لأن فعله مسقط للحرج عن الأمة بأسرھاء وبترکە یعصی المتمکنون منه 
کلھمرردالمحتار ج ١ص‏ ۲۳ء مقدمق 
ولکٹرۃ حاجة العامة رایضاٌص ۳۹ء مقدمة) 
فان لم یکن فی البلدة من یقوم ب اشت رکواجمیعافی الماثم(طحطاوی علی الدر 
ج۱اص۳۱) 
اورجن مسا لکاسیکھنا فرص یاواجب ہے ا نکی نما فہرست کےساتحزمحد و دکیا جانا مشکل 
ہے ؛کیوککہ ا ںکاوجوب بافرضیت متعلقہ مستلہ یک نے کے بع دی اورگم معلو مکرنے 
سے متعلقی ے شا ہرک پتجارت سال کا یھنا فرش یاواج یں گرجوش کہا 
شع بی مصروف ومشخول ہواسی ط رح طلاقی کے مسائل واحکا مکا بھی معاملہ ےہک ہاب 
میس شخول ہونے وا نے پرطلاتی کے ممائل وا کا مکاسیکھناواجب ہے 
فالأفضل الاشتغال بالفقہ؛ لأن حفظ القرآن فرض کفایةء وتعلم ما لا بد من 
الفقه فرض عین .قال فی الخزانة :وجمیع الفقہ لا بد منە :قال فی 
المناقب :عمل محمد بن الحسن مائتی ألف مسألة فی الحلال والحرام لا 
بد لل‌اس من حفظھا ۔اھہ ۔وظاہر قوله وجمیع الفقه لا بد منە أنه کلە فرض 
عینء لکن المراد أنە لا بد منە لمجموع الناس فلا یکون فرض عین علی 


ترک اددز یرطق تن <560 4> موب :ادا رہ خفران راوپنڑی 
کل واحدہء وإنما یفرض عینا علی کل واحد ما یحتاجہە؛ لأن تعلم الرجل 
مسائل الحیض وتعلم الفقیر مسائل الزکاة والحج ونحو ڈذلک فرض 
کفایة إذا قام بە البعض سقط عن الباقین ومثله حفظ ما زاد علی ما یکفیه 
للصلاۃء نعم قد یقال تعلم باقی الفقہ أفضل من تعلم باقی القرآن لکٹرۃ 
حاجا العامة إِليه فی عباداتھم ومعاملاتھم وقلة الفقھاء بالنسبة إلی الحفظة 
تأمل (ردالمحتارء ج ١ص‏ ۳۹ء مقدمق 
واعلم ان تعلم العلم یکون فرض عین وھو بقدر ما یحتاج لدینه ۔وفرض 
کفایةء وھو ما زاد عليه لنفع غیر٥زالدرالمختاں‏ 
من فرائض الإسلام تعلمه ما یحتاج إليه العبد فی إقامة دینه وإاخلاص عمله 
للە تعالی ومعاشرۃ عبادہ ۔وفرض علی کل مکلف ومکلفة بعد تعلمه علم 
الدین والھدایةتعلم علم الوضوء والغسل والصلاة والصومء وعلم ال زکاۃ 
لمن لە نصابء والحج لمن وجب عليه والبیوع علی التجار لیحترزواعن 
الشبھات والمکروھات فی سائر المعاملات . وکذا أھل الحرف؛ وکل من 
اشتغل بشیء یفرض عليه علمه وحکمہ لیمتتع عن الحرام فیه اھ .مطلب 
فی فرض الکفایة وفرض العین 
وفی تبیین المحارم :لا شک فی فرضیة علم الفرائض الخمس وعلم 
الاخلاص؛ لأن صحة العمل موقوفة عليه وعلم الحلال والحرام وعلم 
الریاء ؛ لأن العابد محروم من ثواب عملہ بالریاء ء وعلم الحسد والعجب 
إذ ھممایاکلان العمل کما تأاکل النار الحطبء وعلم البیع والشراء 
والنکاح والطلاق لمن اراد الدخول فی هذہ الأشیاء وعلم الألفاظ 
المحرمة ار المکفرۃء ولعمری هذا من أھم المھمات فی ھذا الزمان؛ 


تی اورز رق طا تق اشن ھ4581 مطبوے:اداروفقران راہ پنڑی 
لأانک تسمع کثیرا من العوام یعکلمون بما یکفر وھم عنھا غافلونء 
والاحتیاط ان یجدد الجاھل إیمانه کل یوم ویجدد نکاح ام رأته عند 
شاھدین فی کل شھر مرة او مرتین, إذ الخطاً وإن لم یصدر من الرجل فھو 
نہ اسان گر ای 
قوله :وھو ما زاد علیه) أی علی قدر یحتاجہ لدینه فی الحال 002۸۰ 
قیل فرض الکفایة أفضل؛ لأن فعله مسقط للحرج عن الأمة بأسرھاء 
وبترکه یعصی المتمکنون منە کلھمء ولا شک فی عظم وقع ما هذہ صفتہ. 
اھ .طواقیء ونقل ط أن المعتمد الأول(ردالمحتارء ج ١ص‏ ۲۲ء ۲۳ء مقدمق 
وفرض کفایةء وھو ما زاد علیه لنفع غیرہ ومندوباء وھو التبحر فی الفقه 
(الدرالمختاں 
(وفی الطحطاوی علی الدر)وفرض الکفایة اذا قام بە البعض فی بلدة سقط 
عن الباقین فان لم یکن فی البلدة من یقوم بە اشت رکواجمیعافی المألم - 
...... (قوله لنفع غیر٥)ای‏ من الجھال وانقاذھم من المھالک فلا بد من 
شخص یقوم بذلک اذ لوت رک لضاع الناس(قوله مندوبا)ای 
مستحبا(قولہ وھوالتبحر ١ی‏ التوسع(قوله فی الفقہ)ای سواء کان لنفع 
غیرہ اولااکمطالعة المسائل التی لاتقع للعامة (حاشیة الطحطاوی علی الدر ء 
ج١ص‏ ۳۱۔ملخصاٌ 
تعلم جمیع القرآن فرض کفایة وتعلم ما لا بد من الفقه فرض عینء 
والاشتغال بفرض العین أُولی اھ وھو یفید اُن تعلم باقی القرآن أفضل من 
تعلم ما زاد علی قدر الحاجة من علم الفقه ط وفیه نظر لاستوائھما فی ان 
کلامن الزائد منھما فرض کفایةء بل قدمناعن الخزانة قبیل بحث الغیبة 


تاد تق طات کان __(۹582____ ع(لسدخزلدایڑلر 


ان جمیع الفقه لا بد منە إلخ فراجعه ومفادہ :أن تعلم الفقه أفضل تأملء ٹم 
رأیت التصریح بە فی شرح الشرنبلالیة و کأنە لأن نفعه متعد تأمل (ردالمتارء 
ج٦‏ ص ۲۳۱ء کتاب الحظروالاباحةءبعدفصل البیع ء فرع یکرہ اعطاء سائل المسجد الااذالم 
یتخط رقاب الناس) 

پزابہل ل حراتکوا سس م لہ رز افو رر ےکیاضرورت ے۔ 

اس سلسلہشی بندہکوفورکرنے سے یکچ وآ تا ےک فقہا کرام نے جچل فی سام لکل 
منگ کی فپرست میں داخ لکئیں ماناء اور جب فائل ا رن لکواہتاد اتقلیر ک ےنت میس نا چائز 
نزہھتا ہوہن رٹل اس کےبن یں منگرشارننیس ہوتاء اور سک وجہ سے ود اس کے غلا کا 
ملیف ریس ہوتا۔ لے 


_ل إِن کان الفعل متفقا علی بطلانہء فانکارہ واجب علی مسلم .أما إن کان مختلفا فیه فلا إنکار 
فی . 
قال الزرکشی :الانکار من المنکر إنما یکون فیما اجتمع علیہ فأما المختلف فیه فلا إنکار فیہ؛ لأن 
کل مجتھد مصیب, أو المصیب واحد.ولا نعلمهء ولم یزل الخلاف بین السلف فی الفروع ولا 
یکر أحد علی غیرہ أمرا مجتھدا فیهء وإنما ینکرون ما حالف نصاء أو إجماعا قطعیا أو قیاسا جلیاء 
وھذا إذا کان الفاعل لا یری تحریمہء فان کان یراہ فالأصح الانکار(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء 
ج۸ ص ۱۰۹ءمادة ”بطلان“ 
ویشترط أیضا فی المنکر الذدی یجب تغییرہ :أن یکون مما أجمع علی تحریمہ أو ضعف مدرک 
القائل بجوازہہ وأما ما اختعلف فیە فلا یںکر علی مرتکبە ان علم أنه یعتقد تحلیله بتقلیدہ القائل 
بالحل(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہء ج۳۹ء ص ۱۲۵ء مادة ”منکر“ 
الشرط الرابع :أن یکون المنکر معلوما بغیر اجتھادء فکل ما هو محل للاجتھاد فلا حسبة فیە وعبر 
صاحب الفواکە الدوانی عن ھذا الشرط بقوله :أن یکون المنکر مجمعا علی تحریمہء أرو یکون 
مدرک عدم التحریم فیه ضعیفا وبیان ذڈلک :أن الأحکام الشرعیة علی ضربین: 
اأحدھما :ما کان من الواجبات الظاھرة کالصلاة والصیام وال زکاۃ والحجء أو من .المحرمات 
المشھورة کالزنی. والقتلء والسرقةء وشرب الخمرء وقطع الطریقء والغصب, والرباء وما اٗشبہ 
ذلک فکل مسلم یعلم بھا ولا یختص الاحتساب بفریق دون فریق. 
والٹانی :ما کان فی دقائق الأفعال والأقوال مما لا یقف علی العلم بە سوی العلماء ء مثل فروع 
العبادات والمعاملات والمناکحات وغیر ڈذلک من الأحکامء وھذا الضرب علی نوعین: 

”ارت رحاشیرا گل سن پر ملاظفراٗیں > 


تم ری اورز بر زط ق تن ( 563 ک مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
ا ںکاناضابیر ےک اگرکوکی مفتی اپنے اتاد کے تی می خواہ ا سکااجنپاداس جنزوبی مل 
می ہو داائل می نمور رکر ےکی متلہیس ای قو لکوران جھے ,جن سکواس سک ےۓخصیش 
فی کیک میں مر جو قراردیاگیا ہے٤‏ یا دہ اب السنیۃ وا ہماع ج ےکی دوسرےامام کے 
ول راغ جھے نو ا سکواپئے نزو نات قول پیش لکر ینادرست بھیاظا 


چگزشن من کات حا شی پ4 

اأحدھما :ما أأجمع عليه أھل العلم وھذا لا خلاف فی تعلق الحسبة فی لأھل العلم ولم یکن للعوام 
مدخل فیه۔ 
والٹانی :ما اختلف فی اُھل العلم مما یتعلق بالاجتھادء فکل ما هو محل الاجتھاد فلا حسبة فيه ۔ 
ولکن ھذا القول لیس علی إطلاقه بل المراد بە الخلاف الذی لە دلیلء أما ما لا دلیل لە فلا یعتد بہ 
ویقرر هذا الإمام ابن القیم بأن الإنکار إما أن یتوجه إلی القول والفتوی أو العمل۔ 
أما الأول فاذا کان القول یخالف سنة أو إجماعا شائعا وجب إنکارہ اتفاقاء وإن لم یکن کذدلک فان 
بیان ضعفہه ومخالفتہ للدلیل إِنکار مثلهء وأما العمل فاذا کان علی خلاف سنة أو إجماع وجب 
إنکارہ بحسب درجات الإنکارء وکیف یقول فقیه لا إنکار فی المسائل المختلف فیھاء والفقھاء من 
سائر الطوائف قد صرحوا بنقض حکم الحاکم إذا حالف کتابا أو سنةء وإن کان قد وافق فیه بعض 
العلماء ۔وأما إذا لم یکن فی المسألة سنة أو إجماع وللاجتھاد فیھا مساغ لم تدکر علی من عمل بھا 
مجتھدا أومقلدا وقال الإمام النووی :ولا ینکر محتسب ولا غیرہ علی غیرہء وکذلک قالوا :لیس 
للمفتی ولا للقاضی ان یعترض علی من خالفه إذا لم یخالف نصا أُو إجماعا أو قیاسا جلیا ۔وھذا 
الحکم متفق عليه عند الأئمة الأربعةء فان الحکم ینقص إذا حالف الکتاب أو السنة أو الإاجماع أو 
القیاس (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء چے ۱ء ص ے۲۵ ءو۲۵۸ء مادة ”حسبة) 
_ا قال فی جواھر الفتاوی :لو اأن رجلا من أھل الاجتھاد برء من مذھبه فی مسألة أو فی اکٹر مٹھا 
باجتھاد لما وضح لە من دلیل الکتاب أو السنة أو غیرھما من الحجج لم یکن ملوما ولا مذموما بل 
کان مأجورا محمودا وھو فی سعة منه وھکذا أفعال الأئمة المتقدمین فأما الذی لم یکن من أھل 
الاجتھاد فانتقل من قول إلی قول من غیر دلیل لکن لما یرغب من غرض الدنیا وشھوتھا فھو مذموم 
آٹم مست وجب للتادیبء والتعزیر لارتکابه المنکر فی الدین واستخفافه بدینه ومذھبه .اھ 
ونقل السیوطی فی رسالته المسماۃ بجزیل المواهب فی اختلاف المذاہب من فصل الانتقال من 
مذھب إلی مذھب وھو جائز إلی أن قال وأقول :للمنتقل أحوال: 
الأول أن یکون السبب الحامل لە علی الانتقال أمرا دنیویا کحصول وظیفة أو مرتب أو قرب من 
الملوک وأھل الدنیا فھذا حکمە کمھاجر أم قیس لأن الأمور بمقاصدھا ثم لە حالان الأول ان 
یکون عاریا من معرفة الفقه لیس لە فی مذھب إمامه سوی اسم شافعی أو حنفی کغالب متعممی 
زماننا رباب الوظائف فی المدارس حتی ان رجلا سال شیخنا العلامة الکافیجی -رحمہ الله تعالی - 

طارترعاشیرا گل نے پر لا طف اتیں 4> 


12 پک ادرز ردکىطاق 11 تین . 504 : مطوے :ادا رونفران راوپنڑی 
بللہ اگ رکون ایا عالم دوسر ےکواں کے مطاہ ینز یی درے ضس یں ووسر ےکی 


چگزشن من کات حا شی پ4 

مرة یکتب لە علی قصة تعلیقا بولایة أول وظیفة تشغر بالشیخونیة فقال لە :ما مذھبک فقال: 
مذھبی خبز وطعام یعنی وظیفة أما فی الشافعیة أو المالکیة أو الحنابلة فان الحنفیة فی الشیخونیة لا 
خبز لھم ولا طعام فھذا أمرہ فی الانتقال أخف لا یصل إلی حد التحریم لأنه الی الآن عامی لا مذھب 
له یحقفقہ فھو یستانف مذھبا جدیدا ٹانیھما أن یکون فقیھا فی مذھب ویرید الانتقال لھذا الغرض 
فھذا أمرہ اأُشد وعندی.أُنه یصل إلی حد المحریم لأنە تلاعب بالأحکام الشرعیة لمجرد غرض 
الدنیا۔ 
الحال الشانی أن یکون الانتقال لغرض دینی ولە صورتان :الأولی أن یکون فقیھا فی مذھبه وقد 
ترجح عندہ المذھب الآخر لما رآہ من وضوح أدلتہ وقوۃ مدارکە فھذا ما یجب عليه الانتقال أو 
یجوز کما قاله الرافعی ولھذا لما قدم الشافعی مصر تحول اکثٹر اُھلھا شافعیة بعد اأن کانوا مالكیةء 
والشانیة أن یکون عاریا من الفقه وقد اشتغل بمذھبه فلم یحصل منه علی شیء ووجد مذھب غیرہ 
سھلاعليه سریعا إدراکە بحیث یرجو التفقه فيه فھذا یجب عليه الانتقال قطعا ویحرم التخلف لأن 
العفقہ علی مذھب إمام من الأئمة الأربعة خیر من الاستمرار علی الجھل ولیس لە من التمذھب 
سوی اسم حنفی أو شافعی أو مالکی فالتمذھب علی مذھب ای امام کان خیر من الجھل بالفقه علی 
کل المذاہب فإان الجھل بالفقه تقصیر کبیرء وقل اُن تصح معه عبادۃ وأظن ھذا ہو السبب لتحول 
الطحاوی ححفیا بعد اأن کان شافعیا فانه کان یقراً علی خاله المزنی فاعتاص عليه الفھم یوما فحلف 
المزنی أنە لا یجیء منه فانتقل حنفیا ففتح عليه وصنف کتابە شرح معانی الآثار فکان إذا قرء عليه 
یقول لو عاش خالی کفر عن یمینەء قال بعض العلماء وقد حکی هذہ الحکایة لا حنث علی المزنی 
لأن مرادہ لا یجیء منه شیء فی مذھب الشافعی قلت :ولا یسٹنکر ڈذلک فرب شخص یفتح عليه 
فی علم دون علمء وفی مذھب دون مذھب وھی قسمة من الله تعالی وکل میسر لما خلق لە وعلامة 
الاڈن التیسیر۔ 
الحال الثالٹ :أن یکون الانتقال لا لغرض دینی ولا لغرض دنیوی بل مجردا عن القصد فھذا یجوز 
للعامی ویکرہ أو یمنع للفقیه لأنە قد حصل فقه ڈذلک المذھب ویحتاج إلی زمن آخر لتحصیل فقه 
هذا المذهب فیشغلہ ذڈذلک عما هو الأھم من العمل بما تعلمه وقد ینقضی العمر قبل حصول 
المقصود من المذھب الٹانی فالأولی ترک ذلک انتھت عبارة الرسالةزالعقود الدریة فی تنقیح 
الفتاوی الحامدیةء ج۲ءص ۳۲۸ءمسائل وفوائد شتی من الحظر والإباحة وغیر ڈلک) 
وأما تفاریع الفقه فلا حاجة إلیھا للاجتھاد؛ ولأن هذہ التفاریع ولدھا المجتھدون بعد حیازۃ منصب 
الاجتھاد فکیف یکون شرطا فی منصب الاجتھادء وتقدم الاجتھاد علیھا شرط .نعم إنما یحصل 
مصب الاجتھاد فی زماننا بممارستھا فھی طریق تحصیل الدرایة فی ھذا الزمانء ولم یکن الطریق 
فی زمان الصحابة ڈذلک ویمکن الآن سلوک طریق الصحابة أیضا .واعلم أن اجتماع هذہ العلوم 
إنما یشترط فی حق المجتھد المطلق الذی یفتی فی جمیع أحکام الشرعء ولیس الاجتھاد عند 

طارترعاشیا گل نے پر لا طف ائیں 4> 


تحرمیییاورزی تق طاا قک تن 0< 565 > مو :ادار خقران راوپنڑی 
جماات وغی روکی وج ےقیسر تصودہواوراے نہ ادشواری سے بیانائیشش نظ ہو نے حض 


لگ زشن سن ےکا بت حا شی پ4 

العامة منصبا لا یعجزاً بل یجوز ان یفوز العالم بمنصب الاجتھاد فی بعض الأحکام دون بعض .۔فمن 
عرف طرف السظر فی القیاس فلە اأن یفتی فی مألة قیاسیةء وإن لم یکن ماھرا فی علم الحدیث . 
ومن نظر فی المسآلة المشترکة أو مسألة العول یکفیه أن یکون فقیه النفس عارفا باصول الفرائض 
ومعانیھاء وإن لم یکن حصلإ الأخبار اتی وردت فی باب الربا والبیوع فلا استمداد لنظر ھذہ 
المسألة مٹھاء ولا تعلق لعلک الأحادیث بھا فمن أین تضر الغفلة عنھا والقصور عن معرفتھارکشف 
الأسرار شرح اصول البزدویءج٣ص٦۱ءءے‏ ا ءباب أحوال المجتھدین فی الاجتھاد والکلام فی 
شرطہ وحکمہ) 
کان الاجتھاد یعجزأ عند الجمھورر(حجة الله البالغة للدھلوی ج ا صے٢٦۲ء‏ باب حکایة حال 
الناس قیل المائة الرابعة وبعدھا) 
قلت مھذہ الاستدلالات التی أوردھا المانعون لیست بقیاسات حتی یقال أنه منتف بانتفاء الاجتھاد 
بل ادخال جزئی فی العمومات الکلیة الثابتة من الایات واللأحادیث وقیاسات أصحاب الاجتھاد 
وھو لیس بمىسقطع إلی یوم القیامة وأن انقطع الاجتھاد من ازمنة طویلة علا إن المنقطع إنما هو 
الاجتھاد المطلق الکلی لا الاجتھاد الجزئی علی الرای الاصح فی التجزی (ترویح الجنان بحکم 
شرب الدخان للکنویء ج ١ص‏ ۵۹ءمقدمق 
( ودخل) فی المستفتی ( المجتھد فی البعض ) من المسائل الاجتھادیة ( بالنسبة إلی) المجتھد 
(المطلق ) نعم حیث قلنا بتجزؤ الاجتھاد فقد یکون الشخص مفتیا بالنسبة إلی أمر مستفتیا بالنسبة 
إلی آخرزالتقریر والتحبیرء جص٦ء‏ ۲ءالمقالة الثالثة فی الاجتھاد وما یتبعه من التقلید والافتاء) 
فیجوز ان یکون شخص مجتھد فی بعض المسائل دون بعض ( وھو الحق) أی القول بالتجزؤ هو 
الحق کما سبق وجھه ء وأنە عليه الأکٹر (تیسیر التحریر لامیر بادشاہء ج٣ص ٦‏ ۲ءالمقالة الثالثة 
فی الاجتھاد وما یتبعه من التقلید والافتاء) 
من یجوز لە التقلید: 
تقدم أن الذی یجوز لە القلید هو العامی ومن علی شاکلته من غیر القادرین علی الاجتھاد . 
وکذلک من لہە اأملیة الاجتھاد إذا استشعر الفوات لو اشتغل بالاجتھاد فی الأحکامء فله أن یقلد 
مجتھدا .فأما المجتھد لو اراد التقلید مع سعة الوقت وامکان الاجتھاد فقد قال الإمام الشافعی 
وغیرہ :لیس لەأن یقلد بل عليه ان یجتھد ۔وقیل :یجوز لە التقلید۔ 
ودلیل القول بأن الاجتھاد یجب عليه أن اجتھادہ فی حق نفسه یضاھی النص. فلا یعدل عن الاجتھاد 
عند إمکانە کما لا یعدل عن النص إِلی القیاس.أما ان اجتھد من هو أھل للاجتھادء فاأداہ اجتھادہ 
إلی معرفة الحکمء فلیس لە أن یتر کە ویصیر إلی العمل أو الإفتاء بقول غیرہ تقلیدا لمن خالفه فی 
ڈلک. قال صاحب مسلم الثبوت " :إجماعا ”ای یاجماع أئمة الحنفیةء لأن ما علمه هو حکم الله 
فی حقہ فلا یت رکە لقول أحد .ولکن لو أن القاضی المجتھد حکم بالتقلید نفذ حکمہ عند أبی حنیفة 

طارترعاشیرا گل نے پر لا طف ائیں 4> 


ت می اورز برق طلا تن . 56 : مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
فقہاء ومشار کے نز دیک الکو ای اکرنا اور دوصر ےکو اس کے مطاب عم لکرن بھی چائز 
ہسے۔ لے 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 

علی روایةء ولم یسفذ علی الروایة الأمحریء ولا علی قول الصاحبین والفتوی علی قولھماء ومی 
الروایة الإأآحری عن أبی حنیفة ۔ 
والذین قالوا بعجزؤ الاجتھاد یجب عندھم علی المجتھد المطلق ان یقلد فیما لم یظھر لە حکم 
الشرع فیهء فیکون مجتھدا فی البعض مقلدا فی البعض الآخرء ولکن قیل :إنه ما دام عالما فلا یقلد 
الا بشرط أن یتبین له ورجه المصحة بأن یظھرہ لە المجتھد الآخر رالموسوعة الفقھیة الکویتیةء 
ج٣‏ ص ۱٦۳۰۱٦۲‏ مادة ”تقلید“ 
ا فلامائع شرعا من تقلید أئمة المذاھب والمجتھدین المشھورین والمغمورینء کما لامحذور 
فی الشرع من التلفیق بین أقوال المذاھب عملا بمبدأ الیسر فی الدین لقوله تعالی :(یرید الله بکم 
الیسر ولا یرید بکم العس) ومن المعلوم أن أغلب الناس لامذھب لھمء وانما مذھبھم مذھب 
مفتیھمء وھم حریصون علی ان یکون عملھم شرعیا زالفقہ الاسلامی و ادلتهُ للزحیلیء ج ۱ء ص 
۰ء مقدمات ضروریة عن الفقهء المطلب السادس: الضوابط الشرعیة للأخذ بأیسر المذاھب) 
وجواز العلفیق مبنی علی ما قررناہ من أنە لا یجب التزام مذھب معین فی جمیع المسائلء فمن لم 
یکن ملعزما مذھبا معیناء جاز لە التلفیقء وإلا آدی الأمر إلی بطلان عبادات العوامء لأن العامی لا 
مذھب لە ولو تمذھب بہء ومذھبە فی کل قضیة هو مذھب من أفتاہ بھا ۔کما أن القول بجواز 
التلفیق یعتبر من باب التیسیر علی الناس. 
وتقلید امام فی جزئیة أو مسأَلة لایمنع من تقلید إمام آخر فی مسألة أمخحری(الفقه الاسلامی و ادلتە 
ج اء ص ے٭ ۱ء المطلب السادس: الفرع الرابع۔ آراء الأأصولیین فی مسألة اختیار الأیسر أو تتبع 
الرمخص وفی التلفیق بین المذاھب) 
المراد بعموم البلوی :الحالة أو الحادثة التی تشمل کثیرا من الناس ویتعذر الاحتراز عنھا ء وعبر 
عنه بعض الفقھاء بالضرورۃ العامة وبعضھم بالضرورۃ الماسةء أو حاجة الىاس.وفسرہ الأصولیون 
بماتمس الحاجة إلیه فی عمرم الأحوال (الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج ۳۱ء ص ےء مادة 
”عمرم 
عندمایتعلق الأمر بالعمومء وبمصلحة اجتماعیة معتبرۃء فالأولی بل الفتوی ان پیسروا ولا 
یعسرواء دون تجاوز للنصوص المحکمۃة أو القواعد الثابتةِ 
ولھہذا جعل الفقھاء من موجبات التخفیف :عمو البلوی بالشیء مراعاۃ لحال الناس ورففًا بھمء 
ھذا بالاضافة إلی أن عصرنا الحاضر خاصة اأحوج ما یکون إلی التیسیر والرفق بأمله(ہنرک 
الحلیبءلفضیلة الد کتور یروسف القرضاریءمجلة مجمع الفقہ الإسلامی التابع لمنظمة المؤتمر 
الإسلامی بجد 8ء ج۲ءص ٭* ك۲"( 

طابت عاشیا گل سن پر لا ظفررائیں 4> 


تج یک اورز برق طلا یکی تن . 5067 : مطوے :ادا رونفران راوپنڑی 
اورٹف نا ۓکرام نے پروضاح تبھ یکا ہے اگ رکوکی ھا نٹ جو اپآ پک براے 
ام تفیءشافتی ویر ہکپتا ہوہ دہ اگرکسی ملہج اب انت والمماعۃ کے دوسرے مجچر کے 
مرتف کے مطا نی 82 لے جن میں کوٹ ی تھسا نیت ءدمیاوی فرش اور ہوا سی درد یہو 
ٹوو جن کسی ضرور تک وجہ سے ای ارے اس کے لے ای اکرنا قابل مامت 
دباع یٹ گیرکیں ے۔ ا 

گزشن سن کات ماشہ 
ویََخرٌج منه :ای من جواز اناع غیرِ مقلّدہ الأوّل٠‏ و وعدم التضییق علیهء جوا اع رخصٍ 
المذاھب :ای أَخدّہ من المذاهب ماھو الأھونُ عليه فیما یقع من المسائلء ولا یمِنم منه مائع 
شرعی إذ للإنسان ان یسلک المسلک الأحفٌ عليه إذا کان لە إليه سبیلء ء بان لم یکن مل 
بآخر :ای بقول آخر مخالفاً لدالک الأحف فیه :ای فی ڈذلک المحلٌ المختلف فیه ۔کذا فی 
(شرح السید بادشا٥)‏ علی التحریر. 
وقول ابن حزم:إنّ متبع الرخصِ فاسق بالإجماع لم یؤخذ بەء وھو مردو ہما آفتی بە العرُ بن عبدِ 
السّلام من أنە لا یمعیٔن علی العامیٔ إذا قلَّدَ إماماً فی مسألة أن یقلّدہ فی سائر مسائل الخلاف؛ لن 
الس من زم الصحابة رضی الله تعالی عنھم إلی ان ظھرتِ المذاهبَ یسالوںَ فیما یسنخ لھم 
العلماء المختلفین من غیرِ نکیرِء وسواء ”انیم الرخصّ فی ذلک او العزائم؛ لأ من جعل المصیب 
واحداًء وھو الصحیحء لم یعِیلهہ ومَن جعلْ کل مجتھدِ مصیبٌ فلا إنکار علی من لد فی الصواب. 
مُا ما مکی عن ابنِ حَزم فلعله محمول علی مَن تیبَّھا من غیرِ تقلیِ لمَن قال بھاء أو علی الرخص 
المرکبة فی الفعل الواحد . کذا فی )(العقد الفرید 
بل قیل :لا یصخٔ للعامیٌ مذھب؛ لن المذھبَ لا یکون إِلّ لمَن لە نوع نظر وبصیرۃ بالمذھب, أو 
من قرأ کتابافی فروع مذھب وعرق فتاوی إمامہ وأقوالہ وأمَا َ مَن لم یتاُمل لڈلک بل قال :أنا 
حدفیٗ أو شافعیٔ لم یصر من أملٍِ ذلک المذهب بمجرٌّدِ ھذازالدر الفرید فی بیان حکم 
التقلیدءلاحمد بن محمد الحموی المتوفیٰ ۱۰۹۸ھ ص۹۰۱۸ ۱ءانواع التقلید) 
وإذا کان ھناک اکثٹر من مجتھد فالمقلد لە اأن یختار أحدھمء والأولی ان یختار من یثق بە 
اکٹر من غیرہ(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج ٥ء‏ ص٢‏ ےء مادة ”استقبال“) 
ولاتتصور معاتبة احد من الایمةإذا انتقل واحد من مقلدیھم إلی مذھب امام اخر او قلدہ فی بعض 
المسائل لالغرض نفسانی بل لفرض شرعی وقوۃ دلیل لاحت لہ فاحفظۂ(امام الکلام فی القراء ة 
خلف الإمام ءلعبد الحی اللکویءص٢)‏ 
لأنہ مجتھد فیه) أی موضع اجتھاد صحیح: بمعنی أنه یسوغ فیه الاجتھاد لأنہ لم یخالف کتابا ولا 
سنة مشھورۃ ولا إجماعاء إذ لو خالف شیا من ذلک فی رأی المجتھد لم یکن مجتھدا فیەزرد 
المحتار علی الدر المختارء ج۳ءص ۲۳ء کتاب الطلاقءباب الخلعم 
”ارت رحاشیرا گل سن پر ملا ظفراٗیں 4> 


تاد تق طات کات __ (۹588____ علسدخزدایڑلر 


مرسوم وٹ رم سو کین را یف 


جواں سے پلیہ رسالہ کےآ خرس اجمالا ذک رک یگئی سے :ہیں مرسومہ وخ مسوم ہک یتح ریف 
مس بذیادی چچزجوفتہا ے کرام مکی عیا رات میل دسخیاب و دی سے ددم داورغیرمقا وطر ےک 
پ4اەناےءا مس ساسملہیی ہاگ یا رات چپ نکی چا 2 ہیں اور ود رذ ل ہیں۔ 
(قولہ مستبین) وھو صریح لا یحتاج إِلی اللیة ۔اھ .(قولے مرسوم) 
المقصود من المرسوم اُن یکون علی الوجه المعتاد فی إظھار الأمر عرفا 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 
وظاهرہترجیح التیسیر علی قوۃ الدلیل(رد المحتارء ج ۳ء ص ٭ "۵ء کتاب البیو عءمطلب مھم فی 
اأحکام النقود إذا کسدت أو انقطعت أو غلت أو رخصت) 
إن وجد المستفتی اُکٹر من عالمء وکلھم عدل وأھل للفتیاء فقد ذھب جمھور الفقھاء إلی اُن 
المستفتی بالخیار بیٹھم یسأل منھم من یشاء ویعمل بقولهء ولا یجب عليه ان یجتھد فی أعیانھم 
لیعلم أفضلھم علما فی۔۔آًلہء بل لە أن یسل الأفضل اِن شاء ء وإِن شاء سال المفضول مع وجود 
الفاضلء واحتجوا لذڈلک بعموم قول الله تعالی :(فاسالوا اُھل الذکر إِن کنتم لا تعلمون)ء وبان 
الأولین کانوا یسألون الصحابة مع وجود أفاضلھم وأکابرھم وتمکنھم من سؤالھم. 
وقسال القفضسال وابن سسریج والإسضراییٹی من الشافعیة :لیس لے إِلا سؤال الأعلم والأمحذ 
بقولە(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۳۲ء ص ے ۲۸۰۳ء مادة ”فتوی“) 
ٹم اعلم أنه ذکر فی التحریر وشرحه أیضا أنه یجوز تقلید المفضول مع وجود الأفضل ۔وبه قال 
الحدفیة والمالکیة واکٹر الحنابلة والشافعیة .وفی روایۃعن اأحمد وطائفة کثیرۃ من الفقھاء لا 
یجوز .ثم ذکر أنە لو التزم مذھبا معینا .کابی حنیفة والشافعیء فقیل یلزمہء وقیل لا وھو الأصح اھ 
وقد شاع ان العامی لا مذھب لەز(رد المحتار علی الدر المختارءج ۱ءص۲۸ءمقدمق 
مطلب العامی لا مذھب لە قلت :وأیضا قالوا العامی لا مذھب لہء بل مذھبه مذھب مفتیهء وعلله فی 
شرح التحریر بن المذھب إنما یکون لمن لە نوع نظر واستدلال وبصر بالمذھب علی حسبہ أو 
لمن قرأً کتابا فی فروع ذلک المذھب وعرف فتاوی إمامہ وأقواله. 
وأنا غیرہ ممن قال أنا حنفی أو شافعی لم یصر کذلک بمجرد القول کقولہ أنا فقیه أو نحوی اھ 
وتقدم تمام ذلک فی المقدمة اآرل ھذا الشرح(رد المحتار علی الدر المختارء جءص ٭* ۸ کتاب 
الحدودء باب التعزیں 


ترک اورزیپق طلا قکتتن لاد ت56 >> مطبوے :ادا ر وٹفران راو پپنڑی 
کالکتب المعنونة والمحاضر والسجلات والقصص ونحوھا اھ یحبی 
(قوله ومستبین غیر مرسوم) وھو کنایة فیحتاج إلی اللیة اھ 
(قوله لا علی وجه الرسم) أی لا علی وجہ المعتاد فی إثبات المقاصد کما 
یکتب علی الکاغد لتجربة المداد أو القلم أو الخط ونحوھا .اھرحاشیة 
الشلبی علیٰ تبیین الحقائق ج٦‏ ص۲۱۸ء ایماء الاخرس وکتابته ؛مسائل شتیءبعد کتاب الخدٹیٰ) 
کتب الطلاقء وإن مسعبینا علی نحو لوح وقع إِن نویء وقیل مطلقاء ولو 
علی نحو الماء فلا مطلقا .ولو کعب علی وجہ الرسالة والخطابء کان 
یکعب یا فلانة :إذا أناک کتابی مذا فانت طالق طلقت بوصول الکتاب 
جوھر ارالدرالمختاں 
(قوله ان مستبینا) اأی ولم یکن مرسوما أی معتادا وإنما لم یقیدہ بە لفھمه 
من مقابلة وھو قوله :ولو کتب علی وجہ الرسالة الخ فإنه المراد بالمرسوم 
(ردالمحتارء ج٣ص‏ ۲۳ء کتاب الطلاقء مطلب فی الطلاق بالکتابة قبل باب صریح الطلاق) 
ٹم اعلم أن ھذا فی کتابة غیر مرسومة ای غیر معتادةء لما فی التبیین وغیرہ 
(ردالمحتار ج٦صءے‏ ۳ے ءمسائل شتی ) 
طلائی کے وو ک اجھمل نے کے لے خیرم رسود کو سوم کا درج د ہے کاضرورت| س لے 
ھی سک فقہا ۓکرام نے مسوم ہکوصرتح او ری رمرسوم ہکوکناکی قر ارد یا اور طرح 
قح اوقات عفد القرین ہکزائی الفاظط سے طلاقی تین ہوچائی سے ہگ رفققہا ۓےکراام اس کے 
پاوجود ےصرع قرارکیں دی بل ہکنائی قرارد نے ہیں ءاسی رح مسوم کے صرح 
اور رم سور کے کناگی ہونے کا معامل بھی بج ھآ ا ےک ہق رائن وی رہ کی صورت میں 
خیرم سوہ گج طلاتی دا خٰ‌ +وجائی ےگرا یک پاوجودو:رائقی رمرسورتی ہے 

فیکون الحکم مشت رکابین التلفظ والکتابة مع اقسامھما. 


تج یک اورز تق طا قافن رات مطوے :ادا رونفران‌راوپنڑی 
نکیوک خی مسوم بضع کے اعبارسےکنائی نیس بل کن باککنائی سے ؛م]شنی طلا نکی یت 
وعدم یت کے اغقبار سے ا ںکوکنائی کا درجہ حاصل ہے ۰اس لے طلاقی کے وقوع کے 
اخقبار سے ا لکو شع یکنائ یکا درج د ےکر ہائن طلا یکا مکل لگا یا جا ۓگا- 
با تآپ ن ےت ریف رائی سے یع دیگراعلی عم حفرات نےگھ یت میفرمائی گرا 
کاکوگی شھوت یں فا ۓ جن کی عبارات می نویس ئل کا اگ رآپ کےعلم میں ای اکوئی 
جڑنی وڈ ۴نی اس ےےل عکیاجاۓے۔ 


این فلا مکی عبارت میس بن وکوا سک فصببل موصو لی ہ کی او ریہ کے علادددجارفقہاء 
ک کرو بک مم سومود خیرم سور کی انی لہیں لی بللہان کے رو میک زیاددفر نیت اورٹیم 
بیت کے انار سے ملا سے :لی اکہذک کیا جاچگا-۔ 


عبارت ہے : 

فقال فی البزازیة :الکتابة من الصحیح والأُمحرس علی ثلاثة أُرجه :ان 
کتب علی وجہ الرسالة مصدرا معنونا وثبت ذلک پاقرار أو بالبینة 
فکالخطاب .وان قال :لم أُنو بە الخطاب لم یصدق قضاء ودیانة ۔وفی 
المنتقی :أنه یدین ولو کتب علی شیء یستبین عليه امرأته او عبدہ کذا اِن 
نوی صح واإلا فلاء ولو کتب علی الھواء أو الماء لم یقع شیء واِن نویء 
وان کتب :امر اه طالق؛ فھی طالق بعث إلیھا أو لا زالاشباہ والنظائر ء ص ۲۹۳ء 
الفن الثالث من الأشباہ والنظائر وھو فن الجمع والفرقء احکام الکتابق 

قوله :وإن کمب ام رأته طالق ھی طالق بعث إلبھا أو لا ۔یعنی إِذا نوی کما 
یعلم من قوله ولو کتب علی شیء یستبین إِلخ (ضغمز عیون البصائر فی شرح الاشباہ 
والنظائرء ج٣صے‏ ۲ء الفن الثالث من الأشباہ والنظائر وھو فن الجمع والفرقء احکام الکتابق 


ج1 ...571 ۱۹. ...ےھ فیطل 
ا مل ےآ پکی یئ ہے ءا عبارت می مرادخی رم سو ہی ہاو یھی ُقی سلسل ہیس 
جوفی سو کےا م پچ گیا دہہر کاب تین مان ٤ے۔‏ ۔ے 


کےسات خی رفقہاۓ احنا فک یکتب یی باوج دتلائش کےعبارت موضصول تہ وگی- 
ابتزموسوعة الفقھیة الکویتیة “وروش جعبارت دتیاب ہوثیءا س سےمعلوم 
ہو اکم رسومہ و شب رمرسو کا ری نیہ کے علاوہ ون رفقہاء کے مزدیک ین ہے اوردنگر 
فا ۓکرام کے اقو ال اس مرتت کی اشاععت میں شا لکر لئے گے ہیں۔ 
نز کم ال تھالی خی رالجزاء 
وَاللٴسُبْحَانه وَتعالی اعم وَعِلمَة آتم وَاَحَكُم. 
ررضوان 
" ائزفظ ز/1436۔-23 /ک/2014ء 
اضاذواملاب:2 /مززفظ ز/1437ھ.415 / 2015ء 


پک 


ےْ موجودوایڈلیشن یں بیراصلا شا لک ئی ہے۔مجررضوان 


کان قاط ت انت __ ۹572 لی در نو ںید 
. ما اض ارتم 
علی ای سمل 
النظروالفکرفی مبدء السفر والقصر 
جن 


سفراو رش کی ابنفراء واشچتاء 


ممافت سفرکے فاص لکااتتبارکھرے ہوگا 
ااپنے می اٹ امت یھٹال ورن رکا اح مکہاں ےشرو ہوگا؟ 
مسق راورمبد چ قصردوول ںا ش٘لّف ؟ 


ال وضو کی کٹ اوررا نقط نظری این 


مفتیم ررضوا 0 


ادارونظرانی راوپنڈی پاکتان 


انمت ات تن 573 ) ملبوصادارخز دا ظز 
سم اوڈدایشین الرتم 


0 


صلی تق سمل 


دای السُفرِوَالْقَصْرِفِیٔ حَالَة الْحَضْرِوَالمصْرِ 
جن 


شر عرودا و رجیم ہونے 0 حالت 
یش سفردقص رش رو ہو چان ےکاعم 


ض (ولی علم حقرا تکابہ خیال تھا کہ مبدج قصروسف باان یش ےکوئی ایک اگرنھص 
نی ہوا سکی پا نکی >برضصورت لاٹ ہےءاو راگ ران دوفو پان یش سے ایک 
کا مارکرف یو19 رج کل شپروں کے ویج وآ بادیوں میں سکس جا ےکی ویر 
سے شر کے رکز منجہاں سے ددآ بادیوں کے درمیانی فاصل ہکا اعتبا رکیاجا نا ہے “کو 
انچ راس اڑے ءا شیشن ءانرپپرٹ دخبرہ چہاں سےسوار ہواجا جا ےکومبد ‏ قصروسفریا 
کوئی ایک قراردنی ےک یگنائش ہوئی جات ؛کیوگمہالن مقامات سسوارہوۓے کے 
بت حرف میں انسان مساف ربھاجاتاے۔ 

اکس کے جواب می یشون" /إدایَةً الف رِوَالْقَصِِفِیٗ حَالَة اضر 
َال ضز “کے نام سےمرج بک ھاممیاءجنس کےن می مزیدکئی اہم اور یی دمسلوں 
پچگیا رشن ڈالگیے۔ 


ہب 
مصرت 
ٌُّ 


مفت یج ررضوان 
اداروظران راوپنڈی پاکتان 


مان تقاطات کان 5747 ) ملبوصادارخز دا إظز 
سم اوڈدایشین الرتم 


منع مبدءِ السفر قبل مبدہِ القصر 


اس رسالہ یش سفراورقھریاان میس ےکی ایک کے م وٹ امت یں شروںع 
ہونے پرایک صاحب مع مکی طرف سے پیش سے جانے وا لے شہلی دلائل برق 
تج کیا یا 

اورمپرء سٹر وت رووں میں ےت سے بھی منج ا امت تن تہ 
ہو نے پر یی یئ جانے دا لےخبہات داعت زاضا تکاجا ئک :لیاگیا ے- 

ود لکوک یڑ نیقی ساس مہ ر۰۵ کی کی حفیت ےشن خکیاجار اے۔ 


مولف 
مفتی ‏ ررضوا 0 


ادارونفران راوپنڈی پاکتان 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی ظ 57175 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
ارام 


نون نحضبان 


سکرا نکی طلاق 


طلاقی وائ ہونے کے لے عاقل بہون کی ش رط اورخی رعاش لکی مقیققت 
اورائں کےاوصاف دا قما مکی بجٹ تخحضب وخصکی حالت می طلات یکا گم 
انل کے و کات کی ایق 
سکرا نکی تقیقت اورسکرا نکی طلا یکا م 


مولف 
مفتیئ ررضوا لن 


ادارونفران چاەسلطان راوپپنڈڑیی 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 576 : مطوے:ادارونفران ءراوپنڑی 
(ہجھل تقو بن ادارخفرا نکخوی یں ) 


ام تاب: جنون ‏ خحضبان اوس را نکی طلاق 
مولف: مفتی م ررضوان 

طباعحت ال :خوال 1431ء تب 2005ء _غباع یمم :شبان 1437 2ی 2016ء 
صفیات: 102 


سلۓےکا پند 
کتب غاندادارجنخفران چا وسلطا نگ یم 7راو نکیا اکتان 
ٹون 051-5507270 یں 051-640 




















مجنون ‏ خضان‌اورگرانیطاق ط 57۲7 ٭ 


فمیرستٹ 


و طلاقی کے لے ابل ونقل ہو ےکی شرط 
خی عائل افرادک اقمام 
شف کی طاق 


غحضب کے درجات یااقما مک بکٹ 


+٭+٭م 
جہہ 


٭* 


مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 




































































ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 578 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 






























































ود4 ا 
: 4 
سکرا نکی طلاق 
سکراورسک را نک یتم ریف ۸۷ 
سکرا نکی طلاق 62 
ٌ اوقت ضرورت را نکی طلا یکا عدم وو 51ہ ! 
یہ 6061 
(خیں و ی) ْ 
ٰ 6 ) 
بل مگ حفرا تک1راء ۱ 
(0).... موا نا مفتی شی حعلوی صاحب زی چر٤‏ (لاہور) 7- 
(2)....موڑا نا خبرالقّوم ای صاحبزیچرۂ(فشرہ) 663 
(0).... موا نا مفقی زین العابز بن صاحب ز یدرچر ٤‏ (فڈر:) 7- 
(4).... موا نا مفت یح رما صاحب زیدیچرۂ(چگوال) 664 
().... موا نامفتقی ااولپا شا تصورصاحب ز یایچدۂ (کرابق ) 667" 
(ٌ....ہموڑ نا مفقیعبدال رو فگھرکی صاحب زیاہیدۂ کرای ) 68 
۲ (شیڑاے) 
۱ مںپ متفد 672۱) 
‌‌ عالت نشی طاا شی علق 1 . 
٘إ> اسلامختاکڑی ضلرے ۔١؛‏ 

































































ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 579 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
بسم الله الرحمٰن الرحیم 


کمہیر 


جنون (لینی مغخلوب اتقل مع اپنی قام انواع کے ) خحضبان اورسگران بی تنوں شم سے 
اشفاص ا سے ہی ںک رج نکی طلاقی کے مک یش نکرتے وقت تنعددغایاخہیاں پیدا ہو جال 
ہیں اوران تلق لچض پہلوا بے ہیں جوک خی امنش ہو ن کی وج ےل اب یعلم 
کے لے با عم شپٹلیشی بے رہے ہیں۔ بندہکوخودیھی ان لو ںک خی کا موق یسل 
سکا تھا اورئی یز وں میں ابہا سو ہوتا تھا ج سک اختین کے لیے نتشرمواد بند ون ہنع 
کیا ہوا تھا ای دوران ٹن ابلپعھم حعقرا کی طرف سے اس موضور پر نوا یت رات 
موصول ہوئی :جن میں غیرمغلوی تق لکوکھی مغلوٹ تق لک درجہ ر ےکا کی طلا یکو 
غیرمعت رقراردیاگیا تھاء اور علامہ شا ھی رم اڈ دکی بوخ عبارات سے بے موٹع استقدلا لکیا 
گیا تھا جس کے بدا م وضو عکی ابی ت کا اورشرت کے سا تق احمال پیا ہوا۔ 

او لف پپہلووں پرادارونمفران کے احبا بکااس سلملمیں ان یھو ولگ ہواء ا سو روگر 
کے تچ میں بندونے پرکورہ تیچو ںام سے اشقا سک یی اورا نکی طلاقی کے وق ددع 
وم کے اعتبار سے ایک مصمون قرر ےتیل کے سا تد مرج بکیا او نف شہات 
واشکالا ت کا اپٹی سا طدکی عدکک جوا بگھ خی ےکیاء اورابترائی مسود و ض اہلی عم وفق 
تا کی خرمت میں جن لکیاء جس برٹشنفل مات نے بیو شورے او ینف س تق رات نے 
تقیرف ای ءاس کے بعد بندونے ائ سںمنمون پک رو ولک رکیاءاور نوا مورکی مزیروضاحت 
گی ء اور یمشھون رسا کی شکل میں شا گج بھی ہواء اب ا لک دوباردظ الی کے بدا سکو 
عھی دی را لکی جلدکا حص بک رشان خکیا جار اے۔ 

ررضوان 
5 /مززفٰظ ز/18-1437 أفبر]2015ء بروزبرےادار:ٹرانءرادپنڑی 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 580 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


)4 
نو نکی طلاقی 


مفلوی تق لکی طاا قاع معلو مکر نے کے لے سب سے پپ یلہا سعلسلہریں دارد ہو نے 
والی چنداحادیث دروایات ڈک رک جال ہإں- 
حخرت امن عبائس رشی ا رعنہ سے ددابیت ےک ہ: 


ہسےە 


َو عَلیْ اَی طالبٍ بِمَجْوْلَةَنيیفَلانِء وڈ وت وَمَرَعمَربْنُ 
لطاب بِرَجُهھَاء فَرَفُا لی وَقَالَ ِمُمَرَ:ِيَا ایر الَموِييْنَء اَنَرَجُمْ 
هذْم؟ قَال:نْعَمٍُ قال َوَمَا تَذكْرْأ رَسُوْلَ الله صلی الله عَلَيْهِ 
وَمَلَمَ قَال:رفع الْقَلَم عَْ قَلاثٍء عن المَجُنَوْن المَلَوبٍ عَلی 

لہ وَئي الام تی بَستافظء زع السّييْ عتی عم ؟قال: 

ء فُكء فَعَلٰی عَدَهُا(مستدرک حاکمء رقم الحدیث ۹۲۹ءکتاب الصلاق _اے 
رت لی بن الی طا لب رنشی ا رعش رای ک فیا ہکی نون عورت کےقر یب 
ےکم رے مج نے نا کا اکا بکی خاء او رر تعمربن خطاب رش الڈرعنہ 
نے ال ںکورجممکرن ےکا رف مادیا تھا رق حضرت کی شی اڈ رعنہ نے ا رد 
فرماکیءاورحخر تجمریشی الٹرعنر اہ اکراے امی را وشن ایاپ اے رت م 
کم یں گے؟ ریت گمرنشی اش رعنہ نے فرما اہ گی ہاں ا رت گی شی الڈرعنہ 


ن ےہاک ہکیا ‏ پکو بای سکہرسول انڈی٥لی‏ اول علیہ ےمم نے فر مایا کلم ین 


قال الحاکم: 
ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین, ولم یخرجاہ. 


وقال الذھبی فی التلخیص: 


علی شرطهما. 


جنون بخضیان اورک را نکی طلاقی ._ 2  4)581‏ _ موہ:ادارخفانءراپنڑی 
افرادے اٹھالیاگیا ناک ٹون ےج سکنل مغلوب وہ اورایک سونے 
والے سے ہا لک ککردہ بیدارہوجاےءاورایک چے سے یہا لک ککہدہ با لغ 
ہوچاۓے؟ حطر تگھرریھی الشدعنہ نے فرما اک ہآ پ نے بل فرمایاءاورتضرت چم 
ری اش عنرنے ال نون کور تک پر کردیل( مم) 
اش ردایت سے چہال ایک طرف ىہ بات معلوم ہوئ یک یمن +کی طلاقی وا نیس ہوئی ءاسی 
کے ات بپکھی معلوم ہواکہ تن ءکی طلاقی وا نہ ہون ےکی وج سکامخلوب اتل ہونا ے_ 
بجی وج ےک اگر من وافاقہ اوح کی حاات ٹیس طلاقی ےچک ا سک انل مخلوب ہیں 
شی موا کی طلاق داع ہوجا گی۔ ا 
حر تی شی لعف سے روایت ہے رت 
ام لس صَلی الله لہ وَسَلمَقالَ :رُفع اَم عَنْتَلالوہ عَنِ الَائم 
تی َسْيْفظ ء وَعَنِ المَعُْوْهِہ او َال:المَجُوُنِ حَتی يَعقِلء وَعَنٍ 
الصَفِیٔرِ تی ييِْبً زمسند المام احمدم ٢‏ 


ہے چنا امام 7 خی رع الا طر کا ایک عد یٹپ لک نے کے بعدفراے یں: 
والعمل علی ھذاعند أھل العلم من أصحاب البی اه وغیرھم اُن طلاق المعتوہ 
المغلوب علی عقلە لایجوز إلا أُن یکون معتوها یفیق الأحیان فیطلق فی حال إفاقتہ 
(سنن العرمذی تحت رقم الحدیث ۱۱۱۳ء کتاب الطلاقء باب ماجاء فی طلاق 
المعتوہ) 
تجہ:اں حدیث رتو بای کے مھا راوروجکراولیعل رح رات کال ےرمع ج سک یتقل مغلوب ہو 
ا سکی طلاقی وا یں ہوثی ؛ ہاں اگ رکوئی ایا “منزہ ہو کشہنض اوقات ا سکوافاقہ ہوجا جا ہو ودانا کی 
حاات یں طلاقی دے لو دائح ہوجاتی ہے( زیل) 
٢١‏ رقم الحدیث ۹۵ء ابوداؤٴد رقم الحدیث ۰۳ ۲۲ءترمذی. رقم الحدیث ۱۳۶۳ء ابن 
ماجاء رقم الحدیث ٢‏ ٢۰٥۔.‏ 
قال شعیب الارنؤوط: صحیح لغیرہ(حاشیة مسند احمد) 
وقال ایضا:حدیث صحیح: وھذا إسناد رجالە ثقات لکنە منقطعء فان ابا الضحی -وھو مسلم بن 
صبیح -لم یدرک علیا فیما قاله العرمذی فی 'اختصار السٹن'(حاشیة سنن ابی داود) 


نون خضیان ا دیکرا نک لاق پ7 582 ۹ مبوی :داد :فان رادیڈگا_ 


تر چجمہ: یی اللدعلیہ یلم نے فرمایاک تج نشم سےلوکوں نیم (لینی مکلف 
ونے کلم )اُٹھالیا گیا ہے ایک سوتے بوےنشش سے یہا ںک ککہ بیدار 
بھوجاۓ ‏ دوسرے “وہ یا چون سے یہا ں تک تخل درست ؛چاۓ ءاور 
تیسرے بے سے بیہا ںک کفکجوان شش با ۲ہو جائۓ (سند اح اودؤر) 
اس ططر کی احادبیث اورسندوں گی مردی ہإں۔ _ا 
کور اعادیٹ میں نم کے افراد ےم مرف ہونے کے ساتحساتحدان میس سے ہر 
یتم کیفر کےا تم فوخ اقم ہون ےکی غایت ادرھد یی لف شی“ کےساتھ بیان 
کرد پاگیاہےء چنا می نام کے ساقعاستیقا ظا ہی کے سا قح احظام با شبابہ او نون کے 
ساتھ نف لکولاکرس بک نام تک یا نگ دیاگیا- 
جو نکی زا بی تمف لکی درگ یکو لا اگاےء جس سے مجنو نکی علت کا مخلوب اُتقل 
(کاملا او ناقصاً ) ہونا معلوم ہواءاوریچی علت “مت ی۲ بھی پاکی اتی ہےءاہنراعادہکن٘ل 
تک ا سکابھی ددیعم ہےء جوپجنو نکیا ہے۔ 
اورنائم دناباغ یم مرف ہونےلینی خی رمکلف ہون ےکی ال وبرکھی مغخلوب اتقل ہوناہی 
تھی یکنا نکی تی مغخلوب اتل سے مناسب نڑی (کسا سیجیئ اس ا نجیر 
_ عن عائشةء عن النبی صلی الله عليه وسلمء قال ' :رفع القلم عن ٹلاٹ :عن النائم 
حتی یستیقظہء وعن الصبی حتی یحتلمء وعن المجنون حتی یعقل "ء وقد قال حماد ": 
وعن المعتوہ حتی یعقل '(مسند الإمام أحمدہء رقم الحدیث )۲۲٦۹۳٢‏ 
قال شعیب الارنؤوط:إسنادہ جید(حاشیة مسند احمد) 
عن عائشة اُن رسول الله -صلی الله عليه وسلم ۔قال'' :رفع القلم عن ثلاثة :عن النائم 
حتی یستیقظہ وعن الصغیر حتی یکبرء وعن المجنون حتی یعقلء أو یفیق." 
قال أبو بکر فی حدیثہ' :وعن المبتلی حتی یبر ا(سٹن ابن ماجهء رقم الحدیث ۱ )۲۰٢‏ 
قال شعیب الارنؤوط:إسنادہ صحیح(حاشیة سنن ابنِ ماجھ) 
عن ابن عباس رضی الله عنھماء ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال " :رفع القلم 


عن ثلاثة :عن السائم حی یستیتمظء وعن المعتوہ حتی یفیقء والصبی حتی یعقل أو 
یحتلم''(المعجم الکبیر للطبرانی رقم الحدیث )) 


جنون بحضیان اورکرا نکی طلاقی _ پ  4)583‏ _ ملوہ:ادارخفرانءراپنڑی 
الگ افخقیاریگئی۔ ا 
ور ےک اف ہا ۓگرام ےن دریک نبا کی طلاق داش نی ہولی-_ 
الہ تدامام ام کے شورقول کے مطابقی جو پی نبا مھ ربجھدار ہو جوطلا کی تقیاقت اور ہی 
کی جداجگی وم ت کوبت ہو اگ چردو دس سال سے مک ہوہذ ا ںکوطلاقی د ینا اود ال کسی 
کواپتی بیو کے لئ طلاقی دہی ےکاوکیل بنا جاتڑے۔ می 


_ا یشعرط بالاتفاق القصد فی الطلاق :وھ و إرادة التلفظ بەء ولو لم ینوہ ای إرادة لفظ الطلاق 
لمعداہ: باألا یقصد بلفظ الطلاق غیر المعنی الذی وضع لہ ولایشترط فی ھذا الرکن إِلا تحقیق 
المراد بەء فلا یقع طلاق فقيه یکررہہ ولا طلاق حاک عن نفسه أو غیرہ؛ لأنه لم یقصد معناہء بل 
قصد التعلیم والحکایقہ ولا طلاق أعجمی لقن لفظ الطلاق بلا فھم منە لمعناہ .ولا یقع طلاق مر 
بلسان نائم أو من زال عقله بسبب لم یعص بہء ویلغوء وإِن قال بعد إفاقته أو استیقاظه :أجزتہ أر 
أوقعته للحدیث المتقدم :رفع القلم عن ٹلاثء ومنھا :النائم حتی یستیقظ ولانتفاء القصد. 

ولا تشترط عند الحنابلة النیة للطلاق فی حال الخصومة أُو فی حال الغضب(الفقہ الاسلامی وادلتةُ 
للزحیلیء ج۹ ص٦۱۸۸‏ ءالقسم السادس۔الباب الثانیءالفصل الاولءالمبحث الثانی) 

٣۳‏ الطلاق رفع قید الزواج ویترتب عليه التزامات مالیةء فلڈلک لا یصح طلاق الصبی ممیزا أو 
غیر ممییزء واأجاز الحنابلة طلاق ممیز یعقل الطلاق ولو کان دون عشر سنینء بن یعلم ان زوجته 
تبین مدە وتحرم عليه إذا طلقھاء ویصح ت وکیل الممیز فی الطلاق وت وکلە فیہ؛ لأن من صح منه 
مباشرۃ شیء ء صح ان ی وکل وأن یت وکل فیەء ولا یصح عند الفقھاء أن یطلق الولی علی الصبی بلا 
عوض لن الطلاق ضرررالموسوعة الفقھیة الکویتیةء جے۲ص ۲٥ء‏ مادة ”صغر“) 
ذھب جھھور الفقھاء إلی عدم وقوع طلاق الصغیر ممیزا او غیر ممیزء مراھقا أو غیر مراھقء أذن 
له بذلک ام لاء أجیز بعد ڈذلک من الولی أم لاء علی سواء ء ذلک لن الطلاق ضرر محضء فلا 
یملکە الصغیر ولا یملکە وليه ء ولقول النبی -صلی الله عليه وسلم -رفع القلم عن ثلاثة :عن النائم 
حدی یستیقمظہ وعن الصبی حتی یحتلمء وعن المجنون حتی یعقل ۔وخالف الحنابلة فی الصبی 
الذی یعقل الطلاقء فقالوا :ان طلاقه واقع علی اکثر الروایات عن أحمد .أما من لا یعقل فوافقوا 
الجمھور فی أنە لا یقع طلاقه (الموسوعة الفقھیة الکویتیةہء ج۲۹٢ص‏ ١۱ء‏ مادة ”طلاق“ 
مسالة؛ قال :(واإذاعقل الصبی الطلاقء فطلقء لزمه وأما الصبی الذی لا یعقل؛ فلا خلاف فی أنە لا 
طلاق لەء وأما الذی یعقل الطلاقء ویعلم ان زوجتە تبین بەء وتحرم عليهء فاکٹر الروایات عن أحمد 
ان طلاقه یقع ۔اختدارها ابو بکرء والخرقیء وابن حامد ۔وروی نحو ذلک عن سعید بن المسیبء 
وعطاء ء والحسن, والشعبیء وإسحاق .وروی ابو طالبء عن أحمد :لا یجوز طلاقہ حتی یحتلم. 
وھو قول النخعیء والزھریء ومالک. وحماد والٹوریء وأبی عبیدہ وذ کر أبو عبیدہ أنه قول أھل 
العراق وأھل الحجاز .وروی نحو ڈذلک عن ابن عباس؛ لقول النبی -صلی الله عليه وسلم :-رفع 

”ارت رحاشیرا گل سن پر ملاظفراٗیں > 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 584 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


وأ طلاقی کے لیے ابل ول ہو ےکاشرط 

ا اک مکی احادیٹ دردایات اورت رآن وسنت کے اصولی داال وقو اعد کے ٹیش نظ فتقہا ۓ 
اصویین نے ہی اصولقائ فرمایاےکہ: 

تح فص رفات ناف ہون اعم دائرکر نے کے لے (جس می ایاج لا بھی داشل ہے ) 
اداء نتر فکی اہی تکا ہوناشرطا ے :مکش لکوقصدکی طر فمنسو بکیا جا اوراہلییت 
تھے نحق ہوتی ے۔ ے 

ینف دد اض ایک ام رح ی با باشن ہے جس کےہشپقی وجودوعدم سے بش کوآ اود 
ملع ہونااورا سکوض ما می لا ناحتیز رقھاءاس _ل مق لکی مع فت اقوال وافعا لک درگ پر 
رد یگئی ہے ٹیش ج بکوئی با ہوجاے او رکوگی الیاسبب نہ پیا جاۓ جواختا تل 
(خواووواختلال زوا لف لکیشکل میں ہو بانقتصا نف لکیشکل میں کی وہل ہو( جوکہ 

الال واخل وااوال واقمال ے) 


چگزشن من کات حاشیہ پ4 
القلم عن الصبی حتی یحتلم. ولأنه غیر مکلف فلم یقع طلاقہ کالمجنون ۔ووجہ الأولی قولہ -عليه 
السلام :-الطلاق لمن أخذ بالساق ۔ 
وقوله :کل طلاق جائز إلا طلاق المعتوہ المغلوب علی عقله .وروی عن علی -رضی اللەعنہ -أنه 
قال :اکعموا الصبیان النکاح فیفھم منە ان فائدته أن لا یطلقوا .ولأئه طلاق من عاقل صادف محل 
الطلاقء فوقع کطلاق البالغ(المغی لابنِ قدامة الحبلیء جےص ۴۳۸۰ء ۴۳۸۱ء کتاب 
الطلاقءء۔۔الة عقل الصبی الطلاق فطلق 
7 ذھب الفقھاء إلی عدم صحة طلاق المجنون والمعتوہ لفقدان أھلیة الأداء فی الأولء 
ونقصانھا فی الثانیء فألحقوھما بالصغیر غیر البالغء فلم یقع طلاقھما لما تقدم من الأدلة, 
وھذا فی الجنون الدائم المطبقء أما الجنون المتقطع ء فان حکم طلاق المبتلی به منوط بحاله عند 
الطلاقء فان طلق وھو مجنون لم یقعء وإِن طلق فی إفاقته وقع لکمال أھلیته .وقد ألحق الفقھاء 
بالمجنون النائم ء والمغمی علیء والمبرسمء والمدھوشء وذلک لانعدام أعلیة الأداء لدیھم 
ولحدیث النبی -صلی الله عليه وسلم ۔رفع القلم عن ثلاثة.... وحدیث :لا طلاق ولا عتاق فی 
إغلاق(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج۰۲۹ص۵ ۱ء مادة ”طلاق“ 


نون بحضیان اورکرا نکی طلاقی _ 4585 ملور:ادارخفرانءراپنڑی 
تڑعاقل اورادراک جج یاحال مبجھاجا ت گا ءاورا کی طلا قکوقضاع مت رق راردیاجا ۓگا- 
جی اک تھرکی بل علت مشق تی جوعا دا سفریش می لآ اکرتی سے ہکن مشنقت ایک امھ 
انار یی جن سکیا مین یز شی اس لیس رت ماف تکومشقت کے قائم متا قرار 


د ےرا یکو قصرکی عل تر اردیدماگیا۔ 
ال کے بدخواکسی ماف رکوغی رمعم ولی در ہ ےکی مشق تکا اص ا س بھی نر وت بکھی فی رکا م 
ہر اررےگا۔ 


ابی طرع شزنقضش وض ہکا ال سب فرور ٹس (جس میں ر بھی شال سے ) نفا لیکن نائم 
کےبمی میں ا کا فیصملہ دشوار تھا اس لیے وم بج یکو جہکہ عادہا است زا مناصل کا ل(جس 
می حا متقعدکا استزماءگھی شمائل سے ) سبب تھاء اس یکوخرو بن رن کے امم مقا مقر اردیدیا 
گیااوراسی پش وض داع لگادیگیا۔ _۔ 


_ا ثم أصل العقل یعرف بالعیان وڈذلک نحو أن یختار المرء فی أمر دنیاہ وأخراہ ما یکون أنفع 
لدیه ویعرف بە مستوی عاقبة الأمر فیما یأنیه ویذرہ ونقصانه یعرف بالتجربة والامتحان وبعد الترقی 
عن درجة النقصان ظاھرا تتفارت أحوال البشر فی صفة الکمال فیه علی وج یتعذر الوقوف عليه 
فأقام الشرع اعتدال الحال بالبلوغ عن عقل مقام کمال العقل حقیقة فی بناء إلزام الخطاب عليه 
تیسیرا عل العباد (اصول السرمحسی ج٢‏ ص ۱ ۳۲ء فصل فی بیان أُھلیة الأداء) 
ولا طریق لنا إلی الوقوف عن حد ذلک (ای العقل)بل الله تعالی هو العالم بحقیقتہ أقیم السہب 
الظاھر فی حقنا وھو البلوغ من غیر آفة مقام کمال العقل تیسیرا وبنی التکلیف علیه؛ لِأن اعتعدال 
العقل یںحصل عندہ غالبا؛ لأن بکمال البنیة یکمل قوی النفس فیکمل بکمال البنیة العقل إِذا لم 
تعارضہ آفة (کشف الاسرار شرح اصول البزدویء جلد٢٣ص۳۹۵ءباب‏ بیان شرط الراویء باب 
تفسیرشروط الراوی وتقسیمھا) 
ان الله تعالی إنما شرع العلل لدسبة الأحکام إلیھا تیسیرا علی العباد فان إیجابه کان غیبا عنھم فلم 
یکن بد من علل ظاھرۃ تضاف الأحکام إلیھا دفعا للحر ج عنھم أو الوقوف علی الڑیجاب متعذر 
فکانت علل الشرع فی الظاھرة أمارات علی الإیجاب فی الحقیقة کما قرع سمعک غیر مرۃ فلو 
جعلنا العقل علة موجبة لكُحکام نفسه مع أنە أمر باطن کان مؤدیا إلی العسر والحرج العظیم لتعذر 
الوقوف علی الأمور الباطنة وھو خلاف موضوع العلل لأنھا وضعت للتیسیر فلا یجوز والله اأعلم 
فی ھذا أی فی الأملیةعلی تاویل المذکور رکشف الاسرار شرح اصول البزدویء ج٢‏ ص 
ے۲۳ ءباب معرفة أقسام الأسباب والعلل والشروطہباب بیان العقل) 

”ارت حاشیرا گل سن پر ملاظفراٗمیں > 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 586 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


خی رعاش افرادکی اقمام 

فتتہاۓ اصییں نے ضط بیس ا نے کے ل نف سکوا رض اہلی تکو( سوا کا )اما اونا3ص]) 
ج عاد ظا ہرکی اقوال وافعال میں ا خلا طط وا نال اورضمادکا باعث ہو ہیں مغلوب 
انل پل اتل ہونے کے ا م مقا قراردے دیا ے :خواد دہ خلیہ یا اختلال زوا تقل 
وذ نف لکیشل میں ہو با نتصا ن نف لکیشل ل۔ ا 


لگ زشن من کات حاشیہ پ4 
لما کان العقل متفاوتا فی الاشخاص تعذرالعلم بان عقل کل شخص هل بلغ المرتبة التی ھی مناط 
العکلیف فقدر الشارع تلک المرتبة بوقت البلوغ اقامۃللسبب الظاھر مقام حکمە کما فی السفر 
والمشقة لحصول شرائط کمال العقل واسبابه فی ذالک الوقت(شرح شرح المنار للعلامة الشامی 
ص۲۲۹ءفصل فی بیان الاھلیة للخطاب) 
قوله :(ویمع طلاق کل زوج عاقل بالغ) لصدورہ من أملہ فی محلھ.........وأشار إلی شرطه 
بالبلوغ, والعقل وھو تکلیف الزو جز(البحرالرائقء جلد٣ء‏ ۲۲۳ء کتاب الطلاق ) 
ویعرف العقل بما یصدر عنە من الاقوال والافعال بحسب المالوف بین الناس فمن بلغ الحلم ولم 
یظھر خلل فی قواہ العقلیة صار مکلفا (اصول الفقه الاسلامی لدکتور ذھیلی جلد ا صفحہ ۱۵۸) 
ولما تفاوتت العقول فی الأشخاص تعذر العلم بأن عقل کل شخص ہل بلغ المرتبة التی ھی مناط 
المعکلیف؟ فقدر الشارع تلک المرتبة بوقت البلوغ إقامة للسبب الظاھر مقام حکمە کما فی 
السفرء والمشقة وذلک لحصول شرائط کمال العقل وأسبابه فی ڈلک الوقت بناء علی تمام 
العجارب الحاصلہ بالاحساسات الجزئیة والادراکات الضروریةء وتکامل القوی الجسمانیة من 
المدركةء والمح رکا الٹی ھی مراکب للقوۃ العقلیة بمعنی اُنھا بواسطتھا تستفید العلوم ابتداء ء 
وتصل إلی المقاصد(شرح العلویح علی التوضیح لمسعودبن عمرالنغتازانی الشافعیء ج۲ء 

۹ءالقسم الثانی من الکتاب فی الحکمء باب المحکوم عليه) 

_ا قد یعترض اھلیة الاداء بعض العوارض فتؤثر فیھا والعوارض هی مایطرء الانسان فیزیل اھلیتة 
اویدقمکعھا او یغیر بعض احکامھا وھی نوعان: عوارض سماویة: وھی التی لم یکن للشخص فیھا 
اختیار واکتساب. 
عوارض مکسبة: وھی التی یکون للشخص فیھا دخل باکدسابھا او ترک ازالتھا والسماویة اکٹر 
تغییرا واشد تأثیرا (اصول الفقه الاسلامیء ج ۱ء ص )۱٦۸‏ 
الشرط الثالث ۔العقل: 
-۔ذھب الفقھاء إلی عدم صحة طلاق المجنون والمعتوہ لفقدان أھلیة الأداء فی الأولء ونقصانھا 

طارترعاشیرا گل نے پر لا طف ائیں 4> 


ون بخضبان اورک رانک طلاقی ‏ ٭ 587 ۹ موے:اداروفانءراپنڑی 

یی انمان بی الن ئواریش کے پاۓ جانے پر ہی مغلوب تل ہون کا اہ می سکم لکا 
دبا جا ا ہخواہ ان مواش میں بتااتض اشنا سکیافسن الام میں تقل پالکلی زا لبھی نہ 
ہوئی ہو اوکم وفصد وت ٥‏ رولوں کا ات کا فترانںی ےہراہءجیما اکہ مکورە مرا یشوں 
میںپنش اوقات ا نکا فتقرا نل ہوتاء وھو مشاہد۔ _ا 

فنتہاۓ اص وٹین تے جنون: موہ یہو مب ریم او فی علبیراوری یکوکوارض اہلبیت دی 
یں شا رکیا ہے اوران ئوار میں بنا اشائ سکوف تا ۓےکرام نیشن اتقل ومخلوب اتل 
تر ارد تنے بہوے ال نکی طلا قکو مو ش یں مازا ءکبوئکہ ان اشنا کے اقوال وافعال شش 
الا طواخلال پایاجا+اے۔ ٣‏ 


لگ زشن من ےکا بت حا شی پ4 
فی الثانیء فألحقوهما بالصغیر غیر البالغء فلم یقع طلاقھما لما تقدم من الأدلة, 
وھذا فی الجنون الدائم المطبقء أما الجنون المتقطع ء فان حکم طلاق المبتلی به منوط بحاله عند 
الطلاقء فان طلق وھو مجنون لم یقعء وإِن طلق فی إفاقته وقع لکمال أھلیته .وقد ألحق الفقھاء 
بالمجنون النائم ء والمغمی عليه ء والمبرسمء والمدھوش ء وذلک لانعدام اأعلیة الأداء لدیھم 
ولحدیث النبی -صلی الله عليه وسلم ۔رفع القلم عن ثلاثة) وحدیث :لا طلاق ولا عتاق فی إغلاق 
(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج۲۹ءص۵ اءمادة ”طلاق“) 

ے یٹم وتصر وخ ردام رپاطے میں ے ہیں جج نکی یقت پش ہونا اورریچ ہرگ کر نیز رہےءابنذادوکوارٹل 
جواقوال وافعال یں عادغا اب عطورپرفسادپیراکرمیں ہکم دائرکر نے کے لے خویمخلوب تل ہونے کےقام متام ہیں ء 
اودیم وارادویٹش ےکی ای ککافقدان ہو ےکی صرف ایک صورت نار می ںکنکن ہے:اوردواراد ہکا فقران ہے ( کا 
امرادالتا ویج ا ے۰ ءکتاب الطوا قی بمطبوص :جکتتہ دارامعلو مک رای ) 
رپا شیک ائ لعل وارادہکا اخا کیو ںنجی لکیاگیاء جواب ہیر ےکرفساواقو ال دافا لکی وییل کے ہوتے بہوتے وواو را 
کین ا ص“سکیکیں ہوۓ-_ 
فما دام فی حال غلبة الخلل فی الأقوال والأفعال لا تعتبر أقواله وان کان یعلمھا ویریدھا لأژن ھهذہ 
المعرفة والإراشة غیر معتبرة لعدم حصولھا عن الادراک الصحیح کما لا تعتبر من الصبی 
العاقل (ردالمحتارء ج٣ص‏ ٢۲ء‏ کتاب الطلاقء مطلب فی تعریف السکران ) 

ول فقہاۓکرام نے نو نکومدروم امتفل اورمتت افص اتل اور یکی ط رح قراردیاے۔ 
اورسمنزہ او رون میں فری یمیا ن ٹر ایاے ےکم وفخلط ازکلامءفاسراتد رڈیل ام ہوا ےکن مارتابیلتااورگا لگلوچ 
نمی ںکرتا چک یجنون مارت یٹنا وگا لیکو جب کرتا ہے پچ رمد وش لکویجنو نکی عق راردیاہے۔ وریہ ریم یش ایارک جس 

”ارت حاشیرا گل سن پلاظفراٗیں > 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 58 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
ور ہنا ات ےکیٹوائِ ایت ان کور داشخائس کےساتحدبی خام ڈیہ بک شی بیاریاں ان 


لگ زشن من کات حا شی پ4 

کی وہ سے م ریخ کا دماغ متا شر ہوجااےاورا اس پیارگیکی دج م ریئش بے کی نوا ن اتا ہے کاٹ فروزاللغات ) 
اوزفی علیہ (جس کے پا تق لکاوجودتے ہلا نل مفلوب ہوچی ہوادرجوالسِ مدرکہ یاقوت مدرکسعل ہوجاۓ ) او شی 
کو تہ کےجت میں داخ لکیاے-۔ 
واختلفوا فی تفسیر المعتوہ وأحسن ما قیل فیه هو من کان قلیل الفھم مختلط الکلام فاسد التدبیر 
الا آنے لا یضرب ولا یشعم کمایفعل المجنون(ردالمحتار ج ٦‏ ص ۱۲۳ ءکتاب الحجرء 
دارالفکرءبیروت ) 
(کذافی جلد٣‏ صفحہ ٦۲ء‏ کتاب الطلاقءمطلب فی تعریف السکران وحکمەه) 
واحسن الاقوال فی الفرق بیٹھماان المعتوہ ھوقلیل الفھم المختلط الکلام الفاسدالتدبیرلکن 
لایضرب ولایشتم بخلاف المجنون ویدخل المبرسمءوالمغمیٰ عليه والمدھوش(البحرالرائق 
جلد۳ءصفحہ۹ ۲۲ء کتاب الطلاق ) 
قال فی السوازل المعتوہ من کان مختلط الکلام فاسد التدبیر لکنە لایضرب ولایشتمء کما یفعله 
المجنون (الجوھرۃ النیرۃ ج٢٣‏ ص ۱ء کتاب الحجر) 
وأما المعتوہ فاختلفوا فی تفسیرہء وأحسن ماقیل فیه هو من کان قلیل الفھم مختلط الکلام فاسد 
الصدبیر إلا أنە لا یضرب ولا یشتم کما یفعل المجنون(دررالحکام شرح غرر الاحکام ء جےء ص 
۳ء کتاب الحجر) 
چون فتہامنے جنو نکی خی راخنلا لکل سےکرتے ہوے ا سکوشلث الاقسا قر ارد یاہے اور مت ءمبریم؛ شی علیہ 
اور یر شلکوجنو نکی ذپی اقسام یش دا لکیا ہے: جس می ز ول نل ءذ پا بپنفل ونتصدا نف لک تام صور٘؟ انی 
ہیں ء اور بہت سے اشکالا تھی رخ ہوجاتے ہہیںء اور مکی17 سالی کے لے “ہیں بھی اخنا نف لک یت رزیاددموزوں 
سو ہوئی ہے اورہم نے جا با یکالھاظکرتے ہو ےگم میا نکیاے- 
اکر چ دوہی اصطلا او زی قو اعد کے مطاِی شرہوہاودال لع مکی پیا یو ںکوآ چک لکی زبان میس مال لیا ےم رکیا جا بھی 
کن ہے ج سکیافیل ہم نے اپٹ کاب وساوس اورا نکاعلا ع “یش بیا نکردی ے۔- 
بہرعای یسب افراداقوال داوال کےاشنا ڈواشت لی شترک ہیں ءاورمخلوب متقل پشن اتل ہون ےکا وداریھی ای 
ول ولحرفت پرے۔ 
پا اض حف رات ک مغلوب هتقل ہونے کے لے پالکلیہانعدا عم وشعو روضردری قرارد بناخا ای پچ ہے کیوکمہ یہ 
مخلوب انف لکااخچائی درجہ ے:ج٘ سکوٹض اوقات زوا ئل یاذ ا بگئٹل ےک رکیا جا تا ہےء اود یدرج رام ابوطیذہ 
رحصہائ کے نز د یک سک کی حدواجب ہونے مل مم رے( وسیجیی بقیة التفصیل فی طلاق السکران) 
ولا یدافیە تعریف الدھمش بذھاب العقل فان الجنون فنونء ولذا فسرہ فی البحر باختلال العقل 
وأدخل فيه العته والبرسام والإاغماء والدهش ۔ویؤیدہ ما قلنا قول بعضھم :العاقل من یستقیم کلامہ 

طارترعاشیا گل نے پر لا طف اتیں 4> 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 589 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
صفا تکی حائل ہوں ]شی ا نکی وج ے اقوال وافوال نل اضنڈاط داختلال پایاجاتاہوءا نس بکا 
پیم ہڑگا۔ لے 
ںاسکی چندعبارات ذ نل میں ملاحظہہوں : 
609 ..... والاصل فیے ان اھلیة الاداء تتحقق بتوافر العقل ءولما کان العقل 
من الامور الخفیة ارتبط بالبلوغ لانه مظنة العقل والاحکام ترتبط بعلل 
ظاھرۃ منضبطة فیعتبر الشخص عاقلاً بمجرد البلوغ وتثبت لە حینئذ ألیة 
أداء کاملة مالم یعترضه عارض من عوارض الاہلیة (اصول الفقہ الاسلامی 
للزحیلیء جلد ا صفحہ )۱٦۸‏ 
(2)..... (فصل) رقوله ولا یقع طلاق الصبی) وإِن کان یعقل (والمجنون 
والنائم) والمعتوہ کالمجنون, قیل هو القلیل الفھم المختلط الکلام 
الفاسد التدبیر لکن لا یضرب ولا یشتمء بخلاف المجنون ۔وقیل العاقل 
من یستقیم کلامہ وأفعاله إلا نادرا والمجنون ضدہ٥ء‏ والمعتوہ من یکون 
ذلک مه علی السواء ء وهذا یؤدی إلی أن لا یحکم بالعتہ علی أحدء 
والأول أولی ۔وما قیل من یکون کل من الأمرین منە غالبا معناہ یکٹر منە. 

”گز شس ےکابت حا شی 

وأفعاله إلا نادراء والمجنون ضدہ .وأیضا فان بعض المجانین یعرف ما یقول ویریدہ وذ کر ما یشھد 
الجاھل بہ بأنه عاقل ٹم یظھر منه فی مجلسە ما ینافیەء فاذا کان المجنون حقیقة قد بعرف مایقول 
ویقصدہ فغیرہ بالأولیء فالذی ینبغی التعویل عليه فی المدھوش ونحرہ إناطة الحکم بغلبة الخلل 
فی أقوال وأفعاله الخارجة عن عادتهء ‏ وکذا یقال فیمن اختل عقله لکبر أو لمرض او لمصیبة فاجأتە : 
فما دام فی حال غلبة الخلل فی الأقوال والأفعال لا تعتبر أقواله وان کان یعلمھا ویریدھا لأژن ھهذہ 
المعرفة والإرادة غیر معتبرۃ لعدم حصولھا عن الإادراک الصحیح کما لا تعتبر من الصبی العاقل 
(ردالمحتار ج٣ص‏ ۲۳ء کتاب الطلاقء مطلب فی تعریف السکران ) 
_ل فمادام فی حال غلبة الخلل فی الأقوال والأفعال لا تعتبر أقواله وِن کان یعلمھا ویریدھا لأن 


هذہ المعرفة والإرادة غیر معتبرۃ لعدم حصولھا عن الإادراک الصحیح کما لا تعتبر من الصبی 


نون بخضیان اورکرا نک اق پل 590 )۹ مو داد خفانءراوپنڑی 

وقیل من یفعل فعل المجانین عن قصد مع ظھور الفساد والمجنون بلا 
قصلہ والعاقل خلافھما وقد یفعل فعل المجانین علی ظن الصلاح احیانا . 
والمبرسم والمغمی عليه والمدھوش کذلک ا لکن معلوم من 
کلیات الشریعة أن التصرفات لا تنفذ الا ممن لە أھلیة العصرف وأدرناھا 
بالعقل والبلوغ خصوصا ما هو دائر بین الضرر والنفع خصوصا ما لا یحل 
لا لانتفاء مصلحة ضدہ القائم کالطلاق فانه یستدعی تمام العقل لیحکم بە 
الغمییز فی ڈذلک الأمرء ولم یکف عقل الصبی العاقل؛ لأنە لم یبلغ 
الاعتدالء بخلاف ما هو حسن لذاته بحیث لا یقبل حسنه السقوط وھو 
الإژیمان حتی صح من الصبی العاقلء ولو فرض لبعض الصبیان المراھقین 
عقل جید لا یعتبر؛ لأن المدار صار البلوغ لانضباطہ فتعلق بە الحکمء 
وکون البعض له ذلک لا پیٹی الفقہ باعتبارہ؛ لأنه إنما یتعلق بالمظان 
الکلیة رضح القدیر ءجلد ٣‏ صفحہ ے۲۸ء۲۸۸ء کتاب الطلاقء باب طلاق السنةہ فصل ویقع 
طلاق کل زوج اذاکان عاقلابالغا 

رم ..... واعلم انھم اجمعوا علیٰ ان غیرالعاقل لایقع طلاقه الااذاکان 
زوال عقله بسبب السکرمماہ ومعصیة فانه یقع طلاقه زجرا لە عندنا فدخل 
فی غیرالعاقل کل من زال عقله بجنون اوعتِ اوبرسام اواغماء اودھش 
والجنون داء معروف والعته قلة الفھم واختلاط الکلام وفسادالتدبیر 
وذالک بسبب اختلال العقل فیشبہ مرة کلامہ کلام العقلاء ومرة کلام 
المجانین والبرسام علة یھذی فیه العلیل والدھش ذھاب العقل من ذھل او 
وله وغلط من فسرہ فی ھذاالمحل بالتحیر اذلایلزم من التحیر وھوالتردد 
فی الامر اوالغشی ذھاب العقل ءقال فی القاموس دھش کفرح فھودھش 
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تحیر اورذھب عقلہه من ذھل اووله١ھ‏ .فالمدھوش هناالذاهھب العقل 
بسبب احدھمافاذاعلمت ذالک علمت التسویة فی الحکم بین طلاق 
المجنون وبین طلاق من ذکر والحکم فی المجنون اذاعرف انە جن مرة 
فطلق وقال عاودنی الجنون فتکلمت بذالک وأنامجنون ان القول قوله 
بیمینە وان لم یعرف بالجنون مرة لم یقبل قوله کمافی الخانیة والتتار خانیة 
وغیرھما فظھرلک من ھذاان المدھوش ان عرف منە الدھش مرۃ فالقول 
قولۂ بیمیىب وان لم یعرف لم یقبل قوله قضاءّ الاہبینة اذ الثابت بالبینة 
کالغابت عیانا امادیانةً فیقیل لانه اخبربنفسە فاغتدم ھہذا التحریر فانه مفرد 
(الفتاویٰ الکاملیةءصفح۲۸۸ ءکتاب الطلاق ءمکتبە خانیة پشاوں) 
(4)..... (ویقع طلاق کل زوج عاقل بالغ)لصدورہ من أُھله فی محله 
.........واشارالیٰ شرطہ بالبلو غ والعقل وھوتکلیف الزو ج (البحرالرائق کتاب 
الطلاق جلد ۳صفحہ )۲٢۳‏ 
روم ..... کالمجنون الذی ھوعدلیم العقلءوالمعتوہ الٰذی ھوناقص 
العقل رضح القدیرءکتاب الحجرجلد۹ء ص ۲۵۳ء کذافی المبسوط للسر سی کتاب 
الحجرءالفصل الاول) 
(6)..... کل طلاق من البالغین جائز الاطلاق المعتوہ اویقال ان الصبی 
داخل فی المعتوہ ایضاٗلنقصان عقّلەراعلاء السنن جلد ا ١‏ صفح١٥۱)‏ 
7)... والمدھوش ھهو: من غلب الخلل فی أقواله وأفعاله الخارجة عن 
عادته بسبہب غضب اعترا٥‏ زالموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج۹ء ص ۱۸ء مادة ”طلاق“ 
(8)..... قولە (ویقع طلاق کل زوج إذا کان بالغا عاقلام سواء کان حرا أو 
عبدا طائعا أر مکرھا ھازلا کان أو جادا لقوله -عليه الصلاۃ والسلام ۔کل 
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الطلاق جائز إلا طلاق الصبی والمجنون قولە (ولا یقع طلاق الصبی 
والمجنون) ؛ لأنه لیس لھما قول صحیحء وکذا المعتوہ لا یقع طلاقہ 
أیضاء وھو من کان مختلط الکلام بعض کلامہ مٹل کلام العقلاء وبعضه 
مٹل کلام المجانین وھذا إذا کان فی حال العته أما فی حالة الإفاقة 
فالصحیح أنە واقعء وکذا النائم لا یقع طلاقہ؛ لأنه عدیم الاختیار وکذا 
المغمی علیە‌رالجوھرة النیرةج۲ء ص ۳۳ء کتاب الطلاق طلاق البدعة 
والمعتوہ کالصبی (الیٰ قوله)لأنه لم یتحقق العمد منە؛ لأنه عبارۃ عن 
القصد وھو یترتب علی العلم والعلم بالعقل وھؤلاء عدموا العقل فکیف 
یتحقق منھم القصد وصاروا کالنائم (تکملة البحر الرائق للطوریءجلد ۸ء ص۳۸۸ء 
کتاب الدیاتءفصل فی الشجاج) 
یی طلاق 
یہاں یرسوال پیدرا وت ےک ہ خی رعاق لک طلا قکواس لے م رق رانییس دیاگ اکس یں 
تر فک الہلیت یں ہولی جن سکی وج سےکلا مقصدأصادریش ہوتاءجلی اک علامشائی رحمہ 
اشفرماتے ہیں: 

کلام غیر العاقل غیر معتبر لعدم صدورہ عن قصد رردالمحتار جلا٣ء‏ 

ص ٢۲۳۰ء‏ کتاب الصلاةء باب صلاۃ الجنازق) _ل 
لے اورصاحب بدائ الصناػَ کاب الف بائ ۲ فر مات ہیں: 

فمنھا أن یکون عاقلا فلا ت ؤڑکل ذبیحة المجنون والصبی الذی لا یعقل والسکران الذی 

لا یعقل لما نذکر أن القصد إلی التسمیة عند الذبح شرط ولا یتحقق القصد الصحیح 

ممن لایعقل فان کان الصبی یعقل الذبح ویقدر عليه ت ؤکل ذبیحته وکذا السکران 

زبدائع الصتائعجلد ۵ء ص ۲۵ء کتاب الذبائح والصیود ءفصل فی بیان شرط حل 


الاکل فی الحیوان الماکول) 
اس ےھ معلوم ہوا یی رعائل ےقصں انیس ہوتا۔ 
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اور یکواگکر چشحورق ہوتا ےل نأ کا لام بی قصد کے صادر ہوتا ہے ؛کیونک خطا کے مکی 
عدم تد کے ہیں۔ ا 
اوراسی وج ےہا اُصویٹین نے خطامکوتوا رت مکسہ میں شا رف مایا ے۔ م٠‏ 
مج سی میرح بیث ےکی ہولی ے_ 
یی و یجہت ار ۔ ٴ2 
ا رَسُوْل الله صلی الله عَليْهِ وَسَلمَ قال:إِن الله تجَاوَرٌ عَنْ امُتی 


یی کا کو وی و رظ سے 7 7 
الخطا وَالیِسُیَانَ وَمَا استکرِھُوا عَليِْرصحیح ابن حا ۴ 
تر جحمہ: رسول او صلی الطرعلی وسلم نے فر مایا اکرائد نے میبریی اممت سے خُطا اور 


ے او ری کے مقابلہ می ھازل دہ بوتاہے :یی کا لام قصد سے صادر ہوا ہے کان دو ال کے اص لعف یا ضاکڈیا 
شی دن ا ظا کا تص دن لکتا۔ 
المخطء هنا :من لم یقصد التلفظ بالطلاق أصلاء وإنما قصد لفظا آخرء فسبق لسانە إلی الطلاق من 
غیر قصدہ کان یرید اأن یقول لزوجته :یا جمیلۃء فإذا بە یقول لھا خطاً :یا طالق وھو غیر الھازلء 
لأن الھازل قاصد للفظ الطلاق إلا آنےە غیر قاصد للفرقة بہرالموسوعة الفقھیة الکویتیةء 
ج۹ صے ا مادة ”طلاق“ 
معنی الخطاً وھو عدم القصد زبدائع الصنائع جلدےء ص ا ك٢‏ کتاب الجنایاتء فصل فی وجوب 
الدیق 
وذلک لقول النبی صلی الله عليه وسلم :ثلاث جدھن جد وھزلھن جد :النکاح والطلاق والرجعة 
والظھار کالطلاق فیکون حکمە حکمہء ولأن الھازل یصدر عنه السبب -وھو الصیغة ۔وھو قاصد 
مختار إلا أنە لا پرید الحکم الذی یترتب عليء وترتیب الأحکام علی أسبابھا م وکول إلی الشارع 
لا إلی العاقدر(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۲۹ ص ۱۹۹ء مادة ” ظھار“) 

٣‏ ان العوارض المکتسبة ھی التی یکون للانسان فیھا کسب واختیار فی حصولھاء وھی سبعة 
انواع. اما أُن تکون من نفس الشخص آو من غیرہ. أما التی من المرء علی نفسه فھی الجھل 
والسکر والھزل والسفمہ والخطاًء وأما الذی من غیرہ عليه فھو الاکراہ (اصول الفقه الاسلامی 
للزحیلیء جزءاء صفحہ >ےے اءالفصل الرابعء العوارض المکتسبة) 

٣‏ رقم الحدیث ۲۱۹ءء کتاب إخبارہ صلی الله عليه وسلم عن مناقب الصحابة رضی الله 
عنھم أجمعینء باب فضل الأمةہ ذ کر الإخبار عما وضع الله بفضله عن هذہ الأمة. 
قال شعیب الارنؤوط: 

إسنادہ صحیح علی شرط البخاریء رجالە ثقات رجال الشیخین غیر بشر بن بکرء فمن 
رجال البخاری(حاشیة صحیح ابنِ حبان) 
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نسیا نکواور کل پراکراہگیاجاۓ محا فکردیاے(اہن جان ) 
ای وج ےشافعیہوغیرہ کےنز دی کت یکی طلاقی قضامودہاۓ وات نی ول - 
الت یت پت متا ۓکراع نشی یطلاتی ےقضاءا شع ہے کےقائل ہیں۔ 7 


ے ظا رے کشا فیہ کے زدیک بھی ای طلا ق تا ءُودیاۓ وا یئ یں ہوئیءاورںا اللہ کے او یک اگرخطاءکا وت ای 
و بنرونیردسے ہو جاۓ تی رقضاء ددیاۓ طلان وا یں ہوثیءاوراگرشموت نہ ہو ہف بچلردہاۓے وا یں ہوٹیءاورتضاء 


وائح موعانی ے۔ 
اورتنخہراور تا ہہ کے نز دیع نظ رخطاء کے وت وعدم ہُوت کے قضاء ملا تی دا ہوچا ی ے٤‏ اوردیاڈا وا تی ہیں 
ہولی۔ 


وقد اختلف الفقھاء فی حکم طلاق المخطء. 

فذهب الجمھور الی عدم وقوع طلاقه قضاء ودیانةہ ھذا إذا ثبت خطژؤہ بقرائن الأحوالء فإذا لم 
یٹبت خطؤہ وقع الطلاق قضاء ء ولم یقع دیانةہ وڈلک لحدیث النبی -صلی الله عليه وسلم :-ان 
الله وضع عن أمتی الخطاً والنسیان وما استکرھوا عليه ولا یقاس حاله علی الھازل؛ لأن الھازل ثبت 
وقوع طلاقہ علی خلاف القیاس بالحدیث الشریف المتقدمء وما کان کذڈلک فلا یقاس غیرہ عليه. 
وذھب الحنفیة إلی ان طلاق المخطء واقع قضاء ء ثبت خطؤہ ام لاء ولا یقع دیانةہ وذلک لخطورۃ 
محل الطلاقء وھو المرأةء ولأن فی عدم ایقاع طلاقه فتح باب الادعاء بدلک بغیر حق للتخلص 
من وقوع الطلاق وھو خطیرء وذریعة یجب سدھازالموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۲۹ صے اء مادة 
”طلاق 

ہت مسر محمد 
لعدم القصد ولا اعتبار للکلام بدون القصد. 

وقال الحتفیة :یقمع بە الطلاق وإن لم یکن مختارا لحکمەہ لکونە مختارا فی التکلمء ولأن الغفلة عن 
معنی اللفظ أمر خفی وفی الوقوف علی قصدہ حرج . 

وقال المالکیة :المراد من القصد قصد النطق باللفظ الدال عليه فی الصریح والکنایة الظاھرۃ ون 
لم یقصد مدلوله وھو حل العصمة. 

وقالوا ان سبق لسانە بأن أراد أن یتکلم بغیر الطلاقء فالتوی لسانه فتکلم بالطلاق فلا شیء عليه اإِن 
بت سبق لسانه فی الفتوی والقضاء ء وإن لم یٹبت فلا شیء عليه فی الفتوی ویلزمه فی القضاء 
(الموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۹ ا ص ٦٥٦۱ء‏ مادة ”خطام 

الخطاً :ھو وقوع الفعل بدون قصدہء کأن یقصد المتکلم النطق بکلمة فیسبق لسانه إلی کلمة أخری 
فیتلفظ بھاء کان یقول :طلقتء وہو یرید أن یقول :بعت. 

والمخطء کالناسی أو المجنون عند الشافعیة والمالکیة والحنابلة لایترتب علی عبارته أی عقد أو 
الزامء عملابقول النبی صلی الله عليه وسلم :إن الله تجاوز لی عن أمتی الخطا والنسیان وما 
استکرھوا عليه. طارتعا شیا گل نے پرملاظفراتیں 4 
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جوتفرا تی کی طلا قکترقراردینے ہیں ان کےقول پرطلاق دح ہونے کے ل تل 
کاشرطنہہونلاز مآ +ٴے۔ 


لگ زشن سن کات حا شی پ4 
وقال الحنفیة :المخطء والناسی یترتب علی عبارتھما أٹرھا فی التصرفات والعقود؛ لأن الارادۃ 
أمر باطنی خفی لا اطلاع لنا علیهء فلو قبلنا دعوی الخطاً والنسیان فی التصرفات لتزلزلت 
المعاملاتء وضاعت الحقوق. 
والخلاصة :ان رای الحنفیة فی الخطأً علی عکس رأیھم فی الھزلر(الفقه الإسلامی وأدلتہ 
ج ٣ص ٢۲‏ ۰۳ ۳ءالقسم الثانیالفصل الرابعءالمطلب الثالٹ ۔ الژإرادۃ العقدیق 
طلاق المخطء أو من سبق لسانه :وھو الذی یرید أن یتکلم بغیر الطلاقء فزل لسانہء ونطق بالطلاق 
من غیر قصد أصلاء بأن أراد ان یقول :طاھر أو أنت طالبةء فقال خطاً :أنت طالق۔ 
وحکمہ :لا یقع طلاقہ عند الشافعیةء لعدم القصد. 
وقال الحنفیة والمالکیة والحنابلة :لا یقع طلاقہ فی الفتوی والدیانةء اأی فیما بینه وبین الله تعالیء 
ویقع فی القضاء .لکن قید المالکیة وقوعه قضاء بأن لم یثبت سبق لسانه بالبینةء وإِلا فلا یلزمه فی 
فتوی ولا فی قضاء . 
وسبب التفرقة بین الھازل والمخطء :أن الھازل قصد اللفظء فاستحق العقوبة والزجر عن اللعب 
بأاحکام الدین. وأما المخطء فلا قصد لە أصلاء فلم یستحق العقوبة والزجرء حتی یحکم بوقوع 
طلاقزالفِقًۂ الإسلامیٔ وأدلَنْهُ للزحیلیء ج۹ص ے۱۸۸ ءالقسم السادسءالباب الٹانیءالفصل 
الاولءالمبحث الٹانی) 
(ولو سبق لسانە بطلاق بلا قصد ..لغا) کالیمین بالله تعالی(النجم الوھاج فی شرح المنھاجء لابی 
البقاء الشافعیء جےص۲۹۹ء کتاب الطلاق) 
أوآراد) أن یقول (طاھر فغلط) اأی :سبق لسانە (لم یقبل) منه ڈلک (حکما) لأنه خلاف ما یقتضیه 
الظاھرء ویدین فیما بینه وبین الله؛ لأنه أعلم بنیتە(الروض المربع شرح زاد المستقتعلمنصوربن 
یونس بھوتی الحنبلیء ص ۵۰۱۳ء کتاب الطلاقء فصل فی طلاق السنق) 
(ویقع طلاق کل زوح بالغ عاقل) ولو تقدیرا بدائعء لیدخل السکران (ولو عبدا أو مکرھا) سا 
(أو مخطژا) بأن أراد الکلم بغیر الطلاق فجری علی لسانه الطلاق أو تلفظ بە غیر عالم بمعناہ أو 
غافلا أو ساھیازالدرالمختار مع ردالمحتارء ج٣ص‏ ۲۳۵ الیٰ ۲٢٢‏ ملخصاًء کتاب الطلاق) 
(قوله بأن أراد التکلم بغیر الطلاق) بأن أراد أن یقول :سبحان الله فجری علی لسانە انت طالق 
تطلق لأنہ صریح لا یحتاج إلی النیةء لکن فی القضاء کطلاق الھازل واللاعب سا وقی الفتح 
القدیر عن الحاوی معزیا إلی الجامع الأصغر ان أسدا سال عمن راد أن یقول زینب طالق فجری 
علی لسانە عمرۃ علی أیھما یقع الطلاق؟ فقال :فی الضاء تطلق الٹی سمی وفیما بینە وبین الله 
تعالی لاتطلق واحدىة منھماء أما العی سمی فلأنه لم یردھاء وأما غیرها فلاُنھا لو طلقت طلقت 
بمجرد النیة (ردالمحتار کتاب الطلاق ء ج۳ء ص ا ۲۳ء مطلب فی تعریف السکران وحکمەہ) 
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اس کے جواب مل ا نخظرا تکا انابی ےکجھی کیا طلاقی کے خضاء اق ہو ےکی وجرے 
ےک تداع بالنع سے جس ملع ہونا مشئل تواء اس ل ےج مکواس کے میتی وجود لی 
یی ںکیاگیا بلمہایےےظاہری بب کے سا تھ تی سای ہے جوا سس کے وجودبردلالت کے 
روک وا کے سا تج قصدکی ابلی تکا ہونا سے ش ہک یقی قصدکا وجود تی ے مرش 
مشنق تک امعالرے۔ ا 

پا جس حاقل وبا سے اوراس کے اقوال واقحال یں اشنا طواشنا لفجیںەاس کے ار 
ول بناتے بہوئے اس سکوقضاء اٹل اوراس کےکظائمکوادرا گج سے صادرہونے والاتصو رکیا 
جاےۓ گاءال دنا لکواپے خی تضصرے وجھدعدع وجود نع ہوناہتیز رگییںء| خی 
اس سییقن میس یی قد کا ابا رکیا ایا ے اور ابی ین اشن دیا: نکی کی لا یقکومر 
یں ماناگیا۔ ۔ 


_ا لآن الإرادة سر باطنی خفی لا اطلاع لنا علیرالفقّة الاسلامیُ وأ٘دلَّهہ ج ٣ص ٣‏ ٣۰٥ءالقسم‏ 
الثانیالفصل الرابعءالمطلب الثالٹ ۔ الإرادۃ العقدیق 

2 قوله (وصح طلاق الخاطء) بان أراد أن یقول مثلا اسقنی فجری علی لسانە أنت طالق وقال 
الشافعی ۔رحم الله -لا یصے: لأن الطلاق یقع بالکلام والکلام إنما یصح إذا صدر عن قصد 


سے (سسر لم سی اس ترافس کت کا اس را مزا 
الکلام إلا أنه فسد لعدم قصد الصحیح والمخطء غیر قاصد فلا یصح طلاقه کطلاق النائم والمغمی 
عليه وأصحابنا قالوا القصد أمر باطن لا یوقف عليه فلا یتعلق الحکم بوجودہ حقیقة بل یتعلق 
بالسبب الظاھر الدال عليه وھو أھلیة القصد بالعقل والبلوغ نفیا للحرج کما فی السفر مع المشقة 
فاجاب الشافعی عن ذلک بقولە ولو قام البلوغ أی البلوغ عن عقل مقام اعتدال العقل ای مقام 
العمل باعتدال العقل وھو ان یکون کلامه عن قصد یعنی لو کان البلوغ عن عقل مقام القصد فی حق 
طلاق الخاطء یصح طلاق النائم بھذا الطریق ولقام البلوغ یعنی عن عقل مقام الرضا فیما یعتمد 
الرضا من البیع والإاجارۃ ونحوھما کما قام مقام القصد؛ لأن الرضا أمر باطن کالقصد؛ لأنہ من 
اأعمال القلب وحیث لم یقم مقامه دل علی ان المعتبر حقیقة القصد کحقیقة الرضا ولم یوجد فی 
حقہ والجواب عنە أی عن جواب الشافعی لکلامنا أن الشیء إنما یقوم مقام غیرہ بشر طین اأُحدھما 
أنه یصلح دلیلا عليه. 

والثانی أُن یکون فی الوقوف علی الأصل حرج لخفائہ فینقل الحکم عند وجود الشرطین إلی دلیل 

”ارت رحاشیرا گل سن پر ملاظفراٗیں > 
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اور سی دیاشت وقتضا مکی فصبیل اس وق تھی گی مکی الی دائی جار میں ۶ا ہوس 
ےاگر شور مفقو وت ہو مین ارادو وقص رمضقو دہوجاۓ ( سی مز فی ل‌غفا نے 
تن می سک سے) 


مک کی طلاقی 

ہا ں کک مک کی طلا کا معاممہ ہے و اس میں فقتہا ۓےکرا مکا اختلاف ہےء حخفیہ کے 
نز یکم وکی طلات وا ہو جال ے”لأنہ قصد إیقاع الطلاق وإِن لم یرض بالأثر 
المترتب عليهء کالھازل“ 

نت کے علادہ درجم وف ہا ۓےکرام حالت اکرا کی طلا یقکوموث ومعت رق انیس دےء 
ویش چیک اکراء شید ہو لان ہم رب مر دی رہ ہکیوکہان کے نز دی ک مز وبھی 
نون اور نان مکی طرں منعرخ الاراوڈوالترے ”وقصدۂٗ دفع الأذی عن نفسه“ _ا 


لگ زشن من کات حا شی پ4 

ویقام مقام المدلول تیسیرا ودفعا للحرج وأحد الشرطین فی حق النائم مفقود؛ لأنہ لا حرج فی 
الوقوف علی العمل باصل العقل فإنه یعرف بالنظر فیما یأنیه ویذرہ ونحن نعلم یقینا أُن النوم ینافی 
اصل العملإ بالعقل؛ لِأن اللوم مانع عن استعمال نور العقل فکانت أھلیة القصد معدومة بیقین من 
غیر حرج فی درکە فلا یصح فی حقہ إِقامة البلوغ عن عقل مقام القصد لانتفاء الشرط (کشف 
الاسرار شرح اصول البزدویء ج٢ء‏ ص ۲۳۸۱ء ۲۳۸۲ء باب بیان العوارض المکتسبة ء فصل 
السکر قسمان) 

وطلاق المخطی یقع عند الحنفیة کما اذا اراد أن یقول: اسقنیء فجری علی لسانە: أنت طالق؛ 
وذالک لأن القصد أمر باطن لایوقف عليه ولا کان حرجاء فلایتعلق الحکم بوجودہ حقیقةء وإنما 
یتعلق بالسبب الظاھر الدال عليه وھو أھلیة القصد بالعقل والبلوغ نفیاً للحرج کما فی السفر مع 
المشقة (اصول الفقمہ الاسلامی للذحیلی الفصل الرابعء العوارض المکتسبةء جزء اء صفحه 
(٦٣۲۳۸۵‏ 

_ل وقد ذھب جمھور الفقھاء إلی عدم وقوع طلاق المکرہ إذا کان الاکراہ شدیداء کالقعلء 
والقطعء والضرب المبرے وما إلی ڈذلک: وڈذلک لحدیث النبی صلی الله عليه وسلم :لا طلاق 
ولا عتاق فی إغلاق وللحدیث المتقدم :إن الله وضع عن أمتی الخطاً والنسیان وما استکرھوا عليه 

طارترعاشیا گل نے پر لا طف ائیں 4> 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 598 : مطوے:ادارونفران ءراوپنڑی 
سی یل ہم نے دوس ے سال شقن طلاقی اکنا والاکرا یس ذککردیی ے۔ 
وَالٴسُبْحَانَه وَتعالی اَعْلَم وَعِلْمة اَتم وَاَحُكُم. 


چگزشن من ےکا بت حا شی پ4 
ولأنہ مدعدم الإرادۃ والقصدہ فکان کالمجنون والنائمء فاذا کان الإاکراہ ضعیفاء أو ثبت عدم تأثر 
المکرہ بەہ وقع طلاقہ لوجود الاختیار . 
وذھب الحنفیة إلی وقوع طلاق المکرہ مطلقا؛ لأنه مختار لە بدفع غیرہ عنه بەء فوقع الطلاق لوجود 
الاختیار ۔وھذا کلە فی الاکراہ بغیر حقء فلو آکرہ علی الطلاق بحق.ء کالمولی إذا انقضت مدة 
الڑیلاء بدون فیء فاجبرہ القاضی على الطلاق فطلق فإنه یقع بالاجماع (الموسوعة الفقھیة 
الکویتیةء ج ۲۹ء صے ا و ۱۸ء مادة ”طلاق“ 
لا یقع عند الجمھور طلاق المکرہ؛ لأنه غیر قاصد للطلاقء وإِنما قصد دفع الأڈی عن نفسهء 
ولقوله صلی الله عليه وسلم :إن الله تجاوز لی عن اأمتی الخطاً والدسیان وما استکرھوا عليه وقوله 
عليه الصلاة والسلام :لا طلاق فی اغلاق معناہ فی ا!کراہ .وھذا ہو الراجح لقوة دلیله. 
ورأی الحنفیة :أن طلاق المکرہ واقع؛ لأنه قصد إیقاع الطلاق وإن لم یرض بالأثر المترتب عليهء 
کالھازلء فان طلاق یقع لحدیث :ثلاث جدھن جدہ وھزلھن جد :النکاح والطلاق والرجعةرالْقة 
الإسلامی وادلَهء ج۹ءص۱۸۸۵ءالقسم السادس الباب الثانیء الفصل الاولء المبحث الٹانی) 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 599 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


42) 


خضبا نک طاق 
جیاکہ پیلگز راک یر ماق نف کی طلاق وا ٹن ہوتیءاورفتباء نے اخنلا ا واخنلال 
اقوال دافعال پیر ار نے والے اسبا بکوواری اہی ت ترار ور ےکر اتال تل کے قائم 
متا قراردے دباے۔ 
ابد بای ےکرحضب پا فص بھی ان اسباب میں شائل ہے جوعا دا نال نف لکابا عث 
نے ہیں یں ؟ فو فقہا ۓکرا مکی عارات می ںو رکرنے سے معلوم تا ہ ےک مالسا چز 
یی ںک ہج سکو ماد اخنڈا نف لکاسب بر اردیاجاۓ مل بجہے ےی فتہاۓ اصوین نے 
بھی خغض بکوعوار اہلیت میں شا ری ںکیا بل ہنحضہا نکو اکا ما ملف تر اردیا ےء لہا 
حضب کے وفت اس لکی طرف رج کیا جات ےگا او اٹل پا لغ یں اصسل اس کے اقوال 
وافعا یکا مسج رہوناہےلبراعام حالات شی غحضب نا ککوھی عائل تصورکرتے ہو ۓ اس 
کےاقوال وافعا لاتق راردیا جا ۓگا- 
اورای وبرے عام فتما نےکرام نے تح بک حالت مل درچا تکا رق سیے خی رطلا یکو 
مؤ ث تج باناےءاورٰنن شحضرات نے اس پراجماغ وانقاقأف لکیاے- 
اناگ رفض بکی حالت می سکوئ یش اتقل ہوجاۓ ج کا پنداس کے اقوال وافعال مش 
اشنا ط واختلال سے لگا نب رطلاتقی داع نہ ہی ء دہ الگ بات ےک خحض بک حالت 
می عھو] اس طرح یش اتل ومخلوٹ اہتقل ہون ےکا وقو نی بہوتاءاورطلا قی ت عموب] 
قب وض ےب یک حالت می دی جال ی ے٠‏ ورشہ پہرطلاقی دہند ٥‏ کو طلاقی دیۓۓ کے بعد 
نا وی لکاض حاضل ہوتا۔ 
پہرعال اگرڑی ای صور تکوفرن شبھ یک ریا جاۓ ‏ ب بھی ال سک اگوی تل یں بہوگاء 


جنون بخضیان اورک را نکی طلاق . کپ 600 )۹ مور:ادارخفرانءراپنڑی 
پل ود یگم ہوگا, جومخلوب تقل (شلا نون )کا ےءاورارسی عصورت میں درتیقت ا سکو 
حضبان کے بے مغلوب !تقل اور دہش تر اردیاجا ۓگا- 
اس سمل سپ فقکی چندعبارات ذ بل شی ملاحظف مامیں: 
(1)..... ورد الفارسی فی ”مجمع الغرائب“ علی من قال الاغلاق الغضب 
وغلطه فی ذالک وقال: ان طلاق الناس غالبا انما هو فی حال الغضب. 
وقال ابن المرابط: الأغلاق حرج النفسء ولیس کل من وقع لە فارق 
عقلء ولو جازم عدم وقوع طلاق الغضبان لکان لکل أحد أن یقول فیما 
جناہ: کنت غطبانا اھہ. وأراد بڈلک الرد علی من ذھب الی أن الطلاق 
فی الغضب لایقعء وھو مروی عن بعض متاأخری الحنابلة ولم یوجد عن 
حد من متقدمیھم الا ماأشار اليه ابوداوڈ رفتح الباری لابن حجرءج۹ء ص ۳۸۹ء 
کتاب الطلاقء باب الطلاق فی الاغلاق) 
(2)...... والمراد الغضب الذی یحصل بە الدھش وزوال العقل فان قلیل 
الغضب لایخلوا الطلاق عنە الا نادراً وقد قلنا بعدم وقوع الطلاق فی مٹل 
هٰذا الغضب راعلاء السنن جلد ۱١‏ صفحہ ۱۸۰) 
(3)..... ولا یصح طلاق المجنون, ومثله المغمی عليهء والمدھوش :وھو 
الذی اعترته حال انفعال لا یدری فیھا ما یقول أو یفعلء او یصل بە الانفعال 
إلی درجة یغلب معھا الخلل فی أقواله وأفعالەء بسبب فرط الخوف أو 
الحزن أو الغضبء لقوله صلی الله عليه وسلم :لا طلاق فی إغلاق 
والڑإغلاق :کل مایسد باب الإدراک والقصد والوعیء لجنون أو شدة 
غضب أو شلددىة حزن ونحوھا .... طلاق الغضبان :یفھم مما ذکر أن 
طلاق الغضبان لا یقع إذا اشتد الغضب, بأن وصل إلی درجة لا یدری فیھا 


جنون بخضیان اورک را نکی طلاق ._ م601 )4 مور:ادارخفرانءراپنڑی 
مایقول ویفعل ولا یقصدہ .او وصل بە الغضب إلی درجة یغلب عليه فیھا 
الخلل والاضطراب فی أقواله وأفعالہء وھذہ حالة نادرة ۔فان ظل الشخص 
فی حالة وعی وادراک لما یقول فیقع طلاقہء وھذا هو الغالب فی کل 
طلاق یصدر عن الرجل؛ لأن الغضبان مکلف فی حال غضبه بما یصدر منە 
من کفر وقتل نفس وأخذ مال بغیر حق وطلاق وغیرھا رالفقہ الاسلامی وادلنه 
للزحیلیء ج۹ء ص 1۸۸۲ و۱۸۸۳ء القسم السادس الباب الثانیء الفصل الاولء المبحث 
الثانی) 
(4)...... زی یقع الطلاق (ممن غضب,) ولمیزل عقله بالکلیة؛ لِأنه مکلف 
فی حال غضبه بمایصدر منە من کفر وقتل نفس وأخذ مال بغیر حق 
وطلاق وغیر ذلک(مطالب اولی النھیٰ فی شرح غایة المنتھیٰ ج ۵ص ۳۲۲ کتاب 
الطلاقلمصطفیٰ بن سعد الدمشقی الحنبلی) 
(5)...... الغضب :حالة من الاضطراب العصبی وعدم التوازن الفکری 
تحل بالانسان إذاعدا عليه احد بالکلام أو غیرہ والغضب لا أثر لە فی 
صحةتصرفات الانسان القولیة ءومنھا الطلاق الا ان یصل الغضب الی 
درجة الدھش فان وصل إلیھا لم یقمع طلاقہ لانه یصبح کالمغمی عليه 
والمدھوش هو: من غلب الخلل فی أقواله وأفعاله الخارجة عن عادته 
بسبب غضب اعترا٥‏ (الموسوعة الفقھیة الکویتیةءجلد ۲۹ صفحة ۱۸ء مادة ”طلاق“ )ا 
(6)..... (سٹل) عن الحلف بالطلاق فی حال الغضب الشدید المخرج عن 
الإ(شعار ھل یقمع علی ام لا کما أفتی بە عصری وھل یفرق بین التعلیق 
والدنجیز أم لا وھل یصدق الحالف فی دعواہ شدة الغضب وعدم الإشعار 


لے اں_ےصاف' معلوم ہوا اگ رحضب داش کے درجہمی کچ جا ےذ رطلا تی وا خ یں ہوگیءاورر:ەش کےوبچہ 
می اس وقت اجب اقو ال وافوال یس ایباخلل ذا ابآ جاۓ جوعادت ے مارح و- 


جنون نحضیان اورسکرا نک اق پل 602 )۹ مطبوہ:اداردخفانءراپنڑی 
أم لا؟(فاجاب) بأنە لا اعتبار بالغضب فیھا نعم إن کان زائل العقل عذر 
(فتاویٰ الرملیء ج۳ ص ٢ے‏ ۲ء ۲2٣‏ ءکتاب الطلاقء طلاق الغضبان) 
7... ( والغضبان مکلف فی حال غضبه بما یصدر منه من کفر وقتل 
نفس وأًخذ مال بغیر حق وطلاق وغیر ڈذلک قال ابن رجب فی شرح) 
الأربعین ( الواویة ما یقمع من الغضبان من طلاق وعتاق أو یمین فإنہ 
یؤاخلہ) وفی نسخة ( بذڈدلک کل بغیر محلاف واستدل لذلک بادلة 
صحیحة )منھا حدیث خویلة بنت ثعلبة امرأۃ ُرس بن الصامت التی فی 
الظھار وفیه غضب زوجھا فظاہر منھا فأنت النبی صلی الله عليه وسلم 
فأاخبرتہ بڈلک وقالت إِنە لم یرد الطلاق فقال النبی صلی الله عليه وسلم 
ما أراک إلا حرمت علیہ اأخرجہ ابن أبی حاتم وذ کر القصة بطولھا وفی 
آخرما قال فحول الله الطلاق فجعله ظھاراومٹھا ما روی عن ابن عباس 
وعائشة وغیرهما فی ذلک وأطال وذلک فی شرح الحدیث السادس 
عشر من الأحادیث المذ کورۃ (وأنکر علی من یقول بخلاف ذلک ) لأنه 
مکلف علی ما دلت علیہ الأمحبار لکن ان غضب حتی أغمی أو أغشی عليه 
لم یقع طلاقہ فی تلک الحال لزوال عقله اشبہ المجنون ( ویأتی فی باب 
الإیلاء ) (کشاف القناع فی متن الاقناع ء۔ج۵ءص ۲۳۵ء کتاب الطلاق ءمایقع من الغضبان من 
طلاق وعتاق أو یمین) 
(8)...... رتبیه) یلزم طلاق الغضبان ولو اشتد غضبه خلافا لبعضهھم کذا 
ذڈکر السید البلیدی فی حاشیته (حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیرء ج٢ص‏ ۳۲۷۲ء 
کتاب الطلاقء فصل ارکان الطلاق) 
رم - یلزم طلاق الغضبان ولو اشتد غضبه خلافا لبعضھم ودعوی أنه من 


نون مخضبان اورکرانکاطات__ ظڑ 603 ٠)‏ ملبوہ:اداروخفران ءرادپنڑک 
قبیسل الإکراہ باطلء وکل ھذا ما لم یغب عقله بحیث لا یشعر بما صدر منە 
فإانه کالمجنون ربلغة السالک لأقرب المسالک المعروف بحاشیة الصاوی علی الشرح 
الصغیر ءج٢ص‏ ۲ ۵۲ءفصل فی بیان أحکام الطلاق وأرکانە وما یتعلق بذلک) 
(40)... وطلاق الغضبان وقع ء وکذا عتقه قیل :إجماعا ء ونقل بعضھم 
خلافا فیھما ء وھو مشکل ء لأنه ان بقی تمییزہ فمکلف قطعا ء وإِن زال 
فغیر مکلف قطعا فما محل الخلاف ؟ وبوقوعھما قال ابن عباس وعائشةء 
وأفتی به غیر واحد من الصحابة (شرح الئیل وشفاء العلیلءج ١١ص٣‏ اءباب فی الطلاق 
ء باب فی الیمین بالطلاق وطلاق الأجبار) 
(1).... واتفقواعلی وقوع طلاق الغضبان ون ادعی زوال شعورہ 
بالغضب رفتح المعین بشرح قرۃ العین بمھمات الدینء صے۵۰ء باب النکاح, فصل فی الطلاق) 
(12)...... ومنعواتفسیرہ رای الاغلاق:نائل بالغضب للاتفاق علی وقوع 
طلاق الغضبان قال البیھقیء وأفتی بە جمع من الصحابة ولا مخالف لھم 
منھم (تحفة المحتاج فی شرح المنھاج لابنِ حجر ھیتمیءج۸ص ۳۲ء کتاب الطلاقء فصل فی 
بعض شروط الصیغة فی الطلاق) 
(03)...... (قولە :وفسرہ اأی الڑإغلاق (قوله :قال البیھقی إِلخ) إثبات 
للاتفاق (قولہ :وأفتی بە) أی بوقوع طلاق الغضبان وقولە :ولا مخالف إِلخ 
أی فکان إجماعا سکوتیا (حاشیة الشروانی علیٰ تحفة المحتاج فی شرح المٹھاجء کتاب 
الطلاقء فصل فی بعض شروط الصیغة فی الطلاق) 
(4.... ذھب جمھور الفقھاء إلی أن الغضبان مکلف فی حال غضبہء 
ویؤاخذ بما یصدر عنه من کفرء وقتل نفسء وأخذ مال بغیر حقء وطلاقء 
وغیر ذلک من عتاق ویمین, قال ابن رجب فی شرح الأربعین النوویة :ما 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 004" : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


یقع من الغضبان من طلاقء وعتاقء ویمینء فانه پا محذ بەرالموسوعة الفقھیة 
الکویتیةء ج ١٣‏ ص ۲۵۹ء مادة ”'غضب 


غحضب کے درجات یا اقسا مک بکٹ 

ان کے بح دعس ےکرشوع ناس ےک وا قح بیس بوااری غضب مغلوب انتقل ہہون ےکا 

وو ہوتاے پانییں؟ 

ہاری معلومات کے مطا اتی ابل یمم ظرات ٹیس سب سے پل حافظ ان تیم رحم الد یاان 

کے بقول ان کے استادحافظ این تیبیہرحم اید نے فحضب کے جن درجات یا جن اقما مکا 

تتسورٹیل مر مایا۔ ا 

جھ سکی وجہ سے بعد کے ہام ولا ء یش ہجو میں زیہج ٹ1 میں ء اون حقرات 

کے لے بایک دہ متلہب نگیاء ورنہ اس سے پپیلے خحضبا نکی طلاقی کے بارے مل 

الا تھا تی الا طلاقی بیع میا نکیاجا تار اک نحضبا نکی طلات دائٌ ہوجالیٰ ے۔ 
(صماہباوران کے بعدفتہاء کےانفاقی تلق چن رح ارات او گز رجگی ہیں ) 

عافظاہن شی مکی طرف سے بیا نکر دض بک شن اقسا مک خلاصدد یتاذ ہل ے: 


کپتاے ا سکوجا تا ہواوراا سکاشعور یکم رکتا ہو( ]شی ا ےن رہ وکہ می لکیاکہہ 

7 ہول )اورٹضروا رااد ےتا ہو۔ 

خرضربکہ ارادکھی پہواورشحوراورع مبھی ہو( جج اکہعام طور پر قصہ شی مچی حالت 
2 ضر تگلعمالامت ھا ٹوکی رح الڈرفرماتے ہیں : 

ان تمہ اورابن ا ا ہم استادشاگرد ہیں مگ فصیارے ببت ہیںہ باقی ہیں ذ بین اورسلطان اکم بہت تز 

لے ہیں مور ےکبھی زیاددہ پچ یی د یت ےکی مک یش بچر سے یاجافرہ ا اڑے لے جاتے ہیں ء انی 


کت ہیں دسر ےکینیں سے گر بی طرز شا نتحقین تیں (الافاضات الیومی٢ن‏ الافادات الٹومے 
جلا ارم ص۴۳ ءلفویلر۱۵) 


چون منحضبان اورسکرا نکی طلاقی 8 605 ۹ مطوے:ادارففرانءراوپنڑی 
ہواکریّے) 
حافنزا“ن قمم ے بقول ال حا لت ٹل باشطلاق داي ہوجانیٰ ے- 
(2)......راررجبرودے جس مس فص ابی انا ءو یچ جائےّیقصروارادہ 
بھی باتی ضدد ہے اورنہجی اس چتزکاش عو داوم دخ رہ وک ز بان ‏ ےکیائل رپاے۔ 
حافظ اع نع تیم کے بقول اس حاات می بلاشیہطلاقی وا نیس ہوٹی بکیوکہ سے 
جنون وقی کی طرں مغلوب ام لجھش ہے۔ 


حا لت یادرججوں کے بین ین ہو( لیکن وو نو نکی رب دہواہو) 
حعافظط اہن تیم کے نز ویک ا صورت می بھی طلاقی داش نی ہوثی _ 
مین حزابلہاورحنتیاور ول نت جمہور کے نز ویک اس تھبسرے در ہے می ںبھی طلاقی وا 
"وعِالیے۔ ے 


لے الفقی ال رذ اہبالار بٹل ے: 
أما طلاق الغضبان فاعلم أن بعض العلماء قد قسم الغضب إلی ثلاثة أقسام: 
الأول :ان یکون الغضب فی اول أمرہ فلا یغیر عقل الغضبان بحیث یقصد ما یقوله 
ویعلمهء ولا ریب فی ان الغضبان بھذا المعنی یقع طلاقه وتنفذ عباراته باتفاق. 
الٹانی :أن یکون الغضب فی نھایته بحیث یغیر عقل صاحبه ویجعله کالمجنون الذی لا 
یقصد ما یقول ولا یعلمہہ ولا ریب فی أن الغضبان بھذا المعنی لا یقع طلاقہء لأنہ هو 
والمجنون سواء, 
الثالثٹ :أن یکون الغضب وسطاً بین الحالتین, بأن یشتد ویخرج عن عادته ولکن لا 
یکون کالمجنون الذی لا یقصد ما یقول ولا یعلمہء والجمھور علی ان القسم الثالٹ 
یقع بە الطلاق(الفقه علی المذاھب الاربعة ءلعبدالرحمٰن الجزریء ج٣‏ ص ۲٢٦۲ء‏ کتاب 
الطلاقء شروط الطلاق) 

تعررارروفأوگی بھی١‏ اس قسریحالت میس طاا یکو موقر اردیاگھاے۔ 

چرٹاریٰز بل یی ملاجظہہوں: 


طارترعاشیا گل نے پر لا طف ائیں 4> 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 006 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
حافظ ان تیم رحم الد نے خحضبا نکی تین اقسمم پر اپٹ کب میں منعدد مہ جٹ فرالی 
ہےءا نکی اص٥‏ لکتب سے بیہاں عبارات اخ لکیا انی ہیں :کہا نکا مد عا ری روا 
ہہاجائے۔ 


لگ زشن سن کات حاشیہ پ4 
سے ےک یاکہہ دہا ہوں ابی صصورت میں نظ طاقی سے عم را مگ م ہوا ور گ۶ '(ارادالاگام 
ا ص۳۸۴ ءکتااب الطلا تق ء باب ایا الطلا قی :مطبو :مت دارالعلوم کرای ) 
(۴)...تھیسرے کہ :ا لکیا حالت الن دوفول درجوں کے جن ٹین ہوک یجنو نکی ط رع شرہوا ہو فی کے 
نز د یک ا سکی طلا قبھی داع ہوجاتی ے٠و‏ بە قالت الحنابلة ولم یعتبروا بقول ابن القیم فی 
ڈلک- (امادالا ام جلراصف ی۵۷۳ ۹۱۳۲ھ کاب الطرا ق٠‏ باب ارتا الط(ا قضل طلاق 
ال لیٹس مل لو :کت دارا اعلوممکراپی) 
(۳)...ہخصہمیس طلاقی وائع ہوجاتی ہے الس اگرغصراس قد رطااب ہو اکنشل جنون کے ہ وکیا یا ںتک 
کہ ال لکو اپے الفا ظط کی بھی خرنہ رہ ےکہ مس تن ےکی کہا تہ اس کا ددس اعم ا 
ص۹۳۰۵۹۳ھ کاب الطلا قی باب ایا الطلا قی :طبوص :در الا شاععت کر اگ ) 


ہوئی(تاریٰ واعلوم دب بن ر۹ ض۱۱۸۵۰۸۴ءااء نز ملاحظہ ہوگل ۵۹۰۷۹ خ۵ ءکاب الطا ت٠‏ باب 
ول :وو طلا قکی شرییس ہم طبوب :دارالا شاعت :کر اپگی ) 


اسںطرف گے ہی ںکرعالتغضب میس طلاق وائ نی ہوثی اوران یش سےمتنف می نکاقول پیش بللروہ 

تن کے واف ہیں وقال ابوداؤد الغلاق اظذہ فی الغضب اھ ال ےان'”ضلمتا ز× حابلہ 

نے ا ملا لکیا ےلعد مشش ریف لاطلاق ولاعتاق فی اغلاق اھ اغلا قکاشی را ہوداؤ نے 

غحضب س کی ہےء لہا خص کی حالت میس طلاقی وائ نی ہوثی ءا سکا جواب بل ائجو دح ٣ض‏ ۷۸ 

شر ابوداؤ دیس ائ سط رر دیا ہے: 

وردہابن السید فقال لوکان کذلک لم یقع علی احد طلاق لان احدالایطلق حتی 

یغضب اھ . 

اورعا فان جرف ل ارک شر بفاری پا ا سی فرماتے ہیں: 

قال المطرذی قولھم اپاک والغلق ای الزجر والغضب ورد الفارسی فی مجمع الغرائب 

علی من قال الاغلاق الغضب وغلط فی ڈذلک ان طلاق الناس غالبا انما هو فی حالة 

الغضب وقال ابن المرابط الاغلاق حرج النفس ولیس کل من غضب فارق عقله ولو 
”ارت حاشیرا گل سن پر ملاظفراٗیں > 


جنون بحضیان اورک را نکی طلاقی_ پل 607 _ مو :ادارخفرانءراپنڑی 
اعلا مالین میں فرماتے ہیں: 
وقسم شیخ الإسلام ابن تیمیة قدس اللہ روحہ الغضب إلی ثلاثة 
أقسام:قسم یزیل العقل کالسکرء فھذا لا بقع معه طلاق بلا ریب. 


"از شن سم ےکا بت حاشی پ4 
جاز عدم وقوع طلاق الغضبان لکان لکل احد ان یقول فیما جناہ کنت غضبانا اہءواراد 
بذالک الرد علی من ذهب الیٰ ان الطلاق فی الغضب لایقع وھومروی عن بعض 
المتامخرین الحنابلة ولم یوجد عن احد من متقدمیھم الا مااشارالیه ابوداوّد واما قوله فی 
المطالع الاغلاق الاکراہ وھومن اغلقت الباب وقیل الغضب والیه ذھب اھل العراق 
فلیس بمعروف عن الحنفیة اھ . 
الہ ہاگ رحال تب می جنو نک کیفیت ہوجاد ےک ہآ سان وز شی نکا خر بھی باقی ضر ہے اورنفل بای نہ 
رہے بیگھی معلوم نہ ہوک ہک یاکرد پا ے جن کا انداز و اس کے مک راقیال سے کورتم 
طلاثی وا نہیں می اھمکذافی ردالمحتار فی طلاق المدھوش (فأوییگورے 
۲ انس ۸سض ۳۰۹ موب کناب الطا نی باب فوع اطلاقی وعدررہ أفل الراع فی طلاق اافضبان 
:مطبو بکرابی ) 
الاصل اگرالفا ظط مرکور کے وقت ا نکا مطلب او زع مبکتا تھا لا تی وا ہوگئی اور اگ را سکو بھی معلوم 
دغالبب۶ان کیا إاآہہد پاے اورا 21 کن پش عآاکیا اھ مرجب تا ذطلاق و لئ یں ہوثیءاورینون 
ہون کااندازہ اس کے دوسرے افعال سے بہوسکتا ہے اگمراس کے افحال چجنو نا شہ ٹیس نواس می ںبھی ا سک 
نون تقصو رکا چا سکتا ےہ اگراورافتال مججنوزا نی جن طلاق کے پارے یل اہ نےکونجنون ظاہرکرتاے 
ڑا س کا اظتا ریس( وٹ یتو دب ج ٢‏ اص ۲۹۸ء وب کاب الطرا قہ باب رع الطلاق وہس افضصل 
اٹ ثی طاا قی المکر ان دائجو ن) 
اکر کی وجہ سے جوا سمل ہوک نو نکی طر حمعقل بھی زائل ہوپگ یھی اور بییھی معلوم رتا کی اکہہ 
اہے این نون سکم میس ہے۔ 
گرساتج ہی اس کے دوسرے افعال لارے ہی ںکہ تہ حواسسۓل ہوۓ تھے :تل زائل ہہوٹ یھی ءپزا 
اٹ کون امیس دہ ہاسکا, یں صورت ستولہم ا سکاکورت پرطلاق دا تع و ڑا وی 
٢اض٠٠۳ءاباً)‏ 
0 ۳ تی ری حالت :ان ان اوردرمیالٰ عالت ا کک ما رم نے و 


کپیپپٹرائز زاریش ل۳۲۳ تاب دو کرائ) 
طارترعاشیرا گل شنے پر لا طف ائیں 4 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 008 : مطوے:ادارونفران ءراوپنڑی 


وقسم یکون فی مبادئه بحیث لا یمنعه من تصور ما یقول وقصدہء 
فھذا یقع معه الطلاق. 
وقسم یشتد بصاحبہء ولا یبلغ بھ زوال عقلهء بل یمنعه من التٹبت والعروی 
ویخ رجہ عن حال اعتدالہء فھذا محل اجتھادراعلام الموقعین عن رب العالمینء 
جص ۲۰ ءباب تغییر الفدویٰ واختلافھاءفصل القسم الثالث من أنواع الحیل۔ءالمثال السادس 
عشر بعد المائة المخارج من التحلیل) _لے 


"لگزشن سم کات حاشی پ4 


ینک طاقت نر ہدش کےگم یس ہوک رطلاقی وا ہیں ہوگی ( دی تا شیج اص ۴۸ ءک ناب 

الطزا ن:ابٹرا کیا الطر تیم مطوے: دارا علوم تاب اکوڑرؤل) 

)۸)( نا شب وقص میس اگرافیظ طلاق سے اپنی کور تکوطلای ری طلای ول ہوجائی ے.....الب 

اگ رفص راس قر را اب وگ یکل جنون ہوگ کہا لکواپنے الف دک یپھیخ ضر ےنب ا لکامم دوسرا ےہ 

گرعام عالات یں السی عال کسی سکی نہیں ہوئی ار ( فا وی مفتیعمود ۷ص ۳۸۷:ملفضاء باب 

الطرا 8 جممیمبلیٹگگ ء(اہور) 
جا ان بیس سےپمض کر رات شی اس فان یکاعفرنظر1 جا ہےر مفلو اتل ہونے کے لیے لی انحدا شودپضروری 
تراردیدیاگیا ہے جو مغوب اكتفل کا انچاکی درجہ ہے اور بد جرامام ابوطیذہ رم الد کےنزدیک سک یی عدواجب ہو نے 
می مت ہے ءلہذااس کے با ےقول تل میں انال وا ضا ما کے ناب سے مغلوٹ تقل ہون ےکاخ رکرنا مناسب تھا 
(وسیسجیی ببقیة النفصیل فی طلاق الغضبان والسکران )لت جواب مس بیکہاجا:امکن ےک خحض بک یل مادنا 
سیل مق یں برا راس لیےاتظا مت ای2 د ئگ دج لا گیا ۔بلکن فی پا لوا تحرف انا م۔ 
نے اور فرمات ہیں: 

والتحقیق ان الغلق یعداول کل من انغلق عليه طریق قصدہ وتصورہ کالسکران 

والمجنون والمبرسم والمکرہ والغضبانء فحال ھؤلاء کلھم حال إغلاقء والطلاق إنما 

یکون عن وطر؛ فیکون عن قصد المطلق وتصور لما یقصدہء فان تخلف أحدھما لم یقع 

طلاقء وقد نص مالک والإمام أحمد فی إحدی الروایتین عنە فیمن قال لامرأنہ :"انت 

طالق ٹلاٹا ''ثم قال :أُردت أن أقول ان کلمت فلاناء أو محرجت من بیتی بغیر إڈنیء ٹم 

بدالی فترکت الیمین, ولم ارد التنجیز فی الحالء إِنە لا تطلق عليهء وھذا هو الفقه 

بعینە؛ لأنه لم یرد التنجیزء ولم یتم الیمین. 

”بت حاشیرا گل سن پر لاظفراٗیں > 


نون بفضیان ایک رانک طاق __ ہ7 809>. لیو :اداروخفان براءیڈگا_ 


حافطاعن تیم درائسل حافظ ان تیب کے شاگرد ہیں ہکن ہےکہانہوں نے پیش یم اپے استاذ 
سے استتفاد ہک کےفرماگی ہوہتا میں باوج دجلاش اسیا ر کے حافظ این میرم ارک اصل 
کنب بیس ان اقسا مکاذک یئل سکا۔ 
عافطائن ٹیم نے میا کات زکروکرتے ہوے 'یزیل العقل کالسکو “کےالفاظ ے 
ا سک رکی طرع ہیل لبق ل قراردیاے اور نیہ کے نز دیک خی رح میں مک رک یتعریف 
انال اقوال ےک یگئی ے؛لپنراحنفیہ کے در کیک اہ لمکا مطلب مہ گا اک ری ے 
اقوال یں اضناط وا‌شنال پیرا وکیا ےء اور یہ کے نز دبیک یئجنون ہوگیاے او نون 
کی طلاقی دا کی ہوئی- 
راس کے بح تی اسم بیا نکرتے ہوتے حافظ اکن تج نے 'ولایبلغ بە زوال عقله “ 
کے الفاظ سے اس تس ربیاشھمکو یحم کے متا لے بی خی مل تل قراردیا ےجس کا 
اورضہ کے رو بک +رنضضیش کے اقوال میں اخ اط واختال پیرائجیں ہواء برا حخفیہ ے 
نزدریک پیئجنون یں داف لجا اذ اخ کے نز دریک قضاءا سک طلاق انح وجالیٰ ے- 
اورعافظط اہن جم رحمالل زا لاد ف مات ہیں: 
چگزشن من کات حا شی پ4 
وکذلک لو راد أن یقول "انت طاھر "'فسبق لسانە فقال "انت طالق "لمیقع 
طلاقۂهء لا فی الحکم الظاہرء ولا فیما بینە وبین الله تعالیء نص عليه الإمام اأُحمد فی 
إحدی الروایتین, والشانیة لا یع فیسما بینە وبین الله ویقع فی الحکمء وھذا إحدی 
الروایتین عن أبی یوسفراعلام الموقعین عن رب العالمینء ج٣‏ ص ۲۰ ءباب تغیبر 
الفتویٰ واختلافھاءفصل القسم الثالث من أنواع الحیلءالمثال السادس عشر بعد المائة 
المخارج من التحلیل) 
عافظاای یم نے تیسرکی صور تکیاتف رع کرت ہو ج یی وا حم می شا لکر کےا سکیا طلا قکوخی مھت رف بایاہےء یہ 
اہر ےکر فی کے ملک پر درس تی کوک نف کے نز دی کہ ی کی طلاق قضاء وا تع ہوجائی ے:اورای ط رح حایلہ 


کےنز دیھش یک طلاق داتع ہوجائی ے جیا ے1 نے وانے چچنحوال جات ےمعلوم ہوگا +اوروگگرخحترا یکا 
اس سلملہ ول پپیلگز راہ حررضوان- 


جنون نحضیان اورسکرا نکی لاق پڑ 610 )۹ مطبوہ:اداردخفانءراپنڑی 
والغضب علی ثلاثة أقسام: 
اُحدھا :مایزیل العقلء فلا یشعر صاحبه بما قالء وھذا لا یقع 
طلاقه بلا نزاع۔ 
والٹانی :مایکون فی مبادیه بحیث لا یمنع صاحبه من تصور ما 
یقول وقصدہء فھذا یقع طلاقه. 
الثالٹ :أن یستحکم ویشعد بہء فلا یزیل عقله بالکلیةء ولکن 
یحول بیە وبین نیته بحیث یندم علی ما فرط منە إذا زالء فھذا 
محل نظرء وعدم الوقوع فی ھذہ الحالة قوی متجہ رزاد المعاد فی 
دی خیرالعبادء ج۵ص ۱۹۵ء۹۹ ۱ءذکر أحکام الرسول صلی الله عليه وسلم فی 
الطلاقءفصل فی طلاق الاغلاق) 
بہاں حافظ این کیم رحم ایند نے تس رکیاس مو دونو ںقسموں کے بین ین قرار دج اخی رج 
محیث یندم علی مافرط منہ نا زال “ےتشر کا ےہ ال شر تیر ے. 
جوقر با ٹن کےخص استعا لکر نے کے بعد بی ں1 سی ےءاوراس سے خصہکی عالت 
میں لیس عوام کےخض کی حالت ٹم جن کے اخلاقی رذ یل ہکی اصلا بھی نہ ہوگی ہوء 
طلانی نہ ہو نے کادرواز :چو یٹ ھل جا ےو ھذہ فتة شدیدۂ۔ 
اورعافاان تم نے اپ رسالاضاثة اللھفان فی حکم طلاق الغضبان ”ٰش(ج 
ان ہوں نے نام ای موضوع فی ف فر مایا ےء اور ند ہکوائ یسل رسالہ کے مطال ہک 
نیما :لے )| مس سلسلہمیش جو یجوف رمایاے! 'ںکاایل اق ا لمنررجڈیل ے: 
والغضبان الذی یمنعه الغضب من معرفة ما یقول وقصدہ فھذا من 
اعظم الاغلاق وهو فی ھذا الحال بمنزلة المبرسم والمجنون 
والسکران بل أسوأً حالا من السکران لان السکران لا یقتل نفسه 


جنون نحضیان اورسکرا نک طاق _ 611 )۹ مور :ادارمخفان,راوپنڑی 
ولا یلقمی ولدہ من علو والغضبان یفعل ذلک وھذا لا یتوجە فیه 
نزاع انە لا یقع طلاقه والحدیث یتناول هذا القسم قطعا. 
وحینئذ فنقول الغضب ثلاثة أقسام: 
"احدھا "ان یےحصل للاِنسان مبادئه وأوائله بحیث لا یتغیر عليه 
عقله ولا ذھنە ویعلم ما یقول وما یقصدہ فھذا لا إشکال فی وقوع 
طلاقه وعتمہ وصحة عقودہ ولا سیما إذا وقع منە ڈلک بعد 
ترددہ فکرہ. 
'القسم الثانی "ان یبلغ بە الغضب نھایته بحیث ینغلق عليه باب 
العلم والڑرادة فلا یعلم ما یقول ولا یریدہ فھذا لا یتوجە خلاف فی 
عدم وقوع طلاقه کماتقدم والغضب غول العقل فإذا اغتعال 
النغضب عقلہ حتی لم یعلم ما یقول فلا ریب انە لا ینفذ شیء من 
أقواله فی هذہ الحالة فان أقوال المکلف إنما مع علم القائل 
بصدورها من ومعناھا وارادته للتکلم بھا۔ 
"' فالأاول "'یخرح النائم والمجنون والمبرسم والسکران وھذا 
الغضبان ۔ 
”'والٹانی ''یخرج من تکلم باللفظ وھو لا یعلم معناہ البتة فإانہ لا 
یلزم مقتضاہ. 
”'والثالث "'یخرج من تکلم به مکرھا وان کان عالما بمعناہ. _ا 


ما عافظائن تھم نے مکلف کے اقو الیکا مدارا ن تن چچیزوں پررکھاے : 
)١(‏ علم القائل بصدورھا منە )٢(‏ علم القائل بمعناھا )٣(‏ وارادة القائل للکلم بھا۔ 
ارچ راس کے بعدا لگ الک جینوں چیزوں پڈر کرت ہو ےکم کے اشنا کی طلا قکوخیرمے شقراردیدیاہ نکی ىہ 
طارترعاشیا گ لہ نے پر لا طف اتیں 4 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 612 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


”القسم الثالٹث "من توسط فی الغصضب بین المرتبتین فتعدی 

مبادئه ولم ینہ إلی أمحرہ بحیث صار کالمجنون فھذا موضع 

الخلاف ومحل النظر والأدلة الشرعیةتدل علی عدم نفوذ طلاقہ 

طکزشن من ےکابت ماش 4 

تفیل یہ کےتواعد تب یں ہوئی ؛کیئہ او نو نیہ کے نزدیک ملف کے اقوا لکا مدارنٹل پر ہے اورتضل امھ 
ال ہے پچ سکی حتقیقت پر بداررکھناوزر ہے اس لعف مع بلو کو سکی ولیل بناامگیاء اور اقوال واقعال مل 
اختلا لکل کے اختلا لکی دی لقرارد گا ے؛ جس حافظط لین ٹم ملف کے اقوا لکا مد انی ا مورکی حقیاقت پر درک ور 
ہیں :جن رع و مکل ہہت ہم د ملعا اس پککا مکاکخاشی ہے۔ 


دوسرے حخفیہ کے نز ویک بے تک نام نون مبریم اوراسی طرع خی رعاصی سکرا نکی طلاق نو وائقی نہیں ہو مان 
حضبا نکی طلاق اض ہوجاٹی ہے اوران دوٰو ںگھم کے اشفاص می بڈاغرتی ہے اہنداغضبا نکوان کے ات کر نا ظا ہر 


ورست متلوع میں ہوتا_ 
تی رےحضیہ کے نزدی''من تکلم باللفظ وہو لایعلم معناہ “بھی قضاء طلاق دا :جال ےا چدیعاً 
دا یں ہوئی۔ 


او تلفظ بە غیر عالم بمعناہ أو غافلا او ساھیا أو بألفاظ مصحفة یقع قضاء فقط رالدر المختار) 

(قوله غیر عالم بمعناه) کما و قالت لزوجھا :اقراً علی اعتدی انت طالق ثلاا ففعل طلقت ثلاثا فی 

القضء لا فیما بیٹە وہین الله تعالی إذا لم یعلم الزوج ولم ینو بحر عن الخلاصة(ردالمحتارء 

ج٣ص‏ ا ٢۲ء‏ کتاب الطلاقء مطلب فی تعریف السکران وحکمە) 

چو جھےحنہ کےنز دی ک نکر وا وٹ یکیبھی قض وطلاقی دا تع ہوجائی ہے۔ 

بات دداصلل ہی ےک حافظط اہن تیم رح ادڈھضلقی یا عامقحض بکوجنون کے بہ تقر یب مات ہیں ءاورخیال ہنا ےک اکا 

وج سے انوں ن تس ری حالت یل طلاتی کےعد حم وقو کی طرف اپنارجخان ظا ہرفرایاے- 

اعلاما وین ٹمس ایک مف مات ہیں: 
وأما الغضبان فان انغلاق باب القصد والعلم عنه کانغلاقہ عن السکران والمجنون فان 
الغضب غول العقل یغتاله کما یغتاله الخمرء بل أشدء وھو شعبة من الجنونء ولا یشک 
فقیه النفس فی ان هذا لا یقع طلاقە‌راعلام الموقعین ءج٣اصے‏ ۲ءالشریعة مبنیة علی 
مصالح العبادءفصل الطلاق حالة الغضب) 

حالائلہ ا یکا ےخیال اہر ورست معلو مکی ہوتاء جمہورفقتباء کے جال سے بے بات پیل گزرگی ےک عامففغب 

اورجنون می بہت ڈرتی ے(لان الجنون من عوارض الاھلیة بخلاف الغضب) 

اورفَالا ارک تی اوس ےتصریعا لت بی طلاش کے وفو وعدم وو کے 7 یں علا مہ اہین تیم اوردرفتہاء 

کےورمیان اخلاف پیڑاہوا- 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی ظ 63 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


وعتقه وعقودہ العی یعتبر فیھا الاختیار والرضا وھو فرع من 
الاغلاق کما فسرہ بە الأئمة وقد ذکرنا دلالة الکتاب علی ڈذلک 
من وجو٥(اغاثة‏ اللھفان فی حکم طلاق الغضبانءص ۳۹۰۳۸ءفصل فاما دلالة السنة 
فمن وجوہ) 
ال عبارت مس عافظائن ٹم ے' ولم ینصہ الی اخرہ بحیث صار کالمجنون ” 
کےالفاظ سے اس با تکا اعت زا کر الیاے کہا ری ام یس جن نکی عدتک نو بت یں 
بی 
اور جب پیںئٹو نکچ نو یہ کے نز دیک اس کے اققوال وافعال یں اشنا میں ؛ لاہ 
کےنزو کا سس صورت مل فضا طلاٹی وا ہوجا گی۔ 
ات عافطاہن ٹم کےنزد یک ا یم میں طلاقی وا نیس ہوگی۔ .لے 


لے شار ایت انی کے ابقول علا مہاب تیم رحمہاللر نے اپنے رسالہ اغا الاہفاان ڈیم طلاق الخضبان' یں اس 

تیسریی حاات میں طلاقی کے عدم وو کا ج زی اورنتی فیصلنقی لکیاء بکمصرف اپنامیلان ظا ہرفربایاے- 

چنا نے طااب او اٹھی شر ار انت میں ے: 
(و) یقع الطلاق (ممن غضب) ولمیزل عقلە بالکلیة؛ لأنه مکلف فی حال غضبہ ہما 
یصدر منە من کفر وقتل نفس وأخذ مال بغیر حق وطلاق وغیر ڈذلک. 
قال ابن رجب فی شرح الأربعین النوویة :"ما یق٥ع‏ من الغضبان من طلاق وعتاق أو 
یمینء فانه یؤاخذ به وفی نسخة بدلک کلە بغیر خلاف. 
واستدل لذڈلک بأدلة صحیحة منھا :حدیث خولة بنت ثعلبة امرأۃ وس بن الصامت 
الآتی فی الظھارء ومنه غضب زوجھاء فظاہر منھا فأنت النبی -صلی الله عليه وسلم - 
فاخبرته بڈلک: وقالت :إنه لم یرد الطلاقء فقال النبی -صلى الله عليه وسلم :-ما 
راک إلا حرمت عليه أخرجہ ابن بی حاتمء وذکر القصة بطولھاء ففی آخرها قال 
فحول الله الطلاق فجعله ظھارا ۔ 
ومنھاماروی عن ابن عباس وعائشة وغیرھما فی ڈذلک وأطالء وڈذلک فی شرح 
الحدیث السادس عشر من الأحادیث المذکورةء وأنکر علی من یقول بخلاف ڈذلک؛ 
لأئہ مکلف علی ما دلت علي الإأحبارء وقوله (خلافا لابن القیم) فیه نظر؛ فان ابن القیم 
لم یقل بعدم وقوع طلاق الغضبان مطلقاء بل أفرد ھذہ المسألة برسالة سماھا "إغاثة 
اللغان فی حکم طلاق الغضبان "' ب بت حا شیا گے شنے پرلاحظفرانیں 4 


جنون نحضیان اورسکرا نکی طاق_ پل 614 )۹ موہ :اداروخفانءراپنڑی 

عافظطائن تم رحمہائلد کلف موا تع نخحضبا نکی امام خلاش پر پٹ ملاحظہکر نے کے بعد 
خیال ہوتاہےکرووا تو ںکو ط ربق سےض یی کر کے؛ فسوی س تیسری ین نمو 
ضاکگرنے بیس دہ ری رح کامیاب یں ہو تے- 
حر تحیہم اامت تھا دی رما نے حافظ این مکی طرف سض بک بی لکردہتین 
اقسام یس سےتیس رک مکو بہت عو رق سے یف مایا سے :جم کا خلاص یہہ ےکہ: 

ا نف مکی عق دبصو ری ںفکن ہیں :ایک ےک شحوراو یکم نہ ہکن قصدوارادہ ہو 

ر7 کا مار ج می وجو لکن ئیں )دو ے بک شتوراو مک ہوا نلضروارارەۓ 

و( کا ارچ میں وجیبشکن ے) 


لگ زشن سن کات حاشیہ پ4 
وفصل فیھاء فقال :الغضب ثلائة أقسام :أحدھا :ان یحصل للانسان مبادئه وأوائله 
بحیث لا یتغیر عليه عقله ولا ذھنہء ویعلم ما یقولء ویقصدہ:؛ فھذا الإشکال فی وقوع 
طلاقه وعتقه وصحة عقودہء ولا سیما إذا وقع منە ڈلک بعد تردد فکرہ. 
القسم الٹانی :أن یبلغ بە الغضب نھایته بحیث ینغلق عليه باب العلم والڑإرادة؛ فلا یعلم 
ما یقول ولا یریدہ فھذا لا یتوجە خلاف فی عدم وقوع طلاقہء والغضب غفول العقلء 
فاذا اغتال الغضب عقله حتی لم یعلم ما یقول فلا ریب أُنه لا ینفذ شیء من أقواله فی هذہ 
الحالة فان أقوال المکلف إنما تنفذ مع علم القائل بصدورها منە ومعناھا وإرادته 
للعکلم, فالأول یخرج من النائم والمجنون والمبرسم والغضبانء والٹانی بخرج ممن 
تکلم باللفظ وھو لا یعلم معناہ ألبتةء وھو لا یلزم مقتضاہء والثالٹ یخرج ممن تکلم بە 
مکرھا وإِن کان عالما بمعناہ۔ 
القسم الثالٹ :من توسط فی الغضب بین المرتبتینء فتعدی مبادئەء ولم ینته إلی آخرہ 
بحیث صار کالمجنون فھذا موضع الخلافء ومحل النظرء والأدلة الشرعیة تدل علی 
عدم نفوذ طلاقه وعتقه وعقودہ التی یعتبر فیھا الاختیار والرضاء وھو فرع من الإغلاق 
کما فسرہ بە الأئمة انتھی. 
وکان المصف شار لخلاف ابن القیم فی هذا القسم الثالث مع ان ابن القیم لم یجزم 
بعدم الوقوع فی ھذا القسم غیر أنه مال إلیەء وقد ذکر هذہ الثلاثة اأقسام أیضا فی " 
الھدی النبوی 'باختصار وأما فی هذہ ال رسالة فقد أطال وأکٹر فیھا من الأدلة من 
الکتاب والسنة وأقوال الأئمة۔ 
وقال :وأما الاعتبار وأصول الشریعة فمن وجوہ وساق لھا أُربعة وعشرین وجھا(مطالب 
اولی الٹھی فی شرح غایة المنتھیٰ ج۵ ص ۳۲۳ءکتاب الطلاق) 


جنون نحضیان اوکرا نک طاق __ ہپ 615 )۹ مور :اداردخفان,راوپنڑی 
چناغ ضر تگعم الامت رح الڈرفرماتے ہی ںکہ: 
ھا ین سو کے اول امم ں دو چو ںکاانیا تکیاےیعلم اوریقصداور 
دوس رک یا می ان ہی دو 5 کیا ہے چنان کہا لایعلماورلایرید جوم ارف 
سے لاتق ےل کا ءال کے بعدظسری ا کوٹین النشی نکہاءسوظا ہر ےک ین 
این کے بپصفی ہوں م ےکہاس یی ان دوفٰول امرو لکانہاشات ہے دلٹی 
سے بللہای ککاابات سے ہس سے دوکئ دج مم اول کے مشاہ سے اورایک 
امرکنئی ہے :یس می ومن وی ال ی کے مشاہرے۔ 
اب یرد بکھناچا ہی ےک دفول ام برکورش سے ای کفکااشبات اوردوسر ےکی 
خلا روط ئل ہے۔ 
ایگ بک یل مکااشبات واوراراد ہک کی ہواوردوسرے اس تاس لج ارادہ 
کااشبات ہواورم نی اوہہ ظاہر ےک اال ما ی تن خللط سے کیوکلہارادہ 
خوم روک ے مم پرسو یکن کن و کا وجودہواورموتو ف عل ےکا عم میں 
مال ا شال اول ین ہ وکیا لعل مکااشات ارادہکیاتی- 7 
ہیں ین الین کے مئی بیرہوی ےکا لنٹ شکاخہتغضب میس حا ہواکہ 
0 چنا علا مل تیم رحعماللدفریاتے ہیں: 
والنیة اسم للمقترن بالفعل مع دخوله تحت العلم بالمنوی(البحر الرائقء ج ١‏ ص ۲۵ء 
. کتاب الطھارةہ ارکان الطھارق 
ٹن اتکی یں ے: 
ولا نسلم تحقق العمد منھم(أی من الصبی والمجنون والمعتوہء ناقل) لأنه عبارۃ عن 


القصد وھو یترتب علی العلم والعلم بالعقل وھم عدیمو العقل أو قاصروہ فکیف یتحقق 
منھم القصد وصاروا کالنائم رتبیین الحقائق ج٦‏ ص۱۳۹ء کتاب الدیاتء فصل فی 


الشجاج ج٦‏ ص 93ظۂۂ۶۳)( 
اوراما مز ای راڈ فر مات ہیں: 


اذ اللیة قصد یتبع العلم (المستصفیٰء ص٦۵ء‏ الفن الٹانی فی أقسام الأحکام) 


چون ,غحضہا ن‌اورگرا نک طلاق . 16( : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
بے اراد من سے وابی مچاہی اک کان شور یکم تھا بی ےکی کیاحالی ہوتا ےکہ 
کہا ہے بے راد مگ مم وتاہے ءاس صورت میں وائڑی خقتاا وٹ یکا می معلوم 
ہوتا ‏ ےک رواٹ ہوم جا شی می نما یہن اللتتا لنں دات ہول۔ ۓ 
صرح فی فتح القدیرعبارته ھکذا: 
والحاصل انه اذا قصد السبب عالما بانه سبب رتب الشرع حکمه 
عليه ارادہ اولم یردہ الا ان اراد ما یحتمله واما انە اذا لم یقصدہ او لم 
یدرما ھو فیابت الحکم عليه شرعا وھو غیر راض بحکم اللفظ ولا 
باللفظ فمما ینبو عنە قواعد الشرع الخ ”ص۱۵۳ ج۲“ 
قلت نعم لاتصدقہ المرأة کمافیه ایضا بعد سطورلانھا کالقاضی 
لاتعرف من الا الظاھر۔ 
پیں صورےمستولہ میں اکر ہرک نصری دا ہب نونسم ما لغ مں راقل 
سے ور نہیں چرس الف ین افش جو نے کے باب سے ان کےغلاف 

ے اس عبارت سے صاف طور برمعلوم ہورپا ہ ےک حقر تپلامالامت رحمہ ایر نے ال صورت ٹیل عدم وو کیا 
رف جا ہار ہمان گابرفرمایاے دددیانے لیف فیما یہ ون اللتھالیٰ ہے نک تا ایل یکی طلا قکابھی معا لی 
ہے ہجہا تک اس صصورت میں شوہ ر کے دکوے کے فتضاء قبول ہونے نہ ہون ےکا محابلہ سے ہو اس کے تخل فا ےکر 
ام ےجہل بیان فمادی ہے مج کاذک رآ گےآر اے۔ 
اپزاححفر تیم الامت رح ائلہکا ریف کہا ۓکرا مکی ا ںخبل کے خلافک میس اور شا حم رت نوا ںی رحہ 
ال نےبھی خو درا داتاوئی جس ۴۰۹ب فقا ۓےکرا مکی ال کے مطا اق بین ف مایا ہے جیما ا/] گے مغلوبیِ 
عق ل کا ہوک مت ہو ےکی کٹ میس ہواشی می رگم لا ر تآ اے۔ 
ینزعلامشائی ر الک ی نشین بھی اس کےخلاف نیل _کما سیجیئ۔ 

٣‏ مطلب بی ےکہائل تیسرکی صورت می دپاۓے اہ ون الشطلاتی وا تم نہیں مکی اور ضا ءال صورت مُُں 
طلاقی دائع ہو جال ۓگی ءجی کاو خر کیم الامت رم ای عر بی عہارت سے داش ےی زححضرت رم اللکا 
اعرادالقتناویی بی اس صورت میں طلاق دا ہو نے کا ایک فو ماورے- 
اذادنگراکابرنے جوا صورت می طلاقی کے وو کانم پیا فرماباء دہ قضاءۃ ہے ورای یک درست ہے اورعحفرتجیم 
الات نے جوگم یہاں با فرایاے+دہدیاۓ ےء فلاتعارض بیٹھما ۔ 


نون بخضبان اورکرا نکی طاقی ‏ ٭ 617 ۹ مٹور:ادارہخران۔راوپنڑی 
خودشائی نے لکیاےاور یل والادلةتدل الخ شا یکا ول یں ے بللہ 
بن امک ہے اورا ںکا تج کہ بہت کی یں ا نیہ یہاں الف لام 
اضتفرا یکائیںء گیٹ کے کمافی قولہ تعالیٰ الرجال قوامون الایة 
کمایشھدبە الذوق . 
پیس اہ ئن سکانسم خالت میں دال ہونا موقوف ہے اس پرکراس ےتضرعدع 
ترک نین 1 جاے پر ہوال پزاش مرکو ری( مراوالمتاوگی لص ے۰ و۸٭۴, 
تاب الطلا تی مم طلا ق نحضبان دمد ہل ) 
گو اک ہنخر تحلیعم الامت رحم اللھ کے مطابی عافظ ان تی مکی طرف سے غض بک ج 
تیسرکی ین ینعم ہے ءا لک مار ٹس صرف ایک بی صورت :درد بی ےک عم 
وشتورہوا ورڈ روارارەۓ ہو اورر کی ومضورت 71 مُں فصروارارہ ہمان :2 شور رہو 
۱ کا ازع ان و کت 
اودڑگم شعورہوجورہوۓے اورتصروارادەد ہو ےۓے کی صورت یس بھی تھا وطلاتی دا قٰٰ بوجانی 
ہے اگ چ دیان؟ و ہیں ہوئی۔ 
کیوککہہ بے ین نکی و کل نیشن ہے اون یکی طلاقیعنرالا حتاف ڈاء اق 
٭عِالٰےےء لافیما بینه وبین الله ۔ 
راہ کےئز دی ک بھی یکی طلاقق دا تج ہوجائی ہے اوغا لا ای وجہ سے جنا بجی اس 
تیعم می طلاق کے قائل ہیں۔ ا 


ے چنا یگ بن سلیمان من اتد الرادو یی رح الف ماتے ہیں: 
ظاهر کلام المصنف, وکثیر من الأصحاب :وقوع الطلاق من الھازل واللاعب 
کالجاد ۔وھو صحیح .نص علیہ الإمام أحمد ۔رحمہ الله .۔وعلیه الأصحاب 
وصرحوا بہ .وکذڈلک المخطء .قاله الناظمء وغیرہ(الانصاف ءکتاب الطلاقء باب 
صریح الطلاق وکدایتد 
”ارت رحاشیرا گل سن پر ملاظفراٗیں > 


ٹون بخضبان اورکرا نکی طاقی ‏ ہ٣‏ 618 ۹ مٹوے:ادارہخران۔راوپنڑی 
اپزاجب یس کی خصریس ببحاات ہ کہا لکواپٹی ز بان سے اداسیے ہو ے النغا اط( کا 
شعور کم ہوان بل تصدوارادد الا یطلاقی ز بان سے صادرہو گے ہو لآ أ کا دگویٗ تقاءٴ 
(لیی تی و اک مکی عداات اوڈنم کےسامحئے ) نفابل قھول شہوگا۔ 
اورالں کے فضاء قول ہونے کے لے نمارچ می ب شی وجنون کےا ا رکاوجو دض رو ری 
ہوگاء نک اقوال وافعال بی اتا طط وفما وکا خلہہ ہے یھی اک ہآ گے علا مہشائی رحم الد کے 
حوالہ ے نیل1 ے۔ 
ابدقضاےہ ٹ/ردیالۃ ”آن نیہ :ڑن اتال قول وکا ے_ 
ملح کے لیے مہ بات یاد رک کی ےک ہاگ راس سےکوگیمتمضتی اپٹی ذا تک عدکک اس 
مو عصور تکاعم در باوخ تک ےقود بات کے مطا ای بی ا ےمم جتلا یا جا گا- 
ین اکرعور کوٹو پر کےطلاقی کے الا کنا مت رگواہوں کے ذر یہ سے پاہیا ہو یا عورت 
نے الفا ظا طلاقی شو ہر سے خود شنے ہوں(یا شوہ ر کے بانی و ربرکی اقرار سے معلوم ہو ئے 
ہرں فواہ ون بیشو ہرکی طرف ے اسنفناءکیشحل میں ہو) ای صورت میں یہ کے 
زدیکعور تکوٹو پر کے تقصد وارادہ نہ ہونے کے گوے پرمیین کنا جا ئن زہہہوگا ءا 1 کہ 
ترائع دعالات سے شو ہی با تکی تقد لق پرایدنان حاصل نہو- 
حعالت غضب میں مغلوی انتقل ہو ےکا دعوکی قضا رکب مت رہوگ ؟ ا سک یفص ل1 کے 
11 ری ہے۔ 
لگ زشن سن کات حاشیہ پ4 

اومصورین اس بہوئی مٴیی رحمہالڈدفرماتے ہیں: 

(ولو کان) انی بالصریح (ھازلا أو لاعبا حکاہ ابن المنذر إجماع من یحفظ عنه 

وسٹدہ ما روی أبو ھریرۃ مرفوعا ٹلاث جدھن جد وھزلھن جد النکاح والطلاق 

والرجعة رواہ أحمد وأبو داود والترمذی وقال حسن غریب (أو) کان (مخطكا) قیاسا 


علی الھازل(کشاف القناع عن متن الإقناع ءج۵ص ٢۲ء‏ کتاب الطلاقء باب صریح 
الطلاق وكنایاته) 


جٹون بخضبان اورکرا نکی طاقی ‏ ہ٣‏ 619 ۹ مٹرے:دارہخزان۔راوپڑی 
عافظط ان لیم رم ایر نے غحض بکی اما خلا اتور بی لکرتے ہو ے دی مکو بذیاد مایا 
ہے اس لئے ا نک اس بقیادنے بیہاں قصدی مکی جن کڑیھی اس مت کا حصہ بنادیاءورنہی 
فضاحاف کےقواعدکی زوےتصر و مکاال مہ زیار:ملضش (جی بت اخ ل 
ول وافعا لکا مغلوب ا"تقل ون کی نا ہرکی دیمل ہو نامگمزر چکاء حا فط این تیم نے انس 
دی لکو بپ ٹ کا حصہ نیل متایا) 
اور بنہکی معلومات کے مطاب حافظ اہن قھم کے ا نصور پبرااف یل سے علامہشائی 
رح راللدنے فتقی کے معیا رن کرنے کے لیے ایک وال ذفص لقن فرمائی ےجس 
ٹس اا نکوپگا تق ارد یاجاناقنٰ حجاب ہےممنکان علامشا می رح اللہ کےےقصووکو ری ط رع نہ 
ینہ کے پا ٹل ول عل پھ یتشولیش ونھکی ککا شکار رج ہیںءاس لے مزاسب معلوم 
ہو اک انس سلسلہ میں علا مہ مشائی رح او کا مفصل کلا نف لکیا جا اور مات بی موق 
ضرورت میں بن القوسین نتم کے تح تیگ ی/دیاجاۓ۔ 


چنان لا مسشائی ر حالف مات ہیں: 
قلت :وللحافظ ابن القیم الحنبلی رسالة فی طلاق الغضبان قال 
فیھا :إِنه علی ثلاثة أقسام : 


اأحدھا: أن یحصل لە مبادء الغضب بحیث لا یتغیر عقله ویعلم ما 
یقول ویقصدہء وھذا لا إشکال فيه . 

والشانی :ان یبلغ النھایة فلا یعلم ما یقول ولا یریدہء فھذا لا ریب 
أنە لا ینفذ شیء من أقواله. 

الشاللت :من توسط بین المرتبتین بحیث لم یصر کالمجنون فھذا 
محل النظرء والأدلة علی عدم نفوذ أقواله .اھ .ملخصامن شرح 
الغایة الحنبلیةء لکن أشار فی الغایة إلی مخالفتہ فی الثالثٹ حیث 
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قال :ویقع الطلاق من غضب خلافا لابن القیم اھ وھذا الموافق 
عندنا لما مر فی المدھوش. _ا 

لکن یرد عليه أنا لم نعتبر أقوال المعتوہ مع أنە لا یلزم فیه أن یصل 
إلی حالة لا یعلم فیھا ما یقول ولا یریدہ وقد یجاب بأن المعتوہ لما 
کان مستمرا علی حالة واحدة یمکن ضبطھا اعتبرت فیه واکتفی 
فیه بمجرد نقص العقلء بخلاف الغضب فاإنه عارض فی بعض 
الأحوالء لکن یرد عليه الدھش فإنه کذلک ۔والذی یظھر لی أن 
کلا من المدھوش والغضبان لا یلزم فیه اأن یکون بحیث لا یعلم ما 
یقول بل یکتفی فیه بغلبة الھذیان واختلاط الجد بالھزل کما هو 
المفتی بە فی السکران علی ما مر ولا ینافیه تعریف الدھش 
بذهاب العقل فإن الجنون فنونء ولذا فسرہ فی البحر باختلال 
العقل وأدخل فیە العت والبرسام والإغماء والدھش ۔ویؤیدہ ما 
قدنا قول بعضھم :العاقل من یستقیم کلامه وأفعاله إِلا نادراء 
والمجنون ضدہ .وأیضا فان بعض المجانین یعرف ما یقول 
ویریدہ ویذ کر ما یشھد الجاھل بە بأنه عاقل ٹم یظھر منە فی 
مجلسە مایسافیہء فاذا کان المجنون حقیقة قد یعرف ما یقول 
ویقصدہ فغیرہ بالأولیء فالذی ینبغی التعویل عليه فی المدھوش 
ونحوہ إناطة الحکم بغلبة الخلل فی أقواله وأفعاله الخارجة عن 
عادتہء وکذا یقال فیمن اختل عقله لکبر أو لمرض أو لمصیبة 


ے اس سےمعلوم ہواک علامیشائی رح الال سح حالف میس ور طلاقی کے قائل ہیں ءاسی لے و هو الموافق 
عندنافرمارے ہٍںء اور الموافق“ے ویقع الطلاق ”ماد ہے داب ایکم۔ 
مز یڈیل1 گے اس عہارت کے ت جم کے یل می ںہ رہی ہے سح رضسوان_ 
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فاجأته :فما دام فی حال غلبة الخلل فی الأقوال والأفعال لا تعتبر 
اأقواله وان کان یعلمھا ویریدھا لأن ھذہ المعرفة والڑرادة غیر 
معتبرة لعدم حصولھاعن الادراک صحیح کما لا تعتبر من 
الصبی العاقل نعم یشکل عليه ما سیاتی فی التعلیق عن البحر . 
وصرح بە فی الفتح والخانیة وغیرھماء وھو :لو طلق فشھد عندہ 
اشان اُنک استثنیت وھو غیر ذاکرء وإن کان بحیث إذا غضب لا 
یدری ما یقول وسعء الأخذ بشھادتھما وإلا لا اھ مقتضاہ أنە اذا 
کان لا یدری ما یقول یقع طلاقه وإِلا فلا حاجة إلی الأمخذ بقولھما 
ِنک استثنیت, وهذا مشکل جدا وإلا أن یجاب بأن المراد 
بکونە لایدری مایقول أنە لقوۃ غضبه قد ینسی ما یقول ولا 
یتعذکرہ بعدء ولیس المراد أنه صار یجری علی لسانە ما لا یفھمه 
أو لا یقصدہ إذ لا شک أنە حینئذ یکون فی أعلی مراتب الجنونء 
ویؤیدہ ھذا الحمل أنە فی هذا الفرع عالم بأنه طلق وھو قاصد لە 
لک لم یتذ کر الاستثناء لشدة غضبہء هذا ما ظھر لی فی تحریر 
ھذا المقامء والله أعلم بحقیقة المر ام زردالمحتارء ج٣ص‏ ۳٢۲۲ء‏ کتاب 
الطلاقءمطلب فی تعریف السکران) 
تر چجمہ: می کا ہو ںکرحافظاان نیع یکا خحضبا نکی طلاقی کے بارے ٹیل ایک 
رسالہ ےجس می انہوں نے ف مایا ےکرغحض بکی تن یں ہیں: 
ایک یکنخحضب کے مباد ات حاصل ہو جاہیں ٠اس‏ طور یرک ا سکی مل متخ رنہ 
ہواور ج لود ہکپر ہا ہو ءا لکاا ےل بھی ہہواورال کا تصدرجھی ہوہ اورحض بکی 
ان ام می لکوکی کال یس (یشنی ا سک لاق دات ہوجال ے) 
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اورشب 1 دوسری ام ہے ےب انتا روغ جاۓ اور ج ہنود ہکہر ہے 
ال کاا ےےعگ بھی نہہواورا لکاارادوھی نہ ہو یل مک کی ےکرائس ٹیش اس 
کےاقوال ناف یں ہوں گے_ 
اورٹشپ گی ری ام ووے ان (مکورہ)دوڑل مرتوں کےودرمیان ۷ء ا 
ورپ کرد مو نکی طط رح نہہواہوہ بی غحض بکی نظ رہےء اوردلال اس 
کےاقوال ناف نہ ہو نے پرد لا تکرتے ہیں۔ لے 
(علامہشائی رحمالڈفر مات ہی ںکہ میس نے ) حتبلیہ کشر الفایۃ دے فیس 089-2 
مموناے_ 
یکن نا می سض بک تیس رک یم میس (علا مان تیم کے )اس (تول کی مخالش تکی 
رف اشظار کیا ےکی وک ہااس میں فر ما اکب وا لٹ ےکی طلاق دا ہوجالی 
ےم راہن کا ا ئل ‌اخافے۔ 
اور می بات ہمارے (ذہب تی کے )ھی مطا شی ہے( کہ ہارے خز دی ک بھی اس 
7 ارت شر نایا کی ہے ھی اک آ گے علامہشا می رحم را دکی فص رآ ریی ہے او دشار الفاییۃ نے علامہ 
بن اہم ےق لکی ےجس سےمعلوم ہواکہبنیادیی طود پر یبارت علامہابن ایم حم الل کی ہے ادرواقدیجی بجی ہے٠‏ 
چاپماٹ یش ےم نے شرب طایۃ انی کی دہعبارت ذککردگی ہے :ینس می بیعارت علامدائن تم کے جوال سے 
موجودہے اورشارں الفای ے بی لانے کے لے بیعبارت ڈگ کیا ے ےکا رن توم عال بت غضب بیس مطلقاعدم وو کے 
تال یں ہ پلل راس متلہم۲ پیل کے ئل ہیں لہا مات نے جڑ'خلاضا لابن القیم “کے الفاظ سےاعن مکی طرف 
عال تب ضب میں عم وتو را طلا یک علق ٹر مادئی ہے وہل نظ ے۔ 
دوسرےہم مکی حافظائن ش مکی اف الا فان کےجوالہ سے بیعبارت صراحت کے سا تمدخ لبھ یکر گے ہیں۔ 
تی رےححفر تح مالامت رحمہائپلدن تح صاف ود پر یف ایا یڈل'”'والادلۃتدل الخ “علامثا ٰکاقّل 
یں ء بگہابن اش کاقول ہہ بیخبارتگھی ا دادالقتا وی کے حوال سے جج ےکرک ے۔ 
پا اس قو لکوعلامشائی رحمہالل کی طرفمنسو بک کے بیکہن اک علامشائی اس صورت می عدح وقو رح طلاقی کے قائل 
نی ءعلامشائ یک طرف ریبدت درست علومجی ہوئٰیٰ- 
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حعاات یل طلاق ات ہو جائی ہے لچ کے بارے میں یہ با تگز گی ہے ےا 
ین اس پر بی شیہہوتا ےک ہم مہ کے اقوا لکومعت رق راریں دی ء باوجود بل 
موی مہ بات لاز مکی لکرددا یی حاا ت لوپ جات ۓےکہائس حاات یل اسے 
علم ضر ےکد کیا کہدر پاہے اور شی ال لکا اداد ہکمرے (پھرمتذ وک طلا ققکیوں 
وائ نی ہوثی ءاورقص وا ل ےکی اس عالت می طلاقیکیوں دا ہوجائی ہے دوفوں می فر کی 
کیاوز ے؟)اورنھی ا لکاجواب مدیاجا تا ےکہ “مت ہ ججلہ ایک ابی عالت پہ 
بر ادر با سے جن کا ماک مکن ہے ای عالل تکوممتج مان لیا گیا اورااں 
شس صرفتئفل کے نائس ہو ےکوکاٹ یکچ ھاکیا۔ 
بخلافضب کےکی وك فغحض پ نف عالات ٹیل طا رک ہوا ہے (برقرازش ربتا) 
ین اس پر دنل ےبھی شب ہوا ہے ؛کیوکہ دی کی عال بھی ال ہی ہولل 
ہے( تل طور یر رق ر ایس ردتی :جس طرح مت وکی عالت برق اردتقی ہے ) 
اور میرے نز دیک (وکورہ جواب کے بجائے) ہہ بات درا ےک مد ہیل اور 
خضبان یں ےکی کے ل بھی (عمکا مداررکے کے لیے )یہلا زم می سکرو ونضسن 
الامریش )اس حال تکوئ جامی سکہان اس جن کا جیا پبتد شر رےکمدہکیاکہہ 
رہے ہیں۔ خ٠‏ 
لے ال ارت ےا شع طو بر یمعلوم ہو اک علامہٹا یا رح الد ک نز دی کغغب کیا ال ری )ین بن )صضورتے 
می طلاق وا ہو اتی ے؛اوراککشراردو فا وٹ بھی اس کے مطا بی ہیں- 
اپز فی مرا جو یت یں کہ علامہشائی رم١‏ الٹا صورت بیس وقو رغ طلاقی کے الیل ءاوراردوق اوک عاامشا 1 
رح رای کی تین کےخلاف ہیں ٢اس‏ سےسیں انا قیئییں۔محرضوان 
٣‏ علامہثائا ا ال کبارت ے وا طوررمعلوم ہواکہ “رہل اورخضہا 0 کی تذامحعدم قو را طلاقی کے ل٤‏ عدم 
شور زم میں بل خاب“ ین او رتقیقت دخ رتقیقت میں غط × جانا کال ے- 
یں اس عارت ےنس حقراتکاخلبۂ پیا نوف راندا کر کے ہی ھن کہ خلامیشائی صرف عدم شو ری صورت جل عدم 


رتو کے قائل میس ءسراس رفاڈٹی فی ہے اددواقعہ بی ےک علامہشائ امہ باعطن کے بجاے ا کیا اہر دیل پ مدار 
رکورے ہیں۔ طارتعا شیا گل نے پملا طف رای 4 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 6204 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
(کیونکہ یلم وشعورام ری وباعلن ہے :ننس پہ برای ککا لع ہونااورا کی حد بن یکر ناتعز رہےء 
ادرشریعت اڑچی چز پگ مکا انی رکھاکری) بللہ اع (م]نی بھی بی اور بسن باجیں 
رن )کا خلبراوتقیقت مزا ٹیل خلط ملط ہو جانا کاٹ ہے( کش ربج تک طرف 
سے خظاہریی دیل جس پر مامدار ہے اقوال واعال می خلل ہے ) جی ساکع ران ے 
ڈ دا ے 
بارے می لم سس بی کے چا ا را کمہااس کے ےھ اخ ناما مرکو محر ے 
کماسیجیئ) 
اوردیش شکیتریف ذ ہا بپنفل کے ساتھ جوک یکئی ہے وہ اس کے مناٹ یں ہے 
(کہبیلھاجاۓلذہاب نل میں نو شحورکیچھیائی موجانی سے پھربیکہنا کی درست ہواکہ ید کو 
غواے) اکیوئک نون یتلف میں یں۔ 
اوراسی وجہ سے پگ ری جنو نک فی را خنا لنفل کےسات ھک یکئی ےء اوراس میں 
عمیرء پرسا م ءافما او ریش کوداخ لکیا بت 
اور جج ہم ن کہا ہے ال سکی ما یبن فقہاء کے اس قول بھی ہوئی ےک 
من عائل دہ ہے :جن سکا لام اور ایال درست ہہوں ہناد رآ او نون ا کی ضر 
ہے (یتنی جس کا کلاماورافعال نادرست ہو ںگرناورآہ لپن فہاء نے عا اٹل اورجٹون ہو نکی 
7 یف اقوال وافعال کےا درست ونادرست ہونے سکیا سے نہک یشحورکی ایّے) ۴ 
چگزشن من کات حا شی پ4 
پیں اگ رغضا ن عدم مورک مدگی ہوہ یعدم قصدکا دی ہو رن اقوال وافعال درست ہول :ا ںکاوگوکی خلاف اہر ہونے 
کی وج سےغیرمقبول ہوگاء اور ود تضاءٗ عائل شارکیاجا ےگا 
الہتتخاب: پیا نکی صورت می مغلوب تقل اور لاشعو رکچھا جا ےگا ءاو ہی بات علامنشائی نے تفع مل صسسارا 
لاشعور لہ“ کےالفاظ سے یا فرمائی سے جن سکاذکراپنے مقام پآ تا ہے جرضوان_ 
٢‏ مین علاشا می نےمغلوب ااتقل کے لئ جوخلبۂ پیا نکوم شقراردیاے ا لکی تا تی فقہاء کے ان اقوالی سے 
بھی ہوئی ے ہن میں مغخلوب انتفل وینون یر لفیان ارت ہو اقوال وافعالی کے درست ہہونے نہ ہونے کے 
ظلہےئ ائی ہے۔جررضوان- 
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اداد مارگ اس با کی تا یراس امرےبھی ہوئی ےک یجن پجنون اشفائص اہی 
با تگو ات ہیں اورا س کا ارادہجج یکر تے ہیں اور کا ج کر وبچھ یکر تے 


۰ 


میں ء سی وج ے چائل(اورناواتف ) یی بھ ٹیٹھتا ےکہ بین عاقل ہے مور 
یچس میں اس ٹون سے اس کے خلا ف بھی نا ہرہوتاہے- 

یں جب ہنتی نو نکچھ یلتض اوق بدا ہنی باتک بپچا ضا اورارادہکرتا ےو ون 
کےعلادہ لوپ ررجرادٹٰ ایا ہوک ہے۔ ے 

یں ودہؤش وی رہ کے پارے میں منا سب بی معلوم ہوتا ےک یلم زین طلاق داع 
نرہونے )کا مرارااس کے الع اقو ال اورافعال میس جو خی رعا دئی ہیں تل کے نا اب 
ہوےۓے بررکھا جاے(ورتہاگ ربجنوئنع سے بواللت جنوان قصدآیاشعورأطلا قی صادر ہو نو نکی 
طاا ‏ قکویھی مم رم انناپڑےگاء اور ینضسوی اورقواع شرع کےغلاف سے ) اور مکی بات ال 2 


لا بھی وج ےکم ءکومغخلوب متقل مان کے پاوجو دا سکی فنہا ۓکرام رہم اوڈزنل اش ہم خنلط الام ء یمن 
یع ل ٹل ال خی ن من ترمحع ظپورالضا دویر کے الفاظ ےکی فکرتے ہیں ء جس سے اہ رہوتا ےکردہ ہرکلام مٹش 
عدی أغ ہم اورعدیم التصرنجیں ہوتاءاورمخلوب تق لکیت ریف( جک خودام می دباعطن ہے )اہر تک انی ےیالوں 
کی ںک ہنا ہرکودییل بنکراس کے قائم مقا مکردیا جا تاہے۔ 
والمعتوہ کالمجنون, قیل هو القلیل الفھم المختلط الکلام الفاسد التدبیر لکن لا یضرب ولا یشتمء 
بخلاف المجنون .۔وقیل العاقل من یستقیم کلام وأفعال إلا نادرا والمجنون ضدہہء والمعتوہ من 
یکون ذڈلک منە علی السواء ء وھذا یژدی إِلی ان لا یحکم بالعتہ علی أحدہء والأول أولی ۔وما قیل 
من یکون کل من الأمرین منە غالبا معناہ یکٹر منە۔وقیل من یفعل فعل المجانین عن قصد مع ظھور 
الفساد والمجنون بلا قصدء والعاقل خلافھما وقد یفعل فعل المجانین علی ظن الصلاح أحیانا ۔ 
والمبرسم والمغمی عليه والمدھوش کذلکے...........لکن معلوم من کلیات الشریعة ان التصرفات 
لا تسفذ إلا ممن لە أعلیة التصرف وأدرناہا بالعقل والبلوغ حصوصا ما هو دائر بین الضرر والنفع 
خصوصامالا یحل الا لانعفاء مصلحة ضدہ القائم کالطلاق فانه یستدعی تمام العقل لیحکم بە 
العمیبز فی ذلک الأمرء ولم یکف عقل الصبی العاقل؛ لأنە لم یبلغ الاعتدالء بخلاف ما هو حسن 
لذانه بحیث لا یقل حسنہ السقوط وھو الإیمان حتی صح من الصبی العاقلء ولو فرض لبعض 
الصبیان المراھقین عقل جید لا یعتبر؛ لِأن المدار صار البلوغ لانضباطہ فتعلق بە الحکمء وکون 
البعض له ذڈلک لا یبنی الفقه باعتبارہ؛ لأنه إنما یتعلق بالمظان الکلیة(فتح القدیرءجلد ٣‏ صفحه 
۶ء کتاب الطلاقء باب طلاق السنةء فصل ویقع طلاق کل زوج اذاکان عاقلابالغا) 


نون بخضبان اورک رانک طلاقی ‏ ٭ 626 ۹ موے:اداروفرانءراپنڑی 
کے بارے میں بھ یکی جا ۓےگی ج٘ سکی نعل بڑھاپے یاعش اتی نےمگہاٹی 
معبیبت ۓل ہوجائۓے- 
یں ج بکک اقوال وافعال می ال کےخل کی حالت برقرارر ےکی نواس کے 
اقوال “نی ہوں گے اکر چراس حال یں ا سکواپنے اقوا لا علم دارادہگگی 
ولس سل ےکہیمرفت وارادہ( شیج تکینظریش :نکی الواقح ) غیرحت رہهوگا۔ ا 
کیل وہ اورک سے عاصل کی ہواء ی اک بدا نبا جچے کے اقوا یکا 
اپاریش پوت( ک ار یھ یگ زارادہاھ یکر اورشعوریھی ر کے ہر ادرا کچ سے حاصل نہ 
ہونے کے باعحث ش رایجت ا نکاا انی سکرثی) ‏ 
انس پر پک رکے تال ےآ نے وا ]اق ے اششکال ہوگاءج سک تص رن القدر 
اورفوئی خاضی خان درم میں بھی ے اور وہ ید ےکا رکا ےے لاق دی 


لا اس عہارت می بھی وائیح طورپرعلا شا ئی نے اقوال وافوال می قلل کے غاب ہہونے شہہونے پہمداررکھاہے ؛لیی 
مفلوب هتقل جا نۓ کے لئ بھی معیار ہے اوراس کے متا ہلہمس نی نلم وقص رکا مفقودہونامس یل اور جب بدار 
اقوال دافتال ہی کل کےغلبہ پر ہے گو اک بجی حدم شمورکی دییل ہے٠‏ اوراس ہنی راک سکوعدری عو رج یکہہ 
سک ہیں ہر یعدم الشحورکہناصرف دبیل وم کےطوپرہوگاء یقت دداقعہ کے مور پر رخو بب لینا چا ے_ 
تیر ہرکورسے اب پیکوئی اکا لس کیینت نما نے عدم روغ کے لئ عدیالشحورکی قیرلگاکی ہے+اورعلامہشائی نے 
نول نیل ےجب رے۔ -- 

گ٠‏ علامشائی رح الل کے ا لا مکا مطلب بی ےک جب اقوال وافعال می تخل الب ہوءاس وق ت کا تدم ال 
لے مھت ہیں ,22 اک یں ہتا- 
پی کسی کے مغاوی متقل یا ہچنون ہو کا بدارعدم تد وشعور کے یق فنقران ہیس بلمہراس کے اقوال وافعال میں 
اختلاط واختلال وضماو بر ےکی یٹعض خقط شک الاقوال وافعال ایے افرادمشاہہ ہی ںکہا نکواپن لت کا مول یا 
کا مو ںکاشعور ا قد ہواے مان اس کے پاوجودا نکومخلوب تفقل یا مجتو نت راردیاچاتا ے_ 
ج سک وجریہ ےک ہگوغایزعفل ودکش یاجنون دی ہ(ج اھ یکہیں )کاصسل بدار تا کی تقیقت پردی نفاریجس یں عدم 
تصدوشعوروی ہکا وشل تایان ا سکی تقیقت پع لع ہوناء ا سکوضہط می لا نااوراس ک ےکی در شی نکرناحیوز رتاءلپ ڑا 
را ا ہرکی دیل پر رکودیاگیا؛ رہ ا نیقی شعوروقص کا معا مت ا ںکوظا ہیی ول کے ہوتے ہوئے اورا کچ سیر 
خی ںکیاچاۓگا؛کالصبی۔ 
پیں ای حالت میں نون ومخلوب اتقل پ عودمم التصدوالشورد یکاعم لگاباجا ےگا( گوتققت میں شحورمفقو رن ہو) 


چون منحضبان اورسکرا نکی طلاقی 8 627 ۹ م وے:ادارنفرانءراوپنڑی 
اورائں کے پاش موجودد وگواہہوں لن ےگوائی دی یکن نے طلاقی کے سات اتشواء 
کیا تما ء مت طلاقی دہند ہکوا شا مکنا یا و لو اگوہ ایبا اف سے ےہ جوخص کے 
وقت میس اپی با تکونیس جاہضافذاس کے لئ ا نگوا ہو ںکیگوای پش لکن چانئحز 
ورتہ( ]نی اگرودا یما نہ9 )جا بڑہیں_ 
اورا می لک اتی ىہ ےک ج بکوگی ارس حالت می طلاقی کے الف ارتا ے 
کرد ہاپٹی با تکوناس جاض نذا کی طلاقی وائح ہوجام ۓےگیاء ورنٹ مگواہوں کے 
ا تو لکوکہآپ نے اتشھا کیا ہے لی ےک گکوکی حعاجج تی لی ء اور سے کہت 
مکل ے۔ ا 
گرا سک جواب پیدیا جا سنا ےکہااس کے اپ با تکونہ جا ۓےکا مطلب بی سے 
رود قصہ کے تو کی ہوٹ ےکی وج سےبھی اٹ مکی ہی با تکوبھول جاتا سے 
اوراں کے بعد اسے پاد ںآ کیء اور بی مطل ب یں ےک دہ ایما ہ ھکال کا 
ز پان پرا یی پا ٹس جاریی ہوک ہوں شش نکون فدہ جھتتا ہے اورنہتی ارادہکرتا ےء 
اس لن کرام بارے کسی شن کک گنک یئ سکرس حالت می ددجنون 
کے ایل ھراتب می ہہوتا ہے (ج وک ہشکر کے جاب شی امام صاحب کے نزدیک وجوب عد 
کے یی ضر دی ہے ) 
اوراس مطلب کے مراد لی کی ال بات سے بھی تا تی ہوٹی ےکرد اس مل 


لے مین اکر اپنی بات نہ جان کا مطلب لیا جا کہا وی ہوتٴ فا سکواستشاء سے تع کوا ہو ںکی بات پہ 
لک نے کے جوا کم گا ا باتک یل ہوک کا ارگوا ونرہوتے وا کی طلاق وا ہوچائیٰ- 
کر کت بھی طلاق داش ہوجاتی ے٠‏ اورہے پاتشکل ے کول بت ساشورزر 
ہودد تو جنو نکی ا ضحم ہے جیما ک ہآ گے جا ہےہ اور امدادالفتاوئی کے حالہ سےجھی یہ جات پیل گزرپگی ہ ےک 
قد موقوف ےم شوپ اورپ نع نائیں کہ طقف کاوجودہواورمو ف ع کا عم۔ 
اش ورای تسد اٹ یک زم ے. اور جن سکوشعو رنہ ہوگاء ا لک قصدیھی نہ ہوگاء اود ہیا لع یش داشل ہے :جس میں 
پالانتھاقی طلاق داش یں ہوئی ۔جرغوانی- 


نون بخضبان اورک رانک طلاقی ‏ ٭ 628 ۹ موے:اداروفانءراپنڑی 

مس طلاتی دۓے ے وائف ہے اورا ںکا ڈاصمگ ےمان خص کی شر تکا 
وج سے اسے ا تشاک رنا بائکیں ے۔ 

انس مظام پر یھ بی بات را معلوم ہہوئی سے اورارل تھی بی یی مطلب سے 
واقف ٹیہ ریس نے اپنے انس جوا بک تا یھی دیھی ہے اورو ىہ ےکہ 
الولوای: میں ف مایا کہاگ ر ووااس حال شف ہوک خصرمیش ال ا ذبان پانکا 
اٹ جاریی ہوجاٹی ہوںء جو بعد بی اے یاددرتق بہوںء فو ال ںکوگواہوں کے 
(اتشواء کے ) قول پراختاوکرنا جات ےج ہیں صاپ ولواْجی کا یڈ یک ہبعش 
اسے بادنرد پت ہوہ جو مت ےگہاءاس ارے می ص رر ہے و الد ئکم (علام شا یکی 
عبارت کات جشخ موا) لے 


ےْ ایک ادرمتقام پیگی علامٹا می رحمہال نے کور ش یکا می جواب دیاےچنا پر مائے ہیں: 
(قولە إِن کان بحال إلخ) أما لو لم یکن بتلک الحال لا یجوز لە الاعتماد علیھما کما 
فی الفتح وغیرہ. 
قلت :ومقعضی ھذا الفرع ان من وصل فی الغضب إلی حالة لا یدری فیھا ما یقول یقع 
طلاقه وإلا لم یحتج إلی اعتماد قول الشاھدین أنه استٹنی مع أنه مر أول الطلاق أنە لا 
یقع طلاق المدھوش. 
وأفسی بہ الخیر الرملی فیمن طلق وھو مغتاظ مدھوش لأن الدھش من أقسام الجنون. 
ولا یخفی أن من وصل إلی حالة لا یدری فیھا ما یقول کان فی حکم المجنونء وقدمنا 
الجواب ھناک بآأنە لیس المراد بما ھنا أنه وصل إلی حالة لا یدری ما یقول بأن لا 
یمصدہ ولا یفھم معناہ بحیث یکون کالنائم والسکران بل المراد أنە قد ینسی ما یقول 
لاشتغال فکرہ باستیلاء الغضب, والله تعالی أعلم(ردالمحتارء ج٣‏ ص ۳۹ء کتاب 
الطلاقءباب التعلیقء مطلب مسائل الاستثناء والمشیكنق) 
علامہشائی رحم ال نے لا یدرگ یکا جومطلب جیا نکیاے کہ لا یدرگ سے مرادہ بحم یادتہ ہونااورکوئی با تکپیک رکەول جانا 
سے ملک مدرجڈ مل عبارات ےلگ تا ہر ے۔ 
ادا یٹ شر اابدای: ال تی مر ے: 
ولو طلق فشھد اثنان انک قد استشنیت وھو غیر ذاکر ان کان بحیث اذا غضب 
لایدری مایقول وسعء الاخذ بشھادتھما والا لایامخذ بھا (الھدایة مع فتح القدیر ء 
ج ص۱۰ ءکتاب الطلاقء باب الأیمان فی الطلاقء فصل فی الاستثناء) 
”ارت رحاشیرا گل سن پر لاظفراٗیں > 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 629 : مطوے:ادارونفران ءراوپنڑی 
ظا ر ےک علامہخفرامرعثاٰی صاحب رم انڈر نے ایدادالا ام میں مخلوب تق لکی 
تقیقت میا ن۷ر کے علامشا می رحم اللہ کےا کلام پتقیفرماکی ہے۔ لے 


پگ زشن من کات حاشی پ4 
ا عبارت مل لابیدریی کے بجائے یر ذاکرصاف طور پر برکورے :یھ سکاوائی مطلب بی ےکہاسے اسا مک نا انی ٠‏ 
اورووا تما یھو لیا ہے ,اور بی مطلب علا بی شا فی نے بیانفرمایاے- 
وأطلق فشمل ما إذا أتی بالمشیئة عن قصد ار لا فلا یقع فیھماء وکذا اذا کان لا یعلم 
المعنی فلو شھدا أنه استٹنی متصلاء وھو لا یذکرہ قالوا اإن کان بحال لا یدری ما یجری 
علی لسانه لغضب جاز لە الاعتماد علیھماء وإلا لازالبحرالرائق ج ٣ص‏ ٢۴ء‏ کتاب 
الطلاقء باب التعلیق فی الطلاق) 
الگا رت میل””وہولای کر زاورے_ 
اورقأویٰ تا شی خان بی ے: 
رجل طلق امرأته ثلاٹا فشھد عندہ عدلان انک اسٹثنیت موصولا وھو لایذ کر ذالک 
قالواان کان الرجل فی الغضب یصیر بحال یجری علی لسانه مالایرید ولا بحفظ 
مایجری جاز له ان یعتمد علی قولھما والا فلا (فتاویٰ قاضی خان ج اص ے۵۰ ص 
۸ ءکتاب الطلق) 
(کذافی الفتاویٰ الھندیةء ج ا صفحه ۱٦۲۰ء‏ کتاب الطلاقء الفصل الرابع فی الاستٹناءء 
الباب الرابع فی الطلاق بالشرط ونحوہء کذافی تدقیح الفتاویٰ الحامدیةء کتاب 
الطلاق ‏ 
ال عبارت می لگچھی لایحفظ نرکورے اوراس سے پیل جولایرید ےا سکامطلب ہی ہے جوعلامشائیانے بیان 
پرایاے“ّی'ینسی مایقول ولایتذ کرہ بعد“ 
لے علا فراص عتانیٰ صاحب رجم ارڈ ایک سوال کے جواب میں مغلوب تق لکی مقیقت بیا نکرتے ہو فرماتے 
ہیں: 
مخلوب |تفل جن سکی طلاق وا یں ہوئیء دو ےک ٘ سکیاعفل خصہ یاخوف دنر ہکی دجرے جال ری 
ہو؛اورال ے پا یں ہہک یہی صا در ہونے لیا او رٹونوں جیے افعال اہ رہون ےگل ,جیا انس لوک 
خصریس رین ڑنے بچھوڑ نے اوردبارویبرہیں تم مار نے گت ہیں خلاصہ بی ک نأ خفصہدخیرہ ٹل ایا 
حا پاش ہوجا ۓکہ اس پرجنون کےآ ما چائۓ چان لکیہ دشرا مدڈشی ہےءاورایےمخلوب اتقل 
کا طلاق انیس ہوتی (ادادالا حکام جلتصف۵۱۰ تاب الطلاقیء باب ایقاع الطالق بل لن طلاق 
الرپیضش واصی والسککر ان ہمطبوص :کت دارالعلو کرای ) 
”ارت حاشیرا گل سن پر ملاظفراٗیں > 


ون نحضبان اورگرا نک طلاقی . 60 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


ین امدادالا حکام کے برکورہ جواب پر ححخرت مولانا عیب ا کیر افو صاحب رم الڈدی 
ایک تقیریھی حر تگیم الامت رحم ایل کے وور یس ار ادا ام کےپع مرائ لکی کی 


لگ زشن من کات حا شی پ4 
پچھریعرشیں علا ظفاح عثائی صاحب رح ال فرماتے ہیں : 
تیسرے کہ :ال لک حالت الن دوڈول درججوں کے جین بین ہوک نو نکی ط رح شہہواہو یہ کے نز دیک 
ان سی طلا تی وا ال ےءوبە قالت الحنابلة ولم یعتبروا بقول ابن القیم فی ڈلک۔ 
ال کے برعلا مہ شائی رحمرابلد نے اپٹا ایک رائے ظاہرکی ہے جس کا حاصل بی ےک مخلوب تق لکی 
طلاق وا شض ہونے میں بنشرطمیرے نزددیک ضردد نج کال لکواپٹا با تکاخمرندرےکہ می لکیاکہہ 
دپاہوں اورن بیضرورىردے کراراد و قصدیی بائی ندرے بللصرف اتا کان ےا بس سے خصی سم یی 
ا صادرہو نگل اور بے ڑھتگا بین افعال ٹل ظاہرہو- 
ونصه والذی یظھرلی ان کلامن المدھوش والغضبان لایلزم فیه ان یکون بحیث لایعلم 
مایقول بل یکعفی فیه بغلبةالھذیان واختلاف الجدبالھزل کماھوالمفتی بہ فی 
السکران علی مامرءولاینافیه تعریف الدہمش بذھاب العقل فان الجنون فنون 
اھم(ص ا ٭ےءج٢)‏ 
ین پرعلامہشائی رح الک ذ اتی راۓے ہن ک نیس ہ ےکیوکرادپران کےکلام سے معلوم ہو کا ےکم 
ماف ہیں حطفیہ کے نز دکیک طلاتی ول بوجائی ہے اس سے صاف ظاہرےکہ نہب نیہ میں مغلوب 
انت لک طلاق داع نرہونے کے لی عد شعوروعدم ارادواجی رط ہے:او رآ گےپچ لکرعلامیشا نی رم اللہ 
نے اپ اس را پرخودجی اشکا ل تو یجھی واردکیاہے مج س کا جواب بہ تال فک۷ر کے دبا ے۔ 
ونصه نعم یشکلہ عليه ماسیأتی فی التعلیق عن البحر وصرح بە فی الفتح والخانیة 
وغیرھما وھو لو طلق فشھد عندہ اثنان انک استثنیت وھو غیر ذاکر ان کان بحیث اذا 
غضب لایدری مایقول یقع طلاقه والا فلاحاجة الی الاخذ بقولھا انک استثنیت وھذا 
مشکل جدا اھ, 
ال سے صاف اہر ےک ہتفہ کے نز ویک فلہ ٹل کے یی عدم شمورشرط ہے اورعلا میشا ٹیا نے جال 
کینکران پرقیا سک رک یجن پزیان اور افعا لکوکا نی مھا درمقیقت اض الغارقی ے- 
لان السکرمزیل للعقل عاد٥ُفیحکم‏ بادنی القرائن بزوال العقل بخلاف الغضب ونحوہ 
فانه لیس بمزیل للعقل عادة فلایحکم فیه بزواله الابقرینة قویة وھوان یکون بحیث 
لایدری مایقول ویبقی عدیم الشعور و ایضافان طلاق السکران یقع عندنازجرا لە 
وطلاق المدھوش لایقع فقیاس احدھماعلی الآخرغیرصحیح فان الطلاق الصادرعن 
المکلف لایحکم بعدم وقوعہ الااذاتحقق انه صا رکالمجنون. 
طارترعاشیا گے نے پر لا طف ائیں 4> 


نون بحضیان اورک را نکی طلاقی .631 )4 مور:ادارخفرانءراپنڑی 
مربہ اشاعت کے وقت 'الہادئی رسالے میس شا گی ہہوئی تھی ء چ کہ اداد الا ا مکی 
(دارالعلو مک رای سے مطبوصہ )مو جودداشادعت میں شام یں (جنس کے ام اش عحت نہ 
ہو کی وم معلو یں ہیی ) 2 


لگ زشن سن کات حا شی پ4 
اوربیٹابت ہو چا ےکر فک نول پرہواکرتا سی مص فک راف یکئیسں دی جا اءالا اذا ظھسر 
سائیسدہ بالممنقولءادرتا مکتب وگ ٹس ود لک ریف می ز وا ل نل وذ ہا بنفل دی رہ الفاظطاں 
پردال ہی ںکبع دم شوریھی اس شر دے- 
قال فی تنقیح الفتاویٰ الحامدیة(ص ۳۸)الدھش هو ذھاب العقل من كَھَل او وَلََ وقد 
صرح فی الددویر والتتارخحانیة وغیرھما بعدم وقوع طلاق المدھوش فعلی ھذا حیث 
حصل للرجل دھش زال بە عقلہ وصار لا شعور لە لا یقع طلاقه والقول قوله بیمینە ان 
عرف منە الدهش وإن لم یعرف منە لا یقبل قوله قضاء الا ببینة کما صرح بذلک علماء 
الحنفیة رحمھم الله تعالی ۔ 
اس می لخظ صا رااشأتورلہ الیل صاف ہے اورعلامہشائی رحمراپلد نے شش یس اس پرکلا من لکیا: جس سے 
معلوم ہوتا ےک ان کے نز دب ک خی اس پر ےک مغلوب اتقل کے لئ یشحو ہو نابھی شرط ہے ؛کیونکنہ 
کاب علامہ شائی کی ”رد رک پیر تھزیں ہے لی راع ری جوراے زورے وو زی 
یں ء بللیٹجھل ایک عالمانہ بھٹ سے اورفقہاء نے فصرع کی ےکہ ابححاث این ہام میں فنز یی نہیں 
دبا جا کنا (حالانکہ دہش یچ ہیں )پیل دوسرو ںکی راے اور پٹ پرفتوگ یکیپنگ رہ وکیا ے(ابرادالاحکام 
جل اص ۵۱۲۵۷۲ ,کاب الط(ا تی ء ہاب ایتا خ الطا قی نل نی طداق ال یش وأصسی واسکر ان مطبوے: 
کک دارالعلو مک راپ ) 
لے حفرتمول نا عیب ات کیرا فی صاحب وحم اللرکی دہتقیدلیت ذ ہل مم رأف لک جال ے 
(تحقید بر جواب پالا ازمولوی عیب امرصاح بکیرافوی) 
می رےنزویک جو مخلوب تفل کےےتفل نک ہاگ اے ‏ خلی شس ہے ؛اس بارے میں علامہشا ٹکیا رائے 
ال یع ہے چنا چیب (لشنی علا نفراح انی صاحب رح الہ ناقل )نے ملوب امضخ لک یتتریف 
گی ےکچ سکیپقل ا خصہ با خوف وخ روک وج سے ال قولردیواروظیرہ شی سر بارنے گگت ہیں (جیہاکہ 
امدادالا اس فخہ٣٦‏ شک عبارت تچےگزرى. :تل ) 
اس سےمعلوم ہوا ےک مغلوب کے لیے عدم شعور والا راد ہونا رد ری ؛کیوکران افعال کے لیے 
عدم شحوروعدمارادوضر ور یل ءکمالا یخفیٰ ۔عا لانم یچب پرزوردےر پا ےک مفلوب کے لیے 
۸۶م شوروالا راد ہوٹا ضروریٰے وھل مذا الا تھافت۔ 
۱ لت حاشیا گلا من پرلاظف رای 4 


ون نحضبان اورگرا نک طلاقی . 32 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
ال تتقید یس مولا نا عبیب اح کہ را نوک صاحب نے علامشائی رم الڈ کی رائ ۓکوورست 
ٹراردیاے۔ 


2 گزشیرم حا ہما نچ 
دوسرے عم ور طلاق کے نی شرطاعد م شور والارادۃ ہطلثال قی بھی بی نہیں ؛کیونک نو نکی طلاق 
پلاہوا خی یں ہوئی ؛اورجنون کے لیے قویاشعورواراد ولا زم مل ء کمایشھدبے تجربة احوال 
الس سجانین یں مغلوب جفرد گنو نکا(کما یشیر الیە قول الشامی ولاینافیه تعریف 
الدھش بذھاب العقل فان الجنون فنون اھ) 
ا کے یع شعد وا راد ہیک ر لام ہیا ءا نایم نے جون مر ےقائم سیے ہیں ءا نکا حاصسل بیردے 
کہاول نخحضبان ہشی ہ دو خضبان حدم شعوروالا راد سو مخلوب أتقل _ 
ودرا نے جومخلوب اکم یا نکیا ددرت کےخلاف نرحالل کےا سکوخال ف نشی ہے۔ 
علامشائی نے جوا شکا تم میشنکل علبیر تکیاہےء ا کا حاصل بی ےک جتزئیہ ڈرکور سے معلوم وت ےکہ 
عرم أشُعوروالاراد کی طلاتی وا تع ہو جائی ے کون گرا مس ےط لان بی وا تح دہول توائزلقو ل شار - 
ک کیا ضرورتتتیا؟ اور بی اشکالی صرف علامہشائ یکا راۓ کے سا تنسو کی بللہ بیاشکال خودبي بکا 
را پرکھیا پڑ تا ہے ءکیونک یج بک راۓے ہے عدی الشحورنحضبا نکی طلاقی واش ٹیس ہوثی اور جز سے 
معلوم رونا ے >عدمم اشو ری ط١ق‏ و خٰ ہوچاتی ےلپ ا سکویخلوب اتقل کی افیرےکوئی علق ہیں, 
پا سکی جڑگیئفی کی جادے, ہرحال مل اشال داردەوتاے- 
اور یش کےگران ہی فیاسں سے تلق جو و ہگواکھاے ہر سربے یں" ہے 7 ژل عرم وذ اطا ڑ ں 
زا زكل ےا کب جوا طواقہ ےر زکن۔ 
اب د یکنا چا ےکہز دا لئف لک یکیا عدے؟ گرا سک حداقعدام شحور ہے فو ران شلط می شف نیں, 
وراکرنفلوی تل ےا حضا ان ملوب می تق ےء پل رق اع الفار قکیوں ے؟ 
سی رےنزدی تخل اس میں ہےک جم کی تل اک کل ہوی :ا سک طلاق دا تع ہو ء 
لی پا التیاس؛ وش رخف کنل ال زانل نہ ہو پگ راس کےافعال واقوال جس یی خااب ہوہا کی 
طلا بھی وائ نی ہوگیءلان المغلوب کالمستھلک۔ 
اون سک ینف پالل سالم بااس کے افعال واقوال می سآ ہا نف الب ہوںء ا سکی طلاق دا ہوگی 
(رادالا حامءالبادگء بات اوزیقعد: ۔اشزاھ) 
واٹی علامہکیرانوکی رحمہالڈر نے بہت خو بت تر ای ہے؛ جس کا حاصل بی ہےکعلامعثالی رص اللرنے ادادالا کام 
ص۵۷۰ برخورمخلوب تق لکی جوتحریف فر بائی ے۔ اس یپ ؟ بی اس صادر ہونے ‏ او نون جیے افعالیشل بی 
نڈڑنے ء پچھوڑ نے اوردیوار ویر شس مارنے ویبرہ کےنکاہرہونے اورال سر حواس باختۃ ہونے اوراس پر برگورہ 
طارترعاشیرا گل نے پر لا طف ائیں 4 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 63 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
اورعدم وتو رج طلاقی کے لے مفقیقت میں عصسدیسم الشعور والارادة ہو ۓگ ضروری 
رئنیس دیاء بل ہاقوال وافعالی کے فسمادکی ای ظا ہیی دییل پرمدارر ا 


لگ زشن من ےکابتز حا شی پ4 
جن دال ےآ جار ارہد کی ج تو داگا گی ہیں :ان شی سکہی ںبھی حودمم لشعوروالا راد کی قینیس لگا گی اور یقت می بھی 
اس ط رع کے ہچنونوں کے لے وریمشحوروالا رادۃ ہونا ضرور یل ء کمایشھد بە تجربة احوال المجانین۔ 
یں اس سےمعلوم ہواکہ ج بقل پالکلی زائل تو ادن اہ رک اقال واقعال پہے۔ 
اور چہا ں تک علا نف رام عثای رہ ال کی اس با تکاص٥لقی‏ ےک نعلامشا یکی مع می لنیا صار لاشعورلہپالل 
صاف ہےاورعلامشائی رح الیل نے تفع می اس پرکلام مکی کیا ا“ 
فذ اس بارے میں خیال ہوا ےکا لان رق غالبا ا زینچیس ہےء بلہسوال بیس مرکورقی کے جواب بیس اضانے کے 
طور برا کا ذکر ہے( کیو تع فاوگی حا می می مو مس انگ سوال کے جواب م کر سی گے ہیں ءادرسوالی کے جواب 
میں اہ اج مکی قددکا وکرمو] ہو جا اکرتاہے جوشتض اوقا تی اتراز کے لیکو ہہوتاء بک واق کی تقیق تک بیا نکر نے 
کے لیے ہو تا ) 
اگ را سکوقی اھر از تق راردینے پرہی اصرارکیاچاۓ فے صارااشتورل کا مطلب ہے ہوگ کہا کے اقوال واقعال مل 
انلال غاب ہو ہبی مفلوٹ اتل ہو ےکی ا ری دیمل ے:اوراسیصورت میں اکر ار فی نشی در 
میں شحورکاوجویھی ہوووہ خی مت رہوگاءلانهُ لایحصل بادراک صحیح کالصبیء وسیجیی بقیة الفصیل۔ 
عافظاہن جیم کے مے فف پراہم پل بج ھکر گے ہیں ءا کے اعادہکی ضرور تل _ 
خلاصہ یرک ہج سکیعفل پالکیہ زائل ہو ہا کی طلاقی وائع نہ ہوگی ءکیونکہ و ہ گی بجنون اورجنو نکا ال درجہ ہے اور ریگ 
ظاہر ےک اس کے لئے اقوال وافعال میں اخلاط لائم ے۔ 
اور ج٘ش سکیپتنقل پالکلی زانکل نہ ہوان اقوال وافعال میں اشنا طط و لی زا لب ہو ءا سک یھی طلاقی داع نہ ہوگی کول 
یکن لو ن نی عکرا نون ہے اورجو :ہق جینون ہہواور تعکر ءا سکی طلاقی دا تع ہو جا ۓگیا- 
اوراگ/ ری کےاقوال وافعال میں ؤؤورہگلل وفمادنہ ینان نی لشم شوروارارومفٹؤرہو ان ٹل سےکوگی ایں مفٹورہو 
) جس کاغارت یں ایک عصورت بی" کا وجودےءاوروہاراد ہکا ترانزے: شعور کے وجووکےسا اھ جیا الہ نی کےسلملہ 
میگ راءاورامرادالقتاوگیٰ کے حوالہ سےبھی ا کی صراحتگز ری )ناس صورت میں تام طلاقی وائعخ ہوجا ۓےگی ءگو 
دیاۓ واتےہو(لانهُ خلاف الظاھرء وظاہر الدلیل الاقوال والافعال مع لحاظ البلو غ)ئررضوان- 
ے ”سو انی یس کی ما دظ ای مم ےکلامادرعلامشائی کے موق فکابکورہخلاصبیا نکیا گیاگیاے۔ 

الغضبان: 

الغضب :حالة من الاضطراب العصبیء وعدم التوازن الفکریء تحل بالانسان إذاعدا 

عليه أحد بالکلام أو غیرہ ۔والغضب لا أثر لە فی صحة تصرفات الانسان القولیةہ ومٹھا 

الطلاقء الا أن یصل الغضب إلی درجة الدھشء فان وصل إلیھا لم یقع طلاقہء لأنہ 

طارتی حاشیا گل سمنے پہلاطفرائِ 4 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 64 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


گز شیزنقصبیل ے مہ بات نو واج ہویگ یک مغلوب اتقل ہون ےکی حالت می طلاتی ان 
نہیں ہوئی۔ 

لین مغخلوب اعقل ہون کا دکوٹی ہن کا میس ورنہہرٹص طلاقی دینۓے کے بعد اپے 
ارے میں مخلوب اتل ہون ےکا دوک یکرسکنا تھا 

پزااگرویٰ طلاقی دینے کے بعد اپنے بارے مس ری ڈڈوگ کر ےکردہطلاتی کے وقت 
مفلوی امتقل ,شی ا سکوشحور وارادہ دونوں نہ تہ باشحورف تار بے ارادہ الفاا منہ 
ےخودہنو دوابی تبائی لکل جاتے تے۔ لے 


لگ زشن سن کات حا شی پ4 

یصبح کالمغمی عليه .والمدھوش هو :من غلب الخلل فی أقواله وأفعاله الخارجة عن 
عادته بسہب غضب اعتراہ. 
وقسم ابن القیم الغضب أقساما ثلاثة نقلھا عنه ابن عابدین وعلق علیھا فقال: 
طلاق الغضبان ثلاثة أقسام: 
اأحدھا :ان یحصل لە مبادء الغضب بحیث لا یتغیر عقلهء ویعلم مایقول ویقصدہ وهذا 
لا إشکال فیه۔ 
الٹانی :أن یبلغ الٹھایةء فلا یعلم مایقول ولا یریدہء فھذا لا ریب أنە لا ینفذد شیء من 
أقواله۔ 
الثالث :من توسط بین المرتبتین بحیث لم یصر کالمجنونء فھذا محل النظر والأدلة 
تدل علی عدم نفوذ أقواله. 
ٹم قال ابن عابدین :والذی یظھر لی ان کلامن المدھوش والغضبان لا یلزم فیه اُن 
یکون بحیث لا یعلم ما یقولء بل یکتفی فیه بغلبة الھذیان واختلاط الجد بالھزل کما 
ھو المفتی بە فی السکران . .ثم قال :فالذی ینبغی التعویل عليه فی المدھوش ونحوہ: 
إناطة ال حکم بغلبة الخلل فی أُقواله وأفعالہ الخارجة عن عادتہء فما دام فی حال غلبة 
الخلل فی الأقوال والأفعال لا تعتبر أقواله ون کان یعلمھا ویریدھاء لأن هذہ المعرفة 
والارادة غیر معتبرۃ لعدم حصولھا عن إدراک صحیح کما لا تعتبر من الصبی العاقل 
(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج ۲۹ء ص۱۸ء مادة ”طلاق“) 

کم تنفحل التصدوالشحورگن امرادالفتادیی- 


جنون محضیان اورکرا نکی طلاقی _ م 635 )4 مور:ادارخفرانءراپنڑی 
یں دیاغا سی ایٹدادراس کے درمیا نے مھا م لی شنلیا برک را ہرے۔ لے 
چیا ں کک ا سکا دوک قتضاء مجر ہون ےکانصلی ےہنذ اس کے لیے مندرجہ ذیل امو رفوظ 
رہناضروری ہیں : 


کے الما ظا کت وت مغخلوٹ انقل ہو ےکا علامات ا یس موجوگیں شا 
یہی بای سکرناءافعال یس بے ڑہنگا بک نا ہرہونا۔ 


زور خفصبیل کے مط اب گواہ موجو ون ہے اس عصورت میس بیضرودکی ےک ال 
شح سک فبرہ میں جرکوردمخلوب عق ہون ےکی عطامات اس واقعہ سے پک از 
کم ایک مر ہم ردفتھیں اور علفیہ میا نپھی د ےک طلاقی کے الفا کیچ 
وفت وہ لوٹ اتقل تھا 


مغخلوبنتفل ہو کی علامت کےگواد موجود میں ءاورشہہی اس واقعہ سے پھےہ 
ذرکورہخش ئ2 مخلوب اتل ہونے یی اکیفیت محروف ہے لو پچھرشو ہر رطف 
سے فنضماعوت مہ ب امتفل ہون کا نکوکی می رہ وگاءاورتراس کے عل فک انار 


_ا وھہذا فی الجنون الدائم المطبقء أما الجنون المتقطع ء فان حکم طلاق المبتلی بە 
مدوط بحالە عند الطلاقء فان طلق وھو مجنون لم یقعء وإن طلق فی إفاقته وقع لکمال 
اُھلیته ۔وقد ألحق الفقھاء بالمجنون النائمء والمغمی عليه ء والمبرسم ء والمدھوش ء 
وذلک لانعدام أعلیة الأداء لدیھم ولحدیث النبی -صلی الله عليه وسلم ۔رفع القلم 
عن ثلاثة) وحدیث :لا طلاق ولا عتاق فی إغلاق (الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج۲۹ء 
ص ۱۵ء مادة ”طلاق“ 


ون نحضبان اورسرا نک طلاقی . 06 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
ہوگا۔ لے 


_ا فاذاعلمت ذلک علمت التسویة فی الحکم بین طلاق المجنون وبین طلاق من ذکر والحکم 
فی المجنون اذاعرف انە جن مرة فطلق وقال عاودنی الجنون فنکلمت بذالک وأنامجنون ان 
القول قولۂ بیسمینہ وان لم یعرف بالجنون مرۃ لم یقبل قوله کمافی الخانیة والتتار حانیة وغیرهھما 
فظھرلک من ھذاان المدھوش ان عرف منہ الدھش مرة فالقول قولهُ بیمینہ وان لم یعرف لم یقبل 
قولهُ قضاءً الاہبینة اذ الثابت بالبینة کالثابت عیانا امادیانة فیقبل لانه اخبربنفسه فاغتدم ھٰذا التحریر 
فانه مفرد (الفتاویٰ الکاملیة صفح۲۸۸ ءکتاب الطلاق ءمکتبە خانیة پشاوں) 
رجل عرف بالجٹون وادعت زوجتہ أنه طلقھا ثلاثاً فی حال اعتد لە وزعم الطلاق حال إصابة 
الجنون ولا یعلم ذلک إلا من جھتہ فالقول لە وفی السیر الکبیران إِن لم یعلم ڈلک إصابة فالقول 
لھا وإن علم فله وإِن شھدوا اُنھم رأوہ مجنونامرۃ فالقول لە وکذا لو قال طلقت وأنا نائم فالقول لە 
وفی المنتقی أُنە لا یقبل *ولو ادعی امرلة فی ید غیرہ وقال طلقتھا وأنا مجنون فالقول لە اِن علم 
جنونە (الفتاویٰ البزازیةء ج۳ء ص ۲ء کتاب الطلاق) 
قال: ولو ادعت امرأۃ علی زوجھا أنە طلقھا ٹلاٹاء وقال الزوج :اأصابنی برسام أو وجع أذھب عقلی 
او جنونء فکان ڈلک منی فی هذہ الحالة فان لم یعرف أن ذلک أصابہ فالقول قولھاء ون عرف أن 
ڈذلک أصابہ فالقول قولہء فان شھد الشھود أنھم رأوہ مجنونا مرةء فالقول قولہ أیضا لِأن الجنون لە 
صار معھودا بھذہ الشھادةء ومتی کانت الاضافة إلی حالة معھودة تنافی الفرقة کان مقبول القول فی 
ذلک مع یمینة. 
وکذلک لو قال :طلقتھا وأنا نائمء فالقول قولہ ھا ھنا؛ لأن حال النوم حال معھود لکل واحدء 
کحالة الصغر فاضافته إلی تلک الحالة تکون إنکارا معنی 
(شرح السیر الکبیر للسرمحسیءص ٢۲۰۲ء‏ ۲۰۲۳ء باب مایصدق فیه الرجل من الردة فلا تبین 
منە امرأته ومالا یصدق) 
وفی البحر عن الخانیة :رجل عرف أنه کان مجنونا فقالت لە امرأتہ :طلقتنی البارحة فقال :اأصابنی 
الجنون ولا یعرف ذلک الا بقوله کان القول قوله .ا (رد المحتارء ج٣‏ ص ۲۳۲۳ء کتاب 
الطلاقءمطلب فی تعریف السکران وحکمەہ) 
حتیع مامت حر تھا وی رحم انت ییفرماتے ہیں : 
سوال پز ایی اس ید ہوشیت ک علق خودز وج کاکوکی دکوکی مرکو نی سواگر دہ ال سکا میں بلکمق رہ لکا 
ے بلپررزوں ک6 کو یکوئی یں اورعگم رەمڈب تکا اخال کی" یں ء اور اگر دوگھی ا ںکا وو یکرتا 
ہن چوکنہ یرام خلاف ظاہرے اس لے ا کا دوگ مسمو ںعنییں ہوسا سے ورنہ ہرملن ایماہی دوک 
کرسکت ےہ بلمہ اس کے انار کے لیے برشرط ہ ےک ہا لک برحالت دوسرے عام دبھنے والو ںکوی 
ازاون وق نون وک سال کا گی شاو قت مت ہوم پیلے سے طارل 
ہونا محروف ومعلوم کن ارہد ال نال ہواورز وال ا کا اشن ندہواہوماوراس ار یصورت می عل بھی زوع 
سے لیاجاتاے۔ طارت حا شیا گل نے پر لا ظفراتیں 4 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 637 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


پل گزشنرسن ےکا بت ماشی 4دلیل ذلک کل مافی ردالمحتار فی البحر عن الخانیةعرف انە 
کان مجنونافقالت ام رأته طلقنی البارحة فقال اصابنی الجنون ولایعرف ڈلک الا بقوله 
کان القول قوله اھ ج٣ص1۹۹۔.‏ 
اور یہال پیش رط مفتقد ہے بلہاس کے خلا فکی وبیل موجود ہے ]شی ذی بش ہونے کےق ران جک سوال 
بس پرکورہیںء اسلئ ىہ دکوکی غی رمقبولی ہے(بواورالنواور ص۲۳۴ واراوالقتاوگیٰ جل اص ۰۹" کاب 
الطلاقیء اب اریتا الطوا ق مملبوص :مکتتہ دارالعلو مک رای ) 

علام نف رامرصاحبعثالی رما نڈت یف مات ہیں: 
ہیں جبکوی نیس طداق سے بعدمخلوب تل ہہون ےکا دوگ ار ے اس کول ہو نے کے لیے سب سے 
اولشرط بی ےک طاتی دۓے کے وقت فلہ ہمقل اوردیش کی جو مال اوپ ڈگورہولی میں بجی مکی بی 
با تی ںکرناءافعال یں بے ڈھنگابن نا رونا وی رہدخیرہ پا یئ ہوں ادردہی ڈو کر ےکہمیرگ زبان ے 
طلاقیکالفظے ے ری میس من لمگیاخھاءیٹس نے ا سکاارادہ وقصد ہکیاتھاادرنہ مھ شمعورتھاکہ می لکیاکہہ 
رپا ہوں ء دوسرے ب کہ داق طلاقی سے پیل ھچگ ا لکوالیاداقہ شی لآ کا ہ کہ وو خصہ ٹیل خارج انل 
ہوجاتاہواورلوگ ال سکوجاتے ہوں ٦اس‏ صصورت میں مقاشی نشی شوہر ےم نےکرائ سکیا با تکوقول 
کرےاورعدم تو طلا قکاع کر دےاورا اکر پیل ہی ا لکوایماداقن یٹ ئا آ مایا1 یا رلوکیس جات 
مفصرش یخس ار جال ہوجا تا ےئل صورت میں قاشی رون د وگواہوں کے شو رکا دوک قول 
کر ےک میں مخلوب ال ٹھا(دادال کا جلزاس ۵۱۹۳ء تاب الطلاقیء باب ایا علق نل فٴ 
طلا ق ال یٹس دای والسکر ان :مطلبوم :مکی داراللو مرک رای ) 

او ایک مقام پپریفرمات ہیں: 
بت توق ےکھد شکیطلاق دات نی ہہوئی لکن لا سکیا ضروری ہ ےک دہ مد وش سے پانیں؟ 
نی جوعالت سوال مم رککھی ے اکر نکیل ایم رونا شا بت رک زا ےزین نے ماک گے 
تج کیا ہہ ٹس مب شیقئ لن تب موی ہونا ایت ہہوگااو راگ بی موا تنراں وفت ہواہوکں 
ص009 2020 اکم اکم کے سان ےگوای دیلریی اس پرعدم وقو کم 
ہوجاۓگااوراگرطلاقی کے واقنہ ےکٹل محا من ہواہوقذمحاصنہ پہگوادی لیے کے بحد اون ےش مبھی لی 
چاداے راس وفت ال کا ہل ٹھکانے تاب عدم فو کا 7 دیاجاۓ ؛پرون ین اور ینہ کے عدم 
وق کان کی د ینا درس تی (ایرادالا حکام لہ ص۱٣٣"‏ ءکتاب الطدا تی ء اب اتا الا قی :مطبوص :کت 
وارالعلوم مر یا) 

اورترت شی رڈرا صا رت 
گ1 پک جنو یکیفیت لے سےاوکوں میں شپوشی اور بپطفییاند کہ لوت قب طلا قآپ پرگگا 

تعاشا کے من پلاظف” یس پچ 


پ یق کیفیت 1 


جنون مخضیان اورکرا نکی طلاقی _ پ 638 )4 ملور:ادارخفرانءراپنڑی 
حفتہ کےعلادہدنگ رف ہا ۓےکرا مکی تب می بھی اس سے تی می افصسیل پاکی اتی ہے۔ے 


پل گزشنہ سن ےکاقیہ حاشیہ و جنونی کیفیت ار شی تو طلا نیس ہوئی اوراگ رآ پکاجنون پیل سے 
لوگوں بی مرو نیس تھاتاگر دو مت رمرد با یک معتجرمرداوردومعتجرنورجں بیشہادت ری لہ وقتطاتی 
آ پک جوٹ یکیفیتاجیطلا یں ہوئی- 
ارآ پکاجنون پیل سے لوکوں میں معلو نیس اوروقت ِطلاقی یش جنونی حالت طاری ہونے پصملي 
ذو رکے مطابقی وت رگوا بھی نہیں نین طلا قیس واتع ہوککیں (احن النفتاوییٰ جل ٹف۱۹۳ ناب 
ادا :موہ :ای ایم سید نی کرای ) 

_ا فصل :قال أحمدہ فی المغمی عليه إذا طلقء فلما أفاق علم أنه کان مغمی عليهء وھو ذاکر 
لذلک. فقال :إذا کان ذاکرا لذلک, فلیس ھو مغمی عليهء یجوز طلاقه ۔وقالء فی روایة أبی 
طالبء فی المجنون یطلقء فقیل لە بعدما أفاق :إنک طلقت امرأنک .فقال :أنا أذکر أنی طلقتء 
ولم یکن عقلی معی ۔فقال :إذا کان یذ کر أنه طلقء فقد طلقت ۔فلم یجعله مجنونا إذا کان یذکر 
الطلاقء ویعلم بہ ۔وھذاء والله أعلمء فی من جنونە بذدھاب معرفتہ بالکلیةء وبطلان حواساهء فأما من 
کان جنونە لنشاف أو کان مبرسماء فإنه یسقط حکم تصرفہء مع ان معرفتہ غیر ڈاہبة بالکلیةء فلا 
یضرہ ذکرہ للطلاقء إِن شاء الله تعالی (المغنی لابن قدامةء جےء ص ۳۸ء کتاب الطلاقء فصل 
المغمی عليه إذا طلق) 
المریض إذا مذی لمرضه فطلق زوجتہ فی حال هذیانە ٹم أفاق فانکر فلا یلزمە ولا فی القضاء الحاقا 
له بالمجنون قال مالک ویحلف أنە ما شعر بما وقع منه وتقدم إطلاق الباجی وتقیید ابن رشد لە 
بشھادة البینة بہذهاب عقلء أما لو قال وقع منی شی ولم أعقله فإنه یلزمہ لقیام القرینة علی 
کذبہ(شرح مختصر خلیل للخرشیء جء ص ۳۳باب الطلاقء فصل أُرکان الطلاق) 
(فرع) ولو طلق المریض وقد ذھب عقله من المرض فأنکر ذلک, وقال :لم أعقل حلف ولا شیء 
علیہ قاله مالک فی الموازیة وکذدلک نقله عنہ فی العتبیة إلا أنه قال ٹم صح فأنکر وزعم أنە لم 
یکن یعقل. قاله فی التوضیح وقال ابن عرفة ابن رشد إنما ڈذلک اِن شھد العدول أنه یھذدی ویختل 
عقله وان شھدوا أنە لم یستتکر منە شیء فی صحة عقله فلا یقبل قوله ولزمه الطلاقء قاله ابن القاسم 
فی العشرۃ, انتھی .ھکذا نقل ابن عرفة تقیید ابن رشد وأما الباجی فأبقاہ علی إطلاقہء قاله ابن عرفۃ 
وھذا الفرع غیر الفرع الذی یاتی فی کلام المصنف (مواہب الجلیل فی شرح مختصر خلیل٠‏ ج۳ء 
ص ۲۳ء کتاب الطلاقء فصل فی ارکان الطلاق) 
فإذا طلق فی حال جنونە لم یلزمە وإذا طلق فی حال افاقتہ لزمه وإِن شھد شاھدان علی رجل أنە طلق 
اسراٌنه فقال طللقت فی حال جنونی أو مرض غالب علی عقلی فان قامت لە بینة علی مرض غلب 
علی عقلہ فی الوقت الذی طلق فیه سقط طلاقہ وأاحلف ما طلق وھو یعقلء وإِن قالت امرأته قد کان 
فی یوم کذافی أُول الٹھار مغلوبا علی عقله وشھد الشاھدان علی الطلاق فأثبتا أنە کان یعقل حین 
طلق لزمہ الطلاق لأنه قد یغلب علی عقله فی الیوم ویفیق وفی الساعة ویفیقء وإِن لم یثبت شامدا 
الطلاق أنه کان یعقل حین طلق أو شھد الشاھدان علی الطلاق وعرف ان قد کان فی ڈذلک الیوم 

”ارت رحاشیرا گل سن پر ملاظفراٗمیں > 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 689 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


٭+٭م" 


مہہ 
فتا ے‫ رام کی ننس عما رات اورشنضل اردوقأوگی سے معلوم ہوناے کہ کور وصصورت میں 
شوہر ےم پاگواہ دوٹوں عالتوں میں مسلران تاضی اعم (ج سکوفرلیقین نے اپ ا 
یہ کے ٹیل کا باختیاخود مال مقر رکیا سے ) لگا خی رقاضی با خی رعکم کے سا نے شم 
کھا لیے اگواتا م کرردیے اوراں کے فیصلہکردیۓے سے پلک نہ ہوگاءاور دہ قاءٗ مفلوب 
اطل ہیس ماناجا گا( کذاقی مد ادالا ہکام لصف ۵٦۳‏ کاب لطا ت۰ ہاب ابتاغ لط تل لن طاق 
ال لیس واصی والسکر ان ہمطبوم :کت دارالعلو ککراتی) لے 


طگزشنہسنےکا بت ماشیہ4مغدوبا علی عقلہ أحلف ما طلق وھو یعقل والقول قولہء ون شھدا علیہ 
بالطلاق ولم یثبتا أیعقل أم لا؟ وقال هو کنت مغلوبا علی عقلی فھو علی أنە یعقل حتی یعلم ببینة 
تقوم أُنه قد کان فی مٹل ڈلک الوقت یصیبەه ما یذھب عقلە أو یکٹر أن یعتریه ما یذھب عقله فی 
الیوم والأیام فیقبل قولہ لأن لە سببا یدل علی صدقەرکتاب الام للشافعیء ج ۵ء ٭ء ۲أبواب متفرقة 
فی النکاح والطلاق وغیرھمء من لا یقع طلاقه من الأزواج) 

_ل الشھادة لا تصیر حجة ملزمة إلا بقضاء القاضی فتختص بمجلس القضاء زبدائع الصنائع ءج٦‏ 
صےے ۲ء کتاب الشھادت, فصل فی شرائط رکن الشھادق 

الشھادة لم تکن ملزمة بدون القضاء (المبسوط للسرمحسیء ج+۱۰و۸ء ا ءکتاب الاستحسان) 
اأُما الشھادۃ فی غیر مجلس القاضی غیر ملزمة کذا قاله قاضی خان(حاشیة الشلبی علیٰ تبیین 
الحقائق ءجص ۳٢۲۱ء‏ کتاب الشھادت, باب ما یشترط للشھادة فی ثبوت الولادة والبکارۃ 
وعیوب النساء) 

قیدنا بتحلیف الحاکم لأنھما لو (اصطلحا علی ان یحلف عند غیر قاض ویکون بریٹا فھو باطل) 
لأن الیمین حق القاضی مع طلب الخصم ولا عبرة بالیمین ولا نکول عند غیر القاضی (الدرالمختار 
مع ردالمحتارء ج۵ ص ۵۲۸ء کتاب الدعویٰ ءسبب الدعویٰ) 

القضاء ملزم بفسء والشھادة غیر ملزمة بنفسھاء حتی ینضم إلیھا القضاء (الموسوعة الفقھیة 
الکویتیةءج۱۲ءص ۲۲۸ ءمادة ”تعجیل“) 

طریق کل شیء مایوصل إليەء حکما کان أو غیرہ.وعليه فان طریق الحکم :ما یثبت بہ الحق 
موضوع الدزاع والخصومة.وھذا لا یکون إلا بالبیةء او الإقرارء أو النکول عن حلف الیمین. 
یستوی فی ھذا حکم الحکمء وحکم القاضی .فان قام الحکم علی ڈلک کان حجة موافقة للشرع . 
وإِلا کان باطلازالموسوعة الفقھیة الکویتیةء ج۱۰ ءص ۲۲۳ءمادة ”تحکیم“) 

طارترعاشیرا گل سن پر لا طف اتیں 4> 
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کن فورکرنے سے خیال ہوتا ےک ایک نے مشار تففیہ نے عور تکوطلا تی کے محاملہ ٹیل 
مماضصیکی رن فیا سے یس کا مطلب ان کے م ندرک یسوم 
اہر دوک پش لکنا چائزنہیں+ اور مطل بجی ںکیگورت ہرحشیت سے قاضی کے قائم مقام 
ہے لے 


ا گزشن سن ےکا تی رحاشیہ 4 امدادالا حکام شل ے: 
ال ری ضرددی ہ ےکش ہر ےگم اگواہ دونوں حالتوں بیس تاضی شری ام ےکا یقن یکم 2 
سا ےک مکھا سے اگوہ قائ مک دینے اوراس کے فی ہکردینے سے چا نہ وگ نہ یگ ا کے لیے علال 
ہو رود شرنآ دہش ما جا ۓےگا(اادال کا جلزاص ۵۹۶باب اعلاقی باب ابع اطاق ال نْ 
لاق ال لیس واصی والسکر ان ہملبوں :مک دارالعلو مبکراپتی ) 

_ا والمرأة کالقاضی إذا سمعتہ أو أخبرها عدل لا یحل لھا تمکینە ھکذا اقتصر الشارحون وذ کر 
فی البزازیةوذکر الأوزجندی اُنھا ترفع الأمر إلی القاضی فان لم یکن لھا بینة یحلفه فان حلف 
فالاٹم عليه اھزالبحر الرائقء ج٣‏ ص ےے ۲ء کتاب الطلاقء باب الفاظ الطلاق) 
والمرأة کالقاضی إذا سمعتہ أو أخبرھا عدل لا یحل لە تمکینە (ردالمحتارء ج ٣ص‏ ۲۵۱ ءکتاب 
الطلاقء باب صریح الطلاق) 
والعاکید خلاف الظاھرء وعلمت أن المرأة کالقاضی لا یحل لھا أُن تمکنە إذا علمت منە ما ظاھرہ 
خلاف مدعاہ .اھزردالمحتارء ج٣ص‏ ۳۰۵ء کتاب الطلاقء باب الکنایات) 
(قوله :لم یصدق قضاء ) اأی بل دیانة لِأن الله تعالی عالم بسرہ لکن لا یسع المرأة أن تقیم معه لأنھا 
کالقاضی لا تعرف منہ إلا الظاھر بحر عن المبس و طرردالمحتارء ج٣‏ ص ۵ ۲۴ء کتاب الطلاقء باب الخلع) 
وإذالم یصدق فی القضاء لا یسع المرأة اأُن تقیم معە(فتح القدیرء ج٣‏ ص ۹ءء کتاب الطلاقء باب 
تفویض الطلاقء فصل فی الاختیاں 
ولایسع المرلة إذا سمعت ذلک أن تقیم معہ لأنھا مأمورۃ باتباع الظاھر کالقاضی(المبسوط 
للسرمحسیءج٦ص‏ ۸۰ء کتاب الطلاقءباب ما تقع بە الفرقة مما یشبه الطلاق) 
وکل مالا یدیںه القاضی فیه فکذلک المرأة إذا سمعت منە أو شھد بە شامدا عدل لا یسعھا أن 
تدین الزوج فیه لأنھا لا تعرف منہ إلا الظاھر کالقاضی(المبسوط للسر حسیءج٦ص‏ ۸۲ء کتاب 
الطلاقءباب ما تقع بە الفرقة مما یشبه الطلاق) 
أُما البینة فلیست حجة بدفہھا کالإقرار وحجیتھا تحصل بحکم القاضی لأن الشھادة بر فھو 
محتمل للصدق والکذب وبحکم القاضی یسقط احتمال الکذب ویکون دلیلا للدعوی ۔وبما ان 
الإقرار حجةفی نفسے والبینة لم تکن حجة فی نفمھا فإذا اُلبت وقوع الإقرار فی غیر مجلس 
القاضی یکون الإقرار المذ کور موجبا للإلزام بعکس الشھادة إذ لو ثبت وقوع الشھادة فی غیر 
حضور القاضی فلا یکون وقوعھا موجبا للڑإلزام "البحر 'ر(دررالحکام فی شرح مجلةالاحکام ء 
ج٣‏ صے۲٦ءالکتاب‏ السادس عشر القضاءءالفصل الرابع,ء المادۃ”ے ۱۸۱“ اذا اقرالمدعی عليه 
الزمہ القاضی ) طااتعا شیا گل نے پرملاحظفراتیں 4 
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اوردوم۔ ےشہادت ان وو ےک لیکن سا او جوضروری تر ۱ ردیاگیا ے۔ 
اںی نا ہروجہ یمعلوم ہوئی ےک خی رفا یکوقوتت نا فز و حاص لیس ہوٹی ءاس _لۓ عورت 
کی طرف سے منازعت وففاصت اس کے خی عا دج شخ نی ہوئی ء اورنٹں فا کے بی ری 
ق٦ورت‏ رت پر یں تی 6 0ر ےن اورا خ کر ز دج ش۲ ل تھی ثورت کے 
جن بیس جت اورا دنا نکابا ح ثجاں- 
غلاصہ بے کحورت بعد 2 طااث یکا 0 زمر ۓ اورکورت کیطرف سے جیی 
1 ہر أئع خصومت کے ل ‏ فلس قتضا ضروریی ہوگی- 
ین اکرورت ان ذ راک سےمممکن پوک فیا بیتہا ون الڈراپنے تق یش عدم وت را طلات یکا 
خودے التزا مر نےءاورمنا زعت وخصومت 7 اگرنے کے لیے مادہ+وچا ےن ولس 
نس شرو رق یت 
ال کا تقاضابی ہوا کیگور تکواگ نی طر بت ے شوہ رکےمغلوب اتل ہون ےا لقن اشن 
غااب ہو جاۓ ءاور وہ الں وجر سے شو ہہرے طلای کے معاملہ می مزا زحعت وخصومت ئہ 
23+ نل صورؤں میںعورت کوشوہر سے عاف لیتا ضروری نہ ہوگاء اورای طر ں‌َ 
صوربوں میں قاضی پا مم کی مو جودگ یبھی ضردری یں ہوگی- 
7 گزشت سم ےکا بت حاشیہ 4(ویقبل قولە ان ادعا) وأنکرتە‌رالدر المختاں 
(قوله ویقبل قولە إلخ) قال الخیر الرملی فی حواشی المنح :لم یذکر أھو بیمینە وکڈلک صاحب 
البحر والٹھر والکمالء ولم ارہ لأحدہ وینبغی علی ما هو المعتمد ان یکون بیمینە إذا أأنذكرته 
الزوجةہ وأما إذا لم تنکرہ فلا یمین عليه اللھم إِلا إذا اتھمه القاضی .اھ .(قولە ان ادعاہ وأنكرته) 
أی ادعی الاستثناء ء ومثله الشرط کما فی الفتح وغیرہ .وقید بإنکارها لأنه محل الخلاف إذ لو لم 
یکن لە منازع فلا إشکال فی ان القول قوله کما صرح بە فی الفتح. 
قلت :لکن فی النتارخانیة عن الملتقط إذا سمعت المرأة الطلاق ولم تسمع الاستثناء لا یسعھا ان 
تمکتہ من الوطء اھ أی فیلزمھا منازعته إِذا لم تسمع(ردالمحتارء ج٣ص‏ ۳۹ء کتاب الطلاقء 
باب التعلیقءمطلب فیمن لو ادعی الاسنثناء وأنکرته الزوجة) 
وقال الحنفیة :معنی الدیانة أنه یجوز للمفتی أن یفعيه بعدم وقوع الطلاق .أما القاضی فلا یجوز لە 


تصدیقہ ویقضی عليه بالوقوع؛ لأنه خلاف الظاھرء بلا قرینةہ والمرأة کالقاضی لا یحل لھا 
تمکینە من نفسھار(الموسوعة الفقھیة الکویتیةہ ج١١٣ص‏ ۹۹ء مادة ”دیانة 
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چناغٹو ہرس طلا کا تلفطس رر دہو جع وقت مغلوب امفقل ہہون ےکی علاما تکاعورت نے 
خودسے مشاہ رہکیا ہس 1 وج ےش ہر 2 لو اتقل ہو نے کے وکی کی صدانت کا 
عور کو لقن 9 ابکمان ہو حور تکوشوہہرے رلینا شر عاضروری" یں ہوگا۔ 
گو اکور تکا خودے مشاہ ہکرنا اوراںکی و بے شوہ رکےمغلوٹ اتقل ہونے 2 
یی رشن داظیدنان حاصل ہوجا گوااہو ںکیگواجی کےتقائم متقام ہوگا۔ 
اور ےنہر می سگزر کا ےکہ جب بوقتں طلاق مغلوٹ تل ہون ‏ کامگواہوں سے 
شھوت ہہوجا ۓےلو شوہ ر پہعلف ضرور یں ہوتا) 
ای طر) اگرعورت نے خودسے شوہ رکےمفلوٹ تقل ہو ےکی علاما تکا مشابددا نکیا و 
ان عور تکواشبارعرل سے شوہ کے بوقمیں طلاقی مغلو اتقل ہون ےکا لقن اوراس پر 
انان عا الہ وچاۓءاورا ال دجر ےکور تج ہر کےسا تج روصت کر وا ا صمورت 
میں عورکوشوہرکا دو قبو لکرنے کے ل بلس قضاءی حا ضرہونا ضرورییکنیں ہوگا۔ ا 
اوراسی طرح عور تکواگر اس واقہ سے پیل ہکم ازکم ایک مرہرشوہ رک مغلوٹ اتل 
ہوجان کا( اپنے مشاہرے با اشبارعرل سے )آعلم وشن حاصل ہوہ اورشو ہرعورت کے 
ات علف انٹھانے ینس سےعور تکواعلیدنان حاصل ہوچاے تو بھ یچس قیضا ضروریی 
ٹیس ہوگی ءاورحورت کا قاضی وگ مکی خیرم جودگی می شوہ رسے علف نے دنا کاٹ ہوگا۔ کر 


لا امدادالا کا جل ص٥۹۵‏ ءکتتاب ال دیو والش ہا دات دالتمناء یس علا نف راحم رای صاحب رم انڈرنے وراشت 
ایگ ٹن با ورٹا اع رض مندگی سے لس قضاء کے اغیرکواہوں کے با پراپنے حص مل لک رن کا خیاردیاے۔ 
ا لتق ری ےکئی نا ہرک تھا رضات ہرشع اد شبات زائل ہوجاتے ہإں- 

2 لی اکہمندرجہ ذ ہل عہارات ےکور تکاگ یی وہر ےعاف نے لیٹکا جرازمعوم ہوتاے_ 
وفی المجتبی عن صدر القضاة فی شرح الجامع الصغیر إذا قال :لم اُنو الطلاق فعليه الیمین اِن 
ادعت الطلاقء وإِن لم تدع یحلف أیضا حقا لله تعالی ن قال أبو نصر قلت لمحمد بن سلمة یحلفه 
الحاکم أم ھی تحلفه قال یکعفی بتحلیفھا إیاہ فی منزلە فاذا حلفتہ فحلف فھی ام رأته والا رافعتہ إلی 
القاضیء واِن نکل عن الیمین عندہ فرق بینھما اھ (البحر الرائقء ج٣ص‏ ۳۲۳۲ء کتاب الطلاق باب 
الکنایات فی الطلاق) طابترعاشی ا گلے نے پر لاحظغ ای ب> 
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۱ ہت ؤورضورؤں ین ظرت خر کے دیو ےکی مر ہو جوا ہا لںکوش ہرک بات پراخاد 
ہیا شہ4+و(لانۂً امرٌ خحفی لا یبتنی عليه الحکم) 
پچھرین وشبارت کے لیچجلس قضاء(او مایقوم مقامہ کالحَکم اضروری ہوگی- 
کیونل اس کے ابی رمنازعت وخصومت 7 نرلوگا۔ 
کر عورت اگمراٹے سا نے وا نی ہو نے پاش ہرسے علف لیے کے بحددوہا رن خضایمیشں 
مقرم دائرکرے موا سکو یق بھی حاصل ہوگا_ 
ای رب شوہ رورت کے سا حم سے اکا رک/ر نے کے پیرددپارہل فضاے رج 


کر کاععی رکھتاے۔ 7 
وَاللٴسُبْحَانَه وَتعالی اَعُلَمْ وَعِلْمة تم وَاَحُکُم. 


لگ زشن من کات حا شی پ4 
(نتوقف الأقسام) الثلاثةتأثیرا (علی نیة) للاحتمال والقول لە بیمینە فی عدم النیة ویکفی تحلیفھا 
لە فی منزلہ فان أبی رفعته للحاکم فان نکل فرق بیٹھما مجعبی(الدرالمختار مع ردالمحتار 
ج٣‏ ص ۰۱۰۳۰۰ء کتاب الطلاقء باب الکنایات) 
(قوله بیمینه) فالیمین لازمة لە سواء ادعت الطلاق ام لا حقا لله تعالی ط عن البحر (قولہ فان نکل) 
أی عند القاضی لأن النکول عند غیرہ لا یعتبر ط (ردالمحتار ج٣ص‏ ۰۰ ۰۱۰۳ء کتاب الطلاقء 
باب الکنایات) 
(قوله بیمینه)الیمین لازمة لە سواء ادعت الطلاق أم لا حقا لله تعالیٰ ء بحر(قوله ویکفی تحلیفھا له) 
اللام زائدة وھو مصدر مضاف الی الفاعل قال أبو نصر سألت محمد بن سلمة أیحلفه الحاکم أم ھی 
تحلفہ قال یکتفی بتحلیفھا ایاہ فی منزلە ء واذا حلفته فحلف فھی امرأته والا رفعتہ الی القاضی ء فان 
نکل عن الیمین فرق بیٹھما ء بحر (قوله فان نکل) ای عند القاضی لان النکول عند غیرہ 
لایعتبر(حاشیة الطحطاوی علی الدرالمختارء ج٢‏ ص ۳٣۱۳ء‏ کتاب الطلاقء باب الکنایة) 
_ا ان لم یکن الاستحلاف الأول بین یدی القاضی. فالقاضی یستحلفه ثانیا؛ لأن الیمین عند غیر 
القاضی غیر معتبرة؛ لأن المعتبر یمین قاطعة للخصومةء ون کان الاستحلاف الأول من القاضی لا 
یحلفه ثائیاً؛ لأن الیمین الأولی وقعت معتبرة؛ لأنھا وقعت قاطعة للخصومةرالمحیط البرھانیء 
ج۸-ص۵ء اء کتاب القضاءء الفصل الخامس والعشرون :فی الیمین) 
یحلف القاضی لو لم یکن الحلف الأول عند القاضی إذ الیمین عند غیر القاضی لا تعتبر إذ المعتبر 
یمین قاطعة للخصومة والیمین عند غیر القاضی غیر قاطعة ولو کان الحلف الأول من القاضی لا 
یحلف ٹانیاً (جامع الفصولینء جزء اء صفحه ۱۱١‏ ءکتاب الدعویٰ) 
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,43 
سکرا نکی طلاق 
راو رسک را نک یت ریف 


سک رویھی تا ۓ اص وین نے جوا ابیت شش شا رکیا ہے نکوار اہلی تک دوس رکی سم 
یی کوار مکنصسیہ میں ا سکوشارکیاے-۔ 

کین سک ربھی حا دع اختڈا لتق لکاسبب ہواکرتاےء ا لکا تقاضا تھ اک را نک طلاقی 
و تح ہو 

امام اپوطیفہ مال کن زد یک ران سے مرادوفس ہ ےج سک یکل نک ن ےکی وج سے 
اتی مخلوب ہل ہوگی :لہ اے ز بن دآ سان اور ِروگورت وخ رہکی نیٹ شور اتی - 
رےجینی اں‌کا 21 وشعور الک مفقورہوچا ئے ء کہ صاخین ووگگرا تمس کے نزو 6 مگران 
سے مراددد ےجس کےکلام میس اختلال وا شا ط( بے ہودی بے د بط ادر ہز یان )خااب 
ہو؛اوراک مغ حخنیہ نے صاحی نکی تحری فکومتار دش بقراردیاے(کیونک رس ری 
72 فا مس پیشھی صاد قآئی اکچوہ سرک انچائی دجن ہواورمخلوب مل ہونۓ کی 
نا ہری دلی لبھی بچی سے فا ۓکرام نے مغلوب اعفل ہون ےک یت بی بھی اہی علامت 
ےکا کمامر فی طلاق المجنون) 

ال کے علادہ ہا ۓکرا مکی تر جات سے وا ےک امام ابوعفیفہ رح الڈسکر کے لئے 
کل زوال نی کو یی ین تو اٹم ہو بوضروری ٹر اردٹنے یل دہ وجب عد 
کے ساتھ اص ہے (کیوکہ عددد کے جاب می ںنشش وشیہ سے یچ جانا ہے ) جہا کک 
حد کے علادہباقی اجک نعل سے شلاسکران کےتص رفا تکانافز نہہونا ناس کے لیےاىام 


جنون بخضبان اوررا نک طلای __ غڑ 645 ٠۹‏ مطوے:اداروخفران:راپنڑک 
ااوعزیذہ کے نز دی ک بھی نکی دب تریف ہے جوصامین کے نز دیک ہے؛ ببہرعال صاین 
کے کو لیکو شی ہقراردیے اور امام الوعزیذہکا مکودوقول عدودکے جا بتک حدود ون ےکی 
دونوںل جتوں ےا کیا بارے می ش نل ر بت الہ سک ران نیلا ایام درتخیقت مخلوٹ انتقل 
یش دائل ے دہ الک بات ےکا سک طلا نکی اوروج سےمعتترقراردیاجاۓ ٠‏ کما 
سیجی۔ ا 
(ہم کے السکر ھوغیبة العقل من خمر او مایشبه حتی یختلط الکلام 
ویحصل الھذیان (اصول الفقهءص ١٠۱ءللشیخ‏ محمد الخضری) 
(2)...... وفسر السکر فی أصول الفقه بأنه غلبة سرور فی العقل رالعنایۃشرح 
الھدایةء ج۵ ص ۳۴۱۸ء کتاب السرقةء باب مالایقطع فیه ومالا یقطع) 
(.... وفی العلویح وھی حالة تعرض للإنسان من امتلاء دماغه من 
الأبخر۔ۃ المتصاعدة إليه فیتعطل معه عقله الممیز بین الأمور الحسنة 
والقبیحة اھ ومعلوم أنە لا حاجة إلی قوله الممیز إلخء والله تعالی أعلم 
(العقریر والتحبیر علیٰ تحریر الکمال بن الھمامءج٢ص‏ ۹۲ اءالمقالة الثانیة فی اأحوال الموضوعء 
الباب الأول فی الأحکامءفصل فی بیان أحکام عوارض الأھلیةءالنوع الثانیءالسکر من عوارض 
الأھلیة المکتسبة 
(4)..... وحدہ اختلاط الکلام أی :حد السکر والمراد بە الحالة الممیزۃ 
بین السکرء والصحو (وزاد ابو حنیفة -رحمہ الله تعالی -أن لا یعرف 


لا اس سے اور ابد یی سآ نے والی عبارات سے مغلوب تقل کے بارے میں جوأفصیل اورمعیار پیل ہجنون اورخضبان 
یی بکٹ ٹس جیا نکیا جاچکاے یشمول علامٹا ا ۶اش تین کن س بکاتا مہو سے یس کا غلاعہیہ کہ 
خی ا جیا مکی ایت نہہونے کے لیے مفلو تق لکااتا دج کان ےک یکلام می ا خلا ط واشت]ا لکاخلب ہو تواہابلییت 
کاعا رت لکوئ بھی ہوہاورساتق بی اس این یکا ازا ھی ہوتا ےک مغلب اتقل ہونے کے لیے پالمیز دال نف وذ ہاب 
تل انعدام شحورضروری کل مجی اک ینیل لوگوں ےغقبان کی اقماع ملاشدکی بث مل حافظا ین یم کےکلام ‏ ےبجھ 
یا ہے۔ دا اتا لی اعم ۔حرضوان 


جنون نحضیان اورسکرا نکی لاق پ ۹646 موہ :اداردخفانءراوپنڑی 

الأرض من السماء لوجوب الحد فتقط) رالوضیح فی حل غوامض التتقیحء مع شرط 
العلویحءج٢ص‏ ٤۳ء‏ القسم الٹانی ء فصل الامور المعترضة علی الاھلیة العوارض المکتسبة ھن 
نفسهء السکر) 

(5)...... (قولە و سکران) السکر :سروریزیل العقل فلا یعرف بە السماء 
من الأرض .وقال :بل یغلب علی العقل فیھذی فی کلامہء ورجحوا قولھما 
فی الطھارۃ والأیمان والحدود .وفی شرح بکر :السکر الذی تصح بە 
العصرفات ان یصیر بحال یستحسن ما یستقبحہ الناس وبالعکس .لکنہ 
یعرف الرجل من المرأة قال فی البحر :والمعتمد فی المذھب الأول نھر ۔ 
قلت :لکن صرح المحقق ابن الھمام فی التحریر ان تعریف السکر بما مر 
عن الإمام إنما هو السکر الموجب للحدء لأنه لو میز بین الأرض والسماء 
کان فی سکرہ نقصان وھو شبهھة العدم فیندرء بە الحد وأما تعریفه عندہ فی 
غیر وجوب الحد من الأحکام فالمعتبر فیه عندہ اختلاط الکلام والھذیان 
کقولھما ۔ونقل شارحہ ابن أمیر حاج عنە أن المراد أن یکون غالب کلامه 
ھذیاناء فلو نصفه مستقیما فلیس بسکر فیکون حکمە حکم الصحاة فی 
إقرارہ بالحدود وغیر ڈذلک لأن السکران فی العرف من اختلط جدہ 
بھزله فلا یستقر علی شی ومال اکٹر المشایخ إلی قولھماء وھو قول 
الأئمة الشلاثة واختاروہ للفتوی لأنە المتعارفء وتاید بقول علی -رضی 
اللەعنه -إذا سکر ھذی رواہ مالک والشافعیء ولضعف وجہ قولە ٹم بین 
وجه الضعف فراجعہ .وبە ظھر اأن المختار قولھما فی جمیع الأبواب فافھم 
(ردالمحتارء ج٣‏ ص ۲۳۹ء کتاب الطلاقء مطلب فی تعریف السکران4 

(6).... (والسکران من لا یفرق بین) الرجل والمرأة و (السماء والأرض. 


جنون بخضیان اورکرانک اقم 647 )۹ موہ داد خفنءراوپنڑی 
وقالا :من یختلط کلامه) غالباء فلو نصفه مستقیما فلیس بسکران بحر 
(الدرالمختاں 
(قوله والسکران إلخ) بیان لحقیقة السکر الذی هو شرط لوجوب الحد 
فی شرب ما سوی الخمر من الأشربةء ولما کان السکر متفاوتا اشترط 
الإمام أقصاہ درء ا للحدء وڈلک بأن لا یمیز بین شیء وشیء ؛ لأن ما دون 
ڈذلک لا بعری عن شبھة الصحوء نعم وافقھما الإمام فی حق حرمة القدر 
المسکر من الأشربة المباحة فاعتبر فیھا اختلاط الکلامء وھذا معنی قوله 
فی الھدایة :والمعتبر فی القدر المسکر فی حق الحرمة ما قالاہ إجماعا 
اأُخذا بالاحتیاط اھ :وذ کر فی الفتح أنە ینبغی أن یکون قوله کقولھما أیضا 
فی السکر الذی لا یصح ردته فیما دونە مع أنه یجب للحدودء وکذا فی 
الذی لا تصح مع الردةء اذ لو اعتبر فیه أقصاہ لزم ان تصح ردته فیما دونه 
مع أنه یجب أن یحتاط فی عدم تکفیر المسلمء والإمام إنما اعتبر أقصی 
السکر للاحتیاط فی درء السکر واعتبار الأقصی ھنا خلاف الاحتیاطء ھذا 
حاصل ما فی الفتح. 
قلت :لکن ینبغی أن تصح ردتہه فیسما دون الأقصی بالنسبة إلی فسخ 
الٹکاح؛ لأن فیه حق العبدء وفیه العمل بالاحتیاط أیضا کما لا یخفی 
(ردالمحتار ج ١ص‏ ا ٢ءکتاب‏ الحدود باب حد الشرب المحرم) 
7... قال فی التحریر:وحدہ اختلاط الکلام والھذیان وزاد ابوحنیفة 
رحمہ الله تعالیٰ فی السکر الموجب للحد کونە لایمیز بین الاشیاء 
ولایعرف الارض من السماءء اذ لومیز ففیےه نقصان وھو شبھة العدم 
فیندرئ بهء وامافی غیر وجوب الحد من الاحکام فالمعتبر عندہ ایضا 


نون بخضیان اویکرانک لاق 648 )4 موہ :داد خفانءراوپنڑی 
اختلاط الکلام حتی لایرتد بکلمة الکفر معه ولایلزمه الحد بالاقرار بما 
یوجبه (شرح شرح المنارلعلامة ابن عابدین شامیء ص ا۲۲ ءالنوع الٹانی:العوارض المکتسبة) 
(6)..... فحد السکر الذی یتعلق بە الحد عند أبی حنیفة أن لا یعرف 
الأرض من السماء ء ولا الأنٹی من اذ کرء ولا نفسه من حمارء وعند أأبی 
یوسف ومحمد ان یختعلط کلامہ فلا یستقر فی خطاب,ء ولا جوابء 
واعتبر العرف فی ڈذلک. فان من اختلط کلام بالشرب یسمی سکران فی 
الٹاس, وتأید ڈلک بقمولہ تعالی (لا تقربوا الصلاة وأنتم سکاری حتی 
تعلمواماتقولون)وأبو حنیفة -رحمہ الله ۔اعتبر النھایةہ فقال فی 
الأسباب الموجبة للحد تعتبر النھایة کما فی السرقةء والزناء ونھایة السکر 
ھذا اُن یغلب السرور علی عقله حتی لا یمیز شیئا عن شیء . 
واإذا کان یمیز بین الأشیاء عرفنا أنه مستعمل لعقله مع ما بە من السرورء 
ولایکون ذلک نھایة السکرء وفی النقصان شبھة العدمء والحدود تندرء 
بالشبھات, ولھذاء وافقھما فی السکر الذی یحرم عندہ الشرب إذ المعتبر 
اختلاط الکلام؛ لأن اعتبار النھایة فیه یندرء بالشبھاتء والحلء والحرمة 
یؤخذ فیھما بالاحتیاطہ وأید ھذا ما روی عن ابن عباس ۔رضی الله عنھما 
۔قال :من بات سکرانا بات عروس الشیطانء فعليه أن یغتسل إذا أصبحء 
وھهذا إشارۃ إلی أن السکران من لا ىحس بشیء مما یصنع بەء واکٹر 
مشایخنارحمھم الله علی قولھمازالمبسوط للسرمخحسیج ٢۲ص۰٠‏ کتاب الاشربة) 
(.... قعند أبی حنیفة السکران من النبیذ الذی یحد هو الذی لا یعقل 
منطقا قلیلا ولا کثیرا ولا یعقل الرجل من المرأة ولا الأرض من السماء 
وقالا :ھو الذی یھذی ویختلط کلامہ غالباء فان کان نصفه مستقیما فلیس 


جنون بحضیان اوک را نکی لاق م649 )4 _ ملوہ:ادارخفرانءراپنڑی 
بسکران:؛ لأئە السکران فی العرف واليه مال اکٹر المشایخ ولە أن یؤخذ 
فی أسباب الحدود بأقصاھا درء اللحد ونھایة السکران یغلب السرور 
علی العقل فیسلبه المیز بین شیء وشیء وما دون ذلک لا یعری عن شبھة 
الصحو والمعبر فی القدح المسکر فی حق الحرمة ما قالاہ بالاجماع 
أخذا بالاحتیاط وفی الخانیة وبقمولھما أفتی المشایخ وفی فتح القدیر 
واختاروہ للفتوی لضعف دلیل الإمام زالبحر الرائقءج۵ ص۰" کتاب الحدود) 
(0.... (قوله والسکران الذی یحدػ لسکرہ من غیر الخمر عند أبی 
حنیفة (ھو الذی لا یعقل منطقا لا قلیلا ولا کثٹیرا .ولا یعقل الرجل من 
المراق) زاد فی الفوائد الظھیریة :ولا الأرض من السماء (وقالا :ھو الذی 
یھذی ویخلط) وبە قال الأئمة الثلاثة ۔ولما لم یذ کر الخلاف فی الجامع 
الصغیر ذکرہ المصنف ۔والمراد أن یکون غالب کلامه ھذیاناء فان کان 
نصفہ مستقیما فلیس بسکران فیکون حکمە حکم الصحاۃ فی إِقرارہ 
بالحدود وغیر ذلک. لأن السکران فی العرف من اختلط کلامه جدہ 
بھزلە فلا یستقر علی شیء (واليه مال اکثر المشایخ) واختاروہ للفتوی 
لأن المتعارف إذا کان یھذڈی یسمی سکران وتأید بقول علی :إذا سکر 
ھذی رولأبہی حنیفة أنە یؤخذ فی أسباب الحدود بأقصاھا درءا) بدلیل 
الالزام فی شھادة الزنا أن یقول کالمیل فی المکحلة وفی السرقة بالأ محذ 
من الحرز التام لأن فیما دون ذلک شبھة الصحو فیندرء الحد. 
وأما فی ثبوت الحرمة فما قالا فاحتاط فی أمر الحد وفی الحرمةء واإنما 
اختاروا للفتدوی قولھما لضعف وجہ قوله وڈذلک أنە حیث قال تؤخذ فی 
أُسباب الحدود بأقصاها فقد سلم ان السکر یتحقق قبل الحالة التی عینھا 


نون بخضیان اورکرا نک لاق پل 650 )۹ موہ داد خفانءراوپنڑک 

وأنە تتفاوت مراتبه وکل مرتبة ھی سکرء والحد إنما أنیط فی الدلیل الذی 
ألبت حد السکر بکل مایسمی سکرا لا بالمرتبة الإأخحیرۃ منهء علی أن 
الحالة التی ذکر قلما یصل إلیھا سکران فیؤدی إلی عدم الحد بالسکر رضغح 
القدیرءج۵ ص۱۲ ۱۳۰۳ء کتاب الحدود باب حد الشرب) 

(01)..... (ولأبی حنیفة ان الحدود یؤخذ فی أسبابھا بأقصاھا درء ا للحدء 
ونھایة السکر أن یغلب السرور علی العقل فیسلبه التمییز بین شیء 
وشیءء وما دون ڈذلک لا یعری عن شبھة الصحو) یعنی أُنە إذا کان یمیز 
بین الأشیاء عرفنا أنه مستعمل لعقله مع ما بە من السرور فلا یکون ذلک 
نھهایة فی السکر وفی النقصان شبھة العدمء والحدود تندرء بالشبھاتء 
ولھذا وافقھما فی السکر الذی یحرم عندہ القدح المسکر أن المعتبر فیه 
هو اختلاط الکلام لأن اعتبار النھایة فیما یندرء بالشبھات والحل والحرمة 
یؤخذ بالاحتیاطء وہذا معنی قولە (والمعتبر فی القدح المسکر فی حق 
الحرمة ما قالاہ بالإاجماع أخذا بالاحتیاط) لأنە لما اعتقد حرمة القدح 
الذی یلزم الھذیان واختلاط الکلام عندہ یمتنع عنهء فلما امتدع عنه وھو 
الأدنی فی حد السکر کان ممتتنعاعن الأعلی فیه وھو ما قاله ابو حنیفة 
(العنایة شرح الھدایةءج ۵ص ۴۳۱۳ء ۴۱۳۲ء باب حد الشرب) 

(12)..... (وجە؛ قولھما :شھادة العرف والعادة فان السکران فی متعارف 
الناس اسم لمن ھذی واليه أشار سیدنا علی -رضے الله عنه ۔بقوله :اذا 
سکرھذی, وإذا ھذی افتری, وحد المفتری ثمانون وأبو حنیفة عليه 
الرحمة یسلم ذلک فی الجملةء فیقول :أصل السکر یعرف بذلک لکنە 
اعتبر فی باب الحدود ما هو الغایة فی الباب احتیالا للدرء المأمور بە بقوله 


ون نحضبان اورگرا نک طلاقی . 61 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


۔صلى الله عليه وسلم ۔ادرء وا الحدود ما استطعتم ولا یعرف بلوغ 

السکر غایته إلا ہما ڈکرء والله عز وجل أعلم زبدائع الصنائعج۵ص۱۱۸ءکتاب 
الاشربةء حد شرب الخمر وحد السکر) 

(13).... ٹم ہین حد السکران بقوله بأن زال عقله وھو أن لا یعرف 
الأرض من السماء ولا ال رجال من الدساء ولا یعرف شیئا وھذا عند أبی 
حنیفة -رحمہ الله ۔وقالا هو من یھذی ویخلط جدہ بھزلە ولأنہ هو 
السکران فی العرف أُلا تری إِلی ما یروی عن علی -رضے الله عنہ -أنہ 
قال إِذا سکر ھذی وإذا ھذی افتری وحد المفتری ثمانون سوطا. 

وله ان الحد عقوبة فتعتبر النھایة فی سببە احتیالا للدرء ونھایة السکر اأن 
یغلب السرور علی العقل فیسلب التمییز أُصلا وما دونە لا یخلو عن شبھة 
الصحو الا تری إلی قوله تعالی (لا تقربوا الصلاۃ وأنتم سکاری حتی 
تعلمواما تقولون)عبر عن الصحو بعلم ما یقولون فکان السکر ضدہ وھو 
عدم العلم بما یقولون وعلی قولھما اکٹر المشایخ والمعتبر القدر المسکر 
فی حق الحرمةما قالاہ بالاتفاق للاحتیاط فی الحرمات ر بین 
الحقائقء ج۳٣‏ ص۱۹۸ء کتاب الحدود باب حد الشرب) 

(قوله وعلی قولھما اکٹر المشایخ) قال الکمال واإنما اختاروا للفتوی 
قولھما لضعف وجہ قوله وڈذلک أنە حیث قال یؤخذ فی أسباب الحدود 
باقصاھا فقد سلم أن السکر یتحقق قبل الحالة العی عینھا وأنە تتفاوت 
مراتبه وکل مرتبة ھی سکر .اھ (حاشیة الشلبی علیٰ تبیین الحقائقء ج۳ص۱۹۸ء 
کتاب الحدود, باب حد الشرب) 

(4).... (وأم) حد السکر عندہ (فی غیر وجوب الحد من الأحکام 
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فالمعبر عندہ أیضا اختلاط الکلام حتی لا یرتد بکلمة الکفر معد) أی مع 
اختلاط الکلام (ولا یلزمہ الحد بالإقرار بما یپوجب) الحد عندہ قال 
المصنف وإنما اختاروا للفتوی قولھما لضعف وجہ قوله وڈذلک أنه حیث 
قال یؤخذ فی أسباب الحدود باأقصاھها فقد سلم أن السکر یتحقق قبل 
الحالة العی عینھا وأنە یتفاوت مراتبە ‏ وکل مرتبة ھی سکر .والحد إنما 
أنیط فی الدلیل الذی أثبت حد السکر بمایسمی سکرالا بالمرتبة 
الأحیرۃ مه علی أن الحالة الٹی ذکر قلما یصل إلیھا سکران فیؤدی إلی 
عدم الحد بالسکر هذا ولا یخفی ان اختلاط الکلام أو عدم التمییز بین 
الأشیاء لیس نفس السکر وإنما ھو علامة رالعقریر والتحبیرعلی تحریر الکمال بن 
الھمامءج٢۲ص‏ ۹۲ اءالمقالة الثانیة فی أحوال الموضوع الباب الأول فی الأحکامءفصل فی بیان 
اأحکام عوارض الأهلیةءالنوع الثانیءالسکر من عوارض الأھلیة المکتسبة) 

(15)...... ذھب المالکیة والشافعیة والحنابلة وصاحبا أبی حنیفة وغیرهھم 
إلی ان السکران هو الذی یکون غالب کلامه الھذیانء واختلاط الکلامء 
لأن ھذا هو السکران فی عرف الناس وعاداتھمء فان السکران فی متعارف 
الٹناس اسم لمن ھذی. واليه اأشار الإمام علی رضی الله عنه بقوله : إذا 
سکر ھذی. وإذا ھذی افتری(الموسوعة الفقھیة الکویتیةءج۵ءص ۲۳ءمادة ”الأشربةٴ) 


را نکی طلاق 

نففیرنے خی رعا لک طلاقی کے عدم وو اعم لگااے اور چوک مفلوٹ تق کران کے 
لی ےبھی ظاہریی سبب کے درجہ می ںیقی خی رعائل ہونا خابت سے مجلیہاکہ ا لک (اخنا ط 
اقوا لکی )تریف سےا ہرہے :ا لک تقاضا تھاک را نک طلا دانّ ند ہو- 

بچی وج ےک اگ کیٹ کی جائزچزضلا دواءوخیر کے استعا لکی وجہ سے نت مس ہتااہو 
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یازء کسی ترام نے میں کردا گیا ہو اور رای ےکی حاات بی اپتی بیوگگ/طلاقی 
دیرےاوا می صورت مل ط1ا تی وا ہیں ہوئی۔ ے 
اوراسی وج سے اما مھا وگی ءا ما مکرقی ءامام زفراورھ بن سکمنۃ کےنزد بک نا چانئزنش کر نے وا لے 
کی طلاق وا نیس ون ماما مکی ایک روابی ت بھی اس کے مطا بی ہے اورشاف ہکا ایک قول 
بھی بھی ہے جس سکوسرکی نے افقتیا رکیا ہے اورتا یش نکی ایک جماعت لا عمری نب دالھ ینہ 
قا مءطا نول ء ایور اسحاقءاوررب ہویم رہکائجھی بی رہب قراردیاگیاہے۔ ٠.‏ 


ے کین اگرشو ہراڑی حال ت کا دوگ یکر ےنذاس گی کےمعتت رہونے میں وب یٹخفحیل ہہوگی جومخلوب تل کے پارے 
یش ےک ز ری ےءاورا سی سا تحوشو ہر کے ذمہبیکھی ضروری ہہوگا اکدہ مخلوب اتل ہونے کے سب کا( کہ یہاں 
شر ہے ) چا ئل ریقدے ہونا طاب تک/رے۔ 

٣‏ وأما السکران فان کان غیر متعد بسکرہء کما إذا سکر مضطراء أو مکرها أو بقصد العلاج 
الضروری إذا تعین بول طبیب مسلم ثقةء أو لم یعلم أنه مسکرء لم یقع طلاقه بالاتفاقء لفقدان 
العقل لدیه کالمجنون دون تعدء هذا إذا غاب عقله أو اختلت تصرفاتهء وإلا وقع طلاقه. 
وإِن کان متعدیا بسکرہء کان شرب الخمرۃ طائعا بدون حاجةء وقع طلاقہ عند الجمھور رغم غیاب 
عقلہ بالسکر وڈذلک عقابا لەء وھو مذھب سعیدء وعطاء ء ومجاھدء والحسن, وابن سیرینء 
والشعبیء والنخعیء وغیرھم., 
وذکر الحنابلةعن أحمد روایتین :الأولی :بوقوع طلاقه کالجمھورء اختارها أبو بکر الخلال 
والقاضی .والثانیة :بعدم وقوع طلاقہء اختارها أبو بکر عبد العزیزء وھو قول عند الحنفیة أیضا 
اختارہ الطحاوی والکرمحی۔ وقول عند الشافعیةء وقد روی ڈلک عن عثمان -رضی الله تعالی عنه 
۔وھو مذھهب عمر بن عبد العزیزء والقاسمء وطاوس وربیعةء وغیرهم(الموسوعة الفقھیة 
الکویتیةء ج۲۹ءص٦اءمادة‏ ”طلاق“ 
وأما طلاق السکران :فالجمھور من الفقھاء علی وقوعہ .وقال قوم :لا یقع منھم المزنی وبعض 
اأصحاب أبی حنیفة .والسبب فی اختلافھم :ھل حکمە حکم المجنون, أم بینھما فرق؟. 
فمن قال هو والمجنون سواءء اذ کان کلاھما فاقدا للعقل :ومن شرط التکلیف العقل قال :لا یقع. 
ومن قال :الشرق بینھما أن السکران أدخل الفساد علی عقله یارادتہ :والمجنون بخلاف ڈلکء 
الزم السکران الطلاقء وڈلک من باب التغلیظ عليه .واختلف الفقھاء فیما یلزم السکران بالجملة 
من الأحکام وما لا یلزمہء فقال مالک :یلزمہ الطلاق والعتق والقود من الجراح والقتلء ولم یلزمه 
الٹکاح ولا البیع ۔وألزمه أبو حنیفة کل شیء ۔وقال اللیثٹ :کل ما جاء من منطق السکران 
فموضوع عنہہ ولا یلزمہ طلاق ولا عتق ولا نکاح ولا بیع ولا حد فی قذفء وکل ما جنتہ جوارحه 
فلازم لەء فیحد فی الشرب والقتل والزنی والسرقة .وثبت عن عثمان بن عفان -رضی الله عنه -أنه 
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فا ۓکرام نے سکرا نکی طلاقی کے جج فی ہون ےکی وج سے قاض کی طرف ےعدم 
وو کے یکو پنر اردیڑاے۔ 
ناک فتہا ۓکرام کے نز د یک نا از نشرکر نے وا ل ےکی طلاق ایک دوسرے عارن کی 
وجہے وا قٰٰ ہوجائی ےاوردہ مار ز جر گے ے؛اورا کی وجے وت طلاقی کے تا کن 
نے سکرا نک نی رع اٹل لی رکرتے بہوۓ الم کی طور پر عا ل7 اردپڑاے۔ 
(1)..... (ویقع طلاق کل زوج بالغ عاقل) ولو تقدیرا بدائعء لیدخل 
السکران رالدرالمختاں 
(قوله لیدخل السکران) أی فائه فی حکم العاقل زجرا للەء فلا منافاۃ بین 
قولە عاقل وقولہ الآتی أو السکران(ردالمحتارءج٣ص۲۳۵ءکتاب‏ الطلاق ءرکن الطلاق) 
(2)...... ان طلاق المجنون والسکران لیس بواقع ظاھرة. ولااختلاف فی 
الأول عندعلمائنا والٹانی مختلف فیه ففی الھدایة وطلاق السکران واقع ء 
واختیار الک رمحی والطحاوی رحمہ الله انە لایقمع راعلاء السنن جلد ا ۱ صفح۵۸١٥)‏ 
(.... ومن قال :لا یجب الحد فی ھذہ الأشربةء وھو الفقیه أبو جعفر 
وشمس الأئمة السرمحسی ۔رحمھما الله تعالی ۔یقول :لا تنفذ تصرفاتہ؛ 
لأن نفاذ العمصرف کان للزجر فإذا لم یجب الحد عندھما زجرا لا تتفذ 
تصرفاته (الفتاویٰ الھندیةہ ج۵ ص ۵ ۱ ۲ءکتاب الاشربةہ الباب الٹانی فی المتفرقات, تصرفات السکران) 
(4)...... وھو اختیار الکرخی والطحاوی؛ لأن الإیقاع بالقصد الصحیح 


لگ زشت سن کات عاشیہ 4 کان لا یری طلاق السکرانء وزعم بعض أھل العلم أنە لا مخالف لعثمان فی 
ڈذلک من الصحابة.وقول من قال :ان کل طلاق جائز إلا طلاق المعتوہ لیس نصا فی إلزام السکران 
الطلاق لأن السکران معتوہ ماء وبه قال داودء وأبو ٹور ء وإسحاق وجماعة من التابعین ۔أعنی :ان 
طلاقه لیس یلزم ۔-وعن الشافعی القولان فی ڈذلک. واختار اکٹر أصحابہ قولە الموافق للجمھورء 
واختار المزنی من أصحابه :أن طلاقه غیر واقع (بدایة المجتھد و نھایة المقتصدء ج۳ء ص ١۱۰۲ء‏ 
کتاب الطلاقء الباب الغانی فی المطلق الجائز الطلاق) 
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ولیس فیە ڈذلک کالنائم وھذا؛ لأن شرط صحة التصرف العقل وقد زال 
فصار کزوالە بالپنج والدواء (مسجمع الانھرءج ا ص۳۸۵ءکتاب الطلاق ءالطلاق البدعی 
علی نوعین) 
(5)..... ”وطلاق السکران واقع ”واختیار الکرخی والطحاوی رحمھما 
اللہ انە لا یقع وھو أحد قولی الشافعی رحمہ الله لأن صحة القصد بالعقل 
وھو زائل العقل فصار کزوالە بالینچ والدواء . 
ولنا أنه زال بسبب هو معصیة فجعل باقیا حکما زجرا لە حتی لو شرب 
فصدع وزال عقله بالصداع نقول إنە لا یقع طلاقّہ رالھدایةفی شرح بدایة المبتدیء 
ج١‏ ص ۳٢۲۲ء‏ کتاب الطلاقءفصل ویقع طلاق کل زوج) 
(6)...... وإن کان للتداوی فلا (أی لایقع طلاقھ)لعدمھازای المعصیق) وعن 
هذا قدنا إذا شرب الخمر فتصدع فزال عقله بالصداع فطلق لا یقع لأن 
زوال العقل مضاف إلی الصداع لا إلی الشراب کذا فی فتح القدیر 
(البحرالرائقء ج٣‏ ص ٢٦٢۲ء‏ کتاب الطلاقء طلاق السکران) 
(7)... (قوله نعم لو زال عقله بالصداع) لأن علة زوال العقل الصداع 
والشرب علة العلةء والحکم لا یضاف إلی علة العلة إلا عند عدم صلاحیة 
العلةء وتمامه فی الفتح ۔ھذاء وقد فرض المسألة فی الفتح والبحر فیما إذا 
شرب خمرا فصدع .ویخالفه ما فی الملتقط :لو کان النبیذ غیر شدید 
فصدع فذھب عقلہ بالصداع لا یقع طلاقہء وإن کان النبیذ شدیدا حراما 
فصدع فذھب عقله یقع طلاقه .اھ. 
فقد فرق بین ما إذا کان بطریق محرم وغیر محرم کماتری فتامل 
(ردالمحتارءجلد ۳٣صفحہه٭‏ ۲۳ء کتاب الطلاقء طلب فی تعریف السکران وحکمه) 
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(8)...... (قوله و سکران) السکر :سروریزیل العقل فلا یعرف بە السماء 
من الأرض .وقال :بل یغلب علی العقل فیھذی فی کلامہء ورجحوا قولھما 
فی الطھارۃ والأیمان والحدود .وفی شرح بکر :السکر الذی تصح بە 
الصرفات ان یصیر بحال یستحسن ما یستقبحہ الناس وبالعکس .لکنہ 
یعرف الرجل من المرأة قال فی البحر :والمعتمد فی المذھب الأول نھر ۔ 
قلت :لکن صرح المحقق ابن الھمام فی التحریر ان تعریف السکر بما مر 
عن الإمام إنما هو السکر الموجب للحدہ لأنه لو میز بین الأرض والسماء 
کان فی سکرہ نقصان وھو شبهھة العدم فیندرء بە الحد وأما تعریفه عندہ فی 
غیر وجوب الحد من الأحکام فالمعتبر فیه عندہ اختلاط الکلام والھذیان 
کو لھمازردالمحتارءجلد٣صفحہ‏ ۲۳۹ءکتاب الطلاقء طلب فی تعریف السکران وحکمہ) 
(9)...... ولم یوقع الشافعی طلاق السکران واختارہ الطحاوی والک رخحی 
(الدرالمختاں 

(قوله واختارہ الطحاوی والکرحی) وکذا محمد بن سلمةء وھو قول زفر 
کما أفادہ فی الفتح(ردالمحتارءجلد ۳٣صفحہ‏ ۲۳۱ ءکتاب الطلاقء طلب فی تعریف السکران 
وحکمەہ) 

(0... ولو کان المطلق سکران وعند الشافعی فی قول واحمد فی 
روایة لا یع طلاقہ وھو قول الکرخی والطحاوی ءلانه یعتمد علی صحة 
العقل وھو زائل فصار کما لوزال بدواء او بنج ءواختیار ابی الفضل 
الکرمانی ان الفتویٰ عليه (عینی شرح الکنز جلد ١‏ صفحہ )۲۳٣‏ 

(11)..... نفذ الحکم بعدم وقوع طلاق السکران لاختلاف الصحابة 
فیە(جامع الفصولین الفصل الثانی فی القضاء فی المجتھد فیه) 
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یقت ضرور ت گرا نکی طلائ قکاعدم و 


گزڈیتتحیل سے بی بات معلوم ہو یک بت سےفقہا تۓےکراماور نیہ کے شمجورقولی کے 
مطابق ناج تل یق پرنشرکرنے والاف سگرن ےکی حالت شی اپٹی ہو گکوطلاقی دبیےء 
نو طلاقی ہوجاٹی ےاورای پراحا فکافۃ يٗ چلاآراے- 

اوراںغتڑے میں شوہ رکے لیے زج وتعی کا عضربھی شثائل ےہ جومتحدردغنفوں سے ماق تکا 
باٴخثدے۔ 

ناس می بھی شح ک نی سک ن ےکی حالات بس طلاقی دی ےکی صورت می ش7 کل کے 
حالات می لمت خلاوقا تصرفطلانی دۓ دالای یں بللہ بیو اور پپرےغا را نکوشر پر 
ملا تکا سام اکرناپڑجاتا ہے اورز وشا نکی جداگی کے بعدبچوں پربھی خی مو بے 
اشرات رب ہوتے ہیں اون چجہوں پرمقمہ بازی بلڑائی چجکڑے اون ونطا رت ری 
ییچھی نو بت جائٰے۔ 

اوران عالات ٹیل وقو رع طلاق کا عم لگانے میں مشکا ت کا احرام سکئی ابلی عم حضرات 
کررے ہیں ؛اورطلا ق گرا کا مل ہیوک ٹر نز مترے۔ 

اس لیےےاس م وٹ پر یکہنامناسب معلوم ہوتاس کرو عات جح سک ہفیاد پر یق اخقیارکیاگیا 
ھا ۸وبورەمالات ماپ تما ت رات کےا ت ٹن مازات میں مفقو دو بے 

اں ےکی حالات مین فتہاۓ احضاف کےقو لکواخختیا رکر نے گی ضرورت ہے مین 
کےنزد یک مرا نکی طلاق وا ٹنیس ہوئی۔ ا 

لے مولا نانالدسیف اللدرمائی صاح بن یفرماتے ہیں: 


منلصرف دئل سے اورک ور ہو ےکا یس ءدلال پردوکروہ کے پا کی ٹیل اورایے ہإں کہ النا 
طااترعاشیرا گل سن پر لا طف ائیں 4 


نون بخضبان اورکرانکاطات__ پڑ 658 ۹ مطبوہ:اداروخفران ءراپنڑک 
اب ببہاں طلاق سکران کے مستلہ کے دوخ ہوجاتے ہیں ءاگرنے سک را نممظورکی طلاقی کے 
نفاذ کےقو لکواخقیارکر نے سے واقت ز وی خعکومنبیراورزجرہوٹی ہواور بیو بھی اپنے ال نشہ 
کرنے وانےشو ہرسےنجات چا پئی ہواورز وین می ں لف نت راد ینا حرت او لت کے 
مطاٰی ہوہجن س کا فیصلمطتی مستلہ برکارہ کے عالما ت کا چائز دن ےکرک رسکتا سے سک را نو رکی 
طلاقی کے فا کا قول اخقیارکیاجاناجا ہے۔ 
لن گر واقہ پذکورتخعببل کے کس ہواورسکرالنپنظور کے نف کا قو لکر نے سے وع سے 
زیادەاں کے وی یو ںکوز :ول ہوہ اور بیوگیکاش رمآ کوئی صوری لو یاز وین من 
تف لی کرارہۓے نے ا فی کش گی اورفن ضا رکاخظرہ بیاز وم نکی اولارے 
نک جانے اورچھ ا بیت يہ ہو ےکا خطرہ ہوہز وین دولول ا کٹ رۓے کے وا شمیرہوں 
اورسا تی زوں بھی ای ای یش نشکرنے پرنادم ہواورآ تحدہ کے لی نشکرنے بی اعت 


لگ زشن من کات حا شی پ4 
کوینسرمستر دق رازییس دیا جاسکناء بل مکل عالات وز مانہ کےتقیرادراخلاقی اورسیا سی تبریلیو کی وج رے 
پیراہہونے والے تاضو ںکاے ‏ جولک ”دارالاسلاع “,شس ال وہ وہاں اسلائی مقافون نافزہومشراب 
انشآ وراشیاءکی پیدلُٹ اورخر یدوذروشت پر پابندکی ہوادرا بے تجرائمپرشرگی عد یں جارکی ہو ہوں ٠ایک‏ 
عام دی بھی ا نکی شخاخت ے ناواقف تہ ہواودری 1د کے لیے کہ بنلدوں شراب پنانمکن نِ 
پہوء چا ڑا بی نقلیات کے اٹ ےچین کی لعنت ۓ ہولرواز روارج کاروا نج ہوءمطالہ اور بیو ہکا ہیا ںکوئی 
یرہ متلہ نہ ہواورطلائی مرد کے جالۓ عورت 2 یی زا(عہ کین جال ود ہا ل شرا بکی عدجار 
کرنا خی ن قرن قاس ہے ہی ازراوس رن طلاق وا کرد ینابھی بے جا جا ہ بکہ زم کے سد باب کے 
یمان مناسب بی ے الین ہندوستتان اوراس تی ما تک میس جہاں نہاسلائی:قا نون ناف ہے ءنشراب 
کوگی جزم ہے شا لکی شفاع تکماحہ لوگوں پرعیاں ہے ٣اس‏ کےکارو اریم اجازت سے اورمطاقہ 
عورق لکائثکاب مال ہندوریم رواج کے اث سے ای کی رستلہ ہے مناسب ہوگاک حالی نش کی طلاتی ال 
نقراردگی جاۓ ءجلی راک ہفقتہاء کے بییہاں ار بہت سے احکام ہیں جن میں دارالاسلام اوردارالھرء :- 
کافر لیا اگیاہے(جدیٹٹری مال جل فی ۱۹۲۰۱۹۳ ہمطبوہ :زع پاش ر رک ابی ) 
ہملک میس ان تام امورکا پیا جانا نذ ضرور یی ہ بل کان ےک سر نکی طلاقی خلا ثکاعم لگانے کے بحدشو ہر کے 
علادہ بیوکی دخ رولقت مشکاا تکاسا مزا ہو_ 


جنون بخضیان اوررا نک طلاق __ غڑ 659 ٠۹‏ مطوے:اداروفرانءراپنڑک 
بے کاپفتہ ارادہ رکتاہونذان عالات میں سگرالن منلورکی طلاقی کے عدم نفاذ کے تول 
کوا ارک لی ےک یکنا دی ےکیاضردرت ہے۔ لے 
اور چیراحناف میں اما مھا وی ءاما مک رئی ء امام ذف راو رشن سلمہ وم ای کا قو لبھی عدم وو 
کا ہے اورامام ا کی ایک روابی بھی اس کے مطابنی ہے اورشا فع ہکا ایک قو لبھی می 
ہے جس سکومرنی نے افخقارکیا ہے ادرتا تا نکی ایک جماعت شاعم رم ن ہلت یز قاسحمء 
طا وس ءالوڈرءاسحاقءاورر بر ویر ہکابھی مکی نمرج بت راردیاگیاے- 
اکر بویقت ضرورت ا قو لکواخقیارکرلیاچاۓ وا سک یگنائش معلوم ہوئی ہے_ 
اورضرورت کے وقت اس قو لکو اض نی ال سیک کے اپ ستوٹوں می اما مکرٹی ءا ما ھاوئیء 


لے اگربیکہاجا ےکی فیص لق مضتپریچھوڑد ینان شک لکام ہے کیم یکو رداق کی نکرنا مکل ہے:اس لے یا 
تو عموٹیف کی وقو را للا یکا ہونا جا ےہ اعدم وت بطلائیکا؟ 
و اس بارے میعن سے کچ طرں اورتجروستل میں ہت ی کون حالات شی کی بوقت ضمرورت دوس ےقول پہ 
ےکی اجبازت ہوثی ہے+امی ع رک فوحیت یہا بھی ہے :جن سک فا کرام ےکی فص رق تی ہے۔ 
اورض ایل یمم حفرا تکا اس موقعہ پ بیفرما اک نو طلاقی کران کے وق پر تا ہوناچا یہ اور جہال ضرورت وہ 
ا طلاقی خلاث کے ےکی ط رح علال ہہ شرع ۔کیٹجھ بز دی جالی چا ہے 
خقذ اس بھی ہیں انف کی ہہو کا ۔کب وہ طلا تی خلاث کے وو ع کا مل فتتہاۓ ار بع او رم پور کے ورمیانپصط علیہ 
ہے اودرائ کو چھچد فی رچھنا درس نیل .جطلا تی سکرا نکا مل ہچ فی ہونے کے ساتھوسا تح خودحنقیہ کے درمیا نکھی 
شلف فی ہے۔اہنراطلا قی کان کے مت کوطلا تی خلا ث را سکرنادرستہ معلو میں ہوتا۔ 
چلرموجودہ ور بیس علالہ شرع ہکی تجو بیز پش لکرنااورکرانا 1سا نکا بھی یں عام طور پر ماش رے میں طلا قی خلانظہ کے 
پا دجو دعطال“ شرع ہکیتجوی :کو بر و ۓےکارکیس لابا جاتاء اور بے شمارلوک ج ہو رفقہا ۓےکرام کے موقف کے خلا ف نت ےکا 
سہاران ےرذ نگ یک رنا جا ئزازدداگی ذندگ یگ ارت رت ہیںء برا لفن ےکی نا رلک ہی تب لک دی ہیں- 
اورم نے اوقت ضرورت 7 مکی ہے وہغارٹ امار) وکیا ہوئی؟ نٹ کے وائرہ ےکھ یکگی طور پِغارن 
یں ۔ دای تھا لی اعلم ۔جرشموان- 
فیفتی بما یقع عندہ من المضارۃ وعدمھا لأن المفتی إنما یفتی بحسب ما یقع عندہ من 
المصلحةز(ردالمحتارء ج٣صے‏ ۱ء کتاب النکاحء باب المھر) 
وکذا المفتی وینبغی ان یکون مطمح نظرہ إلی ما هو الأرفق والأصلح وھذا معنی 
قولھم :إن المفتی یفتی ہما یقع عندہ من المصلحة أی المصلحة الدینیة لا مصلحته 
الدنیویڈزردالمحتارء جص ۴۳ء کتاب الوقف) 


جنون بخضبان اورکرا نکی طاقی ٭ 660 ۹ مٹوے:ادارہخران۔راوپنڑی 
امام زفرشھ بن سلمہ رہم ال کےقولی کے ہوتے ہو ئے الن شا ءال تھی خر ون عن المز ہب 
بھ یک سکہلا ۓگا۔ ا 
اوراگکوئی می ض ورت کت پا دح لکوراً کھت ہرئُے ائں کے م طاشن فی درے لو 
ا ںکو ای اک نااوراس کےیف کیپ ٘ سکواعھیینان ہوءاا کو لکرنا چان ہے جن سکیا فحبیل ہم 
نے دو ےمقام )ہز //رں‌ے۔ 


لے شام کے انون می بھی؛ 'سکران کی طلاقی کے عدم دو ع کا لگا یاگکیاہے۔ 

اوراہلا اک فقراکیڈڑئی ہن کے متنحددش رکا ءکی را ۓےبھی سی سے :جعیا الہ شیمہییں1ٴ ا ہے۔ 
طلاق السکران :السکران الذی وصل إلی درجة الھذیان وخلط الکلامء ولا یعی بعد 
اإفاقتہ ما صدر منە حال سکرہ: لا یقع طلاقه باتفاق المذداھب ان سکر سکرا غیر حرام۔ 
وھو نادر - کشرب مسکر للضرورةء أو للؤإکراہ او لأکل بنج ونحوہ ولو لغیر حاجة 
عند الحنابلة؛ لأنہ لا لذة فیهء فیعذر لعدم الادراک والوعی لدیہء فھو کالنائم. 
أُما السکران بطریق محرم ۔ وھو الغالب ۔بأن شرب الخمر عالما بەء مختارا لشربہء أو 
تناول المخدر من غیر حاجة أو ضرورۃ عند الجمھور غیرا لحنابلةہ فیقع طلاقه فی 
الراجح فی المذاھب الأربعةہ عقوبة وزجراعن ارتکاب المعصیةء ولأنه تناوله باختیارہ 
من غیر ضرورة. 
وقال زفر والطحاوی من الحنفیة وأحمد فی روایة عنہء والمزنی من الشافعیة وعثمان 
وعمر بن عبد العزیز :لا یقمع طلاق السکرانء لعدم توافر القصد والوعی والإرادة 
الصحیحة لدیہء فھوزائل العقل کالمجنونء والنائم فاقد الإرادة کالمکرہ فعصبح 
عبارته ملغاة لا قیمة لھاء وللسکر عقوبة أخری هی الحدہ فلامسوغ لضم عقوبة أخری 
علیہ قال عثمان رضی الله عنه :لیس لمجنون ولا لسکران طلاقء وقال ابن عباس : 
طلاق السکران والمستکرہ لیس بجائزء وقال علی :کل الطلاق جائز إلا طلاق 
المعتوہ. 
وأخذ اللانون فی سوریة ومصر بھذا الرأیء نص قانون رقم (۲۵) لسنة (۱۹۲۹) فی 
مصر علی أنە لا یقع طلاق السکران ونص القانون السوریم (۸۹) علی ما یلی: 
ا ۔ لا یقع طلاق السکران ولا المدھوش ولا المکرہ. 
۴- المدھوش :هو الذی فقد تمییزہ من غضب أو غیرہ فلا یدری ما یقولرالفقه 
الاسلامی وادلتۂ للزحیلیء ج۹ ص1۸۸۳ء۱۸۸۲ء القسم السادس الباب الثانیء 
الفصل الاولء المبحث الٹانی) 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 661 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


سے 


مہہ 

اگرسرا نک طاق کےعدم فو عکائسی ضرور تک وج ےن کی دا جا نو چوکمہ ا سکیا 
بل وب فو اتقل ہو ہوگاءابنراشو ہرکی طرف سے اوج“ سکرمخلوب !اتل ہون ےکادجوگی 
مر ہونے سے لے چوقحبیل پچ دک رک یکی(خ] اس کے افعال میس اش اط وہ یاین 


اقوال )دہ یہا لج ضروری ہوگی۔ 
فتا 
وَلٴسُبْحَانَه وَتعَالی اَعُلموَعلْمة ام وََحَكُمْ, 
ررضوان 
مورے:44/خوال/ 1430ھ 0۹/ اک ر2009ء برو زشحرات 
ظر ٹالٰواصلاں 


5 |مزظ ز/18-1437 أفبا2015ء وزبر۔ 
دارالا تًءوالا صلا ‏ ادارہنفران ءراہ پپنڑىء پاکتان 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 02" : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


( شر اولی) 


بعک صرا تکل1راء 





(دارالا قماء :ٗی درس خدامائل سنتیم الق رآ نء لا ہوںہ وسا اتی مفقی ؛ چامت اش نیہ لا ہور) 
مبسملاومحمدلا ومصلیاومسلما 
کھری االلاع یکم درم یردب کات ! 

طالپ تر ہے عر سآ کہ جنا بکا مرسدرسال* ون خضبان او رگران ای طاق“ 
موصول ہواء پٹ ےکرمسرت ہوئ یکراس م لہ یش کی ضرور تی بیشن لوک کہ 
دراکرتے ہی ںکرفص یی طلاق دائ نی ہوٹی ءاورضصترام ہے وغیرہ- 
الرقا ی جا بکی حدما تکوقیول فرماویء اوراگۓ اکابر کے میک وشرب پگامزن 
رب ےک نف فحییب ٹف ماویں۔آ مین۔ 
جواب میں تا خر پرمعذرت خواہہول۔ والعذر عند کرام الناس مقبول۔ 

فلا والسلا مم الاگرام 

شمرعلدی 
۳/زیقرہ/۱۳۳۱ھ 
سااقمفتی جامعراشر مب لا ہور 
وارالا تھاء: یی درس خدام اب سنت لیم ات ر7 نءک رم1 پادءوعرت روڈ ء(اہور 


ون نحضبان اورسرا نک طلاقی . 663 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


(جامعرائوب یرہ براری اس ٹ1 ٹس ال قآبادرفوشرہرعد) 
تم ا لق حضرت موا نا مضقیشجدرضوان صاحب زیچ دم 
اللاع یکم وررمت یردب کات ! 

ال کر ے مار مگرابی ہج روعافیت ہوں- 
گمراں قررعھی شف یکنا بچہ باعث شرف صدود لایاء یادف مائی پر بے عدممنون اورش رگزار 
جہوںءالیٹد تھا ی نے1 پک فقرٹی کائی دسنزیں عطافرمایاے دا ما یی فقسی اورتفققی 
موضوعات پآ پک خدمات لاکن ص رشن اورقا ئل یریک ہیں- 
اتا یم رن رات 
نمجنون,خضبان او رگران کی طلاقی“ جا معہ کے مفتیا کرام کے جال ہکیاء و تقیر ینظر 
سے مطالدفر نین گے ازخودہچو ا راوراسفارگی وچہے ےل مطا لے شگر۔کا١|‏ ایض 
مندرجا نظ رےگز ری قذول سے دعا ییحی ءا رکریم 1 پک جملرد بی خدما تکو 
تولیت دمتبولبت ےلواڑزے- والسلام 


عبدالقی ای 277/8م/2010ء 
+ مہ ٠۰‏ ۰ 04 
(0).. موا نا شی زین العابد بن صاحبڑ بڑچدہ 
(جامدالہب ریہ راچ پسٹ؟ مال قآ ہاو وش ہرعد) 
محتز بی وک ری حطرت مو نا مض یخجررضوان صاحب 
السلام یکم ورمۃ الا 
ان رر تیاغ“ اھلی ڈققی سلہ لف رہ ا مرو وکر حضرت مولا نا عبدالقوم انی صاحب 


جنون بحضیان اوک را نکی لاق پل  )664‏ _ موہ :ادارخفرانءراپنڑی 

نے ار استنفادددمطا لع کے لے مرجم ت فرمایا۔ 
بنلدہ ال کےتمام مندرجات ہےتتف ہے جننون نحضبان اورسمرا نکی طلاقی کے بارے 
یآ پ نے جوتقیقا تک کے مست لہ تی وی ول کے ساتھ بیا نکر کے مشاللوں کے ساتھ 
وضاحتکر کے سیر حاص٥ل‏ بج شکی ہے :مل صدستائش ہے کیو اس متلہ می ںپیض پل 
ام تھے جو ضضنشراورخی رر ہو کی وجرے باع یٹ تشولیش تہ فی کی تیسری حالت جھ 
حافظ ان تیم رحمرائٹد نے بیان فرمائی ےراس حالت ٹیس طلاقی وائ نیس ہوثی *علامہ 
شا ئیا نے اس پ پک ہے ہفرماتے ہیں: 

لکن أشار فی الغایة إلی مخالفتہ فی الثالث حیث قال :ویقع 

الطلاق من غضب خلافا لابن القیم 
نو نکی طس سکرا نبھی فا ت اتل ےمان مقد مہ طلاقی یں ال سکار یعرز جراورف کی 
خرفضش سے نیرت رے ,اور ہے ذاتز اتقل کے بقائم اق لق اردیاگیاے۔ 

وفی التتارخحانیة :طلاق السکران إذا سکر من الخمر أو النبیذ 


وھو مذھب اأصحاہنازردالمحتارءج٢ص‏ ۵۵۲) 
والسلام زین الحابد ین جامعرابد ہریرہ نال یآ بادملوشہرہ 





(9)... موا ناس یت معاذ صاحبڑ پڑچر؛ 
(دارالا فا داعلوم حنتیہ چامعۃاٹھبیپ_پگوال ) 


بسم الله الرحمٰن الرحیم 
مت بی وکربی حضرت موا زا مفق یمج رضموان صاحب مرن لہ الع ی 
لک السلام ورتمت قد برکا'' 


بدا ز ملا مر ہے ےک تخموروالاکی نی کاوش وین کامظپررسالڑ۳ نون ,خضبان ,گرا نکی 


ٹون بخضبان اورکرا نکی طلاقی ‏ ٭ 665 ۹ مطورے:ادارہخران۔راوپنڑی 
ط تی وصول ہوا بادآ ور یکاشکر یہ جتز اکم ایخ راء ایی تھا بتائدہ - 
بندہاس متقالہ تر کا اب ئیں ہے تاپ م الام فوق الدب کے تحت اپٹی اصلاع کے لے چند 
گزارشا تپ خمت ول "ان کان صوابا فمن الله تعالیٰ وان کا ن خطاء فمنی ومن الشیطان 
ار“ 
(۱)۔.... ججنون :مو مہریمء یرہش وی رہک یتم ریا *اپرضمنا بلط اندازی شسکاگئی 
یں ءاکر پٹ شرو عکرنے سے پیا کت یفات وا عکردگی جاٹسءذزیادو مناسب 


ہوتاءاستفادو میس بہولت ہوئی۔ ا 
(۴).....اس مریبکپوز ککی پچ خلطیا بھی دہگئی ہیںء ا نکی درنگی ہوجاے ‏ تذ اچھا 
ےت ۳ 


(۳)....مصس ۰۱۵٦ا‏ طل نشی وا قضاء وغی داع یما ینہ وشن انڈاکھما ہے مان دونوں 
صصورنوں میں٦‏ تیر ہکا ایل و ونتصا نک مز پروضا حت+لٰ چا ہنی ءالہن “۳۴بر 
نا لھا ےکی مفقی کے لے ریہ بات ماد رک کی ےک اگراس ےلوگ سففتی ابٹی ات 
1 عدرک ا موی عصور تکا عم دریاف تکرے ء نو دیات کے مطا لی می ا ےگم 
لابا جا ےگا ای ء بہرحال اس میں مز ڈنصیل ہوجاے با چھاہے۔ می 

(۴).....مص ۴۸ علامہکیہرا نکی رحم اللہ تھا لی کےتبرے سے الفاقی ہے جی اک ہآ پ نے 


لے بیس بکیو ملف بیار یاں ہیں ءج نکیتریف می لب اختلاف پاباجاجاےءاو رآ ے و ناف انو ا تھوڑے 
پہتفرقی کے ساتحھسات ےکی رخقی ہیں ءط بک یکایوں میں ا نکا کر ہے-۔ 
جزان 21 بنا تکو وی اگکرنے سحزیاددضرد ری بہے نون ھا وہ لیفیت معلوم ری جاے ہج وٹ پیل( 
طلاقی وعدم وو )کے مان عد فاصل ہے اوراسی کے لیے رسب جدوجہ دک گی ہےء مرا نکیاتت ریا تک کیا 
ضرورت؟ ثررضوانں- 

گے ان الا کی اصلا نکر یگئی سے زم اللتھالی خی را لزا جرضوان 

طلا اھ کا متلہ چوکہ ہا ٹضمن ایک شی کے ازالہ کے ےآ یا :اس حیثیت سے جی ضم نا کوشا لکیاگیا 
ہے اس ک ےتا مال وماسکیھا زیر پج ٹیس ہیں ؛اس ینیل سےک رب دک یاگیاٹ ررغوان 


ھھ ہہ 


نون بخضبان اورک رانک طلاق ٣‏ 666 ۹ موے:اداروفرانءراپنڑی 

بھی لکوت یدک ے۔او ر٢٣‏ پرعا شی میں ناوی ا نل فر ایا ےءاگرا کے 
افعال ئجنونانہ ہیں ذ اس می بھی ا سکوججنون نو رکیا جا سا ےء بھی علا مکی ران گی کے 
قول کے مطابق ما قریب قریب ےلین ص٣۳٣‏ پب اداداکشنین ء امدادالا حکام اور فأویی 
وااعلوم سے جو جوا نقل سے ہیںء ان سے اس نظر ےکی جا تی رمعلو یں ہوکی کیا سی 
تمار سے پا جھھافرت؟ لے 

(۵) 7 ص ۵۰۰۴۹ یڑ مغلوب اتل ہو ن ےکی اکیفیت لوگوں میں مشہورومحروف ہہو نے چھر 
بی گی مجر ے“ اورعاش۔ شُل کوال امرادالفتاويٰ دبرہ ےکی بی منتول ےہر پیل 
سے طارکی ہون مروف , معلومعند علرتۃ الناس وہ اورز وال ا ںکامششن نہ ہون فا وی 
کا طلیوردالنا ری عبارت ج ذف لکیگئی ہے+اس مس ہے اذاعرف اشن مرا نوا نںکم 
یرف نون مر گ ہل اح“ فان شدالشہو دائم رآدہ نون مرا “ان عبارات سے 
ظاہرمعلوم ور اہ کہ یہاں ارد وکا شور مروف مرا ریہ پیش ر “تن یم ہے٤‏ اور 
واتیٴ م8 واعرة8 ہیں شہر تعن عامۃ الا اپیشروری ہیں ہوئی ء چیلعا شی میں شر تعند 
عامۃدالنا کی قیصراحنا ہے ہو ددنوں حوالوں می نی قکیاہوگی ؟ ٣‏ 


صرف اعترائض بیکرسکنا ےکم رین ذیادہ ہیں یا مک باسال نکچ سے من ا سکویں 
معلو مک پانڑی پکانے وانےکوکن مشولات تو ں ےگ رنا پڑاے۔ 
بہرعال طالپ علانہگز ار بل جمارت ےکہجناب وال اکا اندازک رب وش انا بکندودجقی 
لے اس سلملہیش بندواپنااشکا لآ کے حاشی یمم جوا بأف لک چکاے ۔حرضوان- 

فقہا ۓکرا مکی عبارات سے اتا معلوم ہوا ےک طلاقی کےتلفط کل ایک مرتتہنجنون طا رک ہونے کے واق ہکا 
مروف ہوناکاٹی ےہ خواو ا کون شہور مروف ہون ےک نام دیاجاۓ ء یا معلوم ہہونےکاءالہمتہ دہ بات الگ ہےک ال 
جنونع کے طاری ہو نے کے واق ہکاشموت فتضاءشمبادت شرعییہ سے ہوتاےء بازوجہ کے خودمشابد٥ککرے‏ سے یی پہ 
رس لے کے ۵۹۲۵۳۰ پج ٹکٹ ے۔ 


جنون بخضبان اورکرا نک طلاق _ غڑ 667 ٠۹‏ مطبور:اداروخفران :را پنڑک 
بوتا ےک علا تنا زالی رم الڈد اد جات یں بموٹی انداز وخ وضلي مقر رکا ہوتاےء سا 
اوفقات ری نتم ہونے پہ پت چلنا ےکہ ہپ ٹکیوگر پیر یکئی ہے اوریھی نی داع 
خلاصگ مشہ+وجاجے_ 
جناب والا کے شی رسائ لکوکماحہ وج ی بجھدسکنا سے بات روک رسکتا سج سکواس نمو پر 
عھل دیس اوران کن بک عبارا تکا احاطدواتحضار ہو ءسن کے جو انے دیئے گے ہیں ء 
متلری یا متوسطادرچہ کے مفتیا نکرا مکی ا نمکنوزدقیت کک رسای مکل ہوجائی ے۔ ا 
فتاداللا مم الاحرام 
دع اگوودعا جو 
رمواز ۲۳/ زوا ب/۱۲۳۱ھ 
دارالاقمء چامعد ایپ چوال 


(|.... موڑا نا مشئی ااولپا شا ءمصورصاحبڑ پرچر؛ 
(دارالا فماء: چا رع الرشید ات نآ باددکر ابق ) 
بسم الله الرحمٰن الرحیم 
دم لسلام و رم الڈڈہ رکا ٰ 
اہن راغ( لی بتققی سلس ی۱۹ وصول ہوا کا شرو حغکردیاہے ہل ہونے پہ 
ہی رج گے 
والسلام 
اإولپا شا ,ور 
رط راگی 


لے بندوان شاءانیڈرکیشت کر ےگاکہاندازنج ربلوافمام نمیم کےز یاددقری بکیاجائے۔ تن ز اکم اتی ۔جرضوان 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 068 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


( اب فتی ‏ دارالا قراءہ جامع دارالعلو مک رای ) 
مم ایل الین ارجم 
مرو وکریی جنابمفتی رضوان صاحب ز یایج رہم ! 
اللاع یکم ورتمت الڈدوبرکات 

امیر ےا خگرائی ہن روعافیت ہوں گے- 
لاق خحضبان تیآ پ کے رسال ہکا مطال کیا ءا لکا حاصمل بی سام ےآ اکہ: 
۱ سیا ص۵ میں مغلوب تق لکی طلاقی سے تخل روابی تکوذک رک یامیاے ء اس کے بعد 
عم ےہ ۸یس ان ردای تکی رہش می فتباءاصوین کے پیا نکردہ اصو لکی وضاح تک 
ہے :جن سکا حاصصل مد ےکنتخل ایک امر اف نر نشین نے یمتح کا او 
ہوناعز رہ ءلہنرااا لک پیا نک مدارانسان سے صادرہونے وانے افعال پ رھ گیا ے۔ 
٢....جص (۱٣٣۹‏ مت نع حاشیہ )یس خی رعاقل افرا کی اقسا مک وضاح تکاکئی ہے اس 
میں تقصودیرے ریا سکومغاوںی اتل قراردینے کے لے بیضرور یہی ںک رود ال حد 
کیک مفلوٹ اتقل ہہک اس می ںٹلم وقصددوفو کا فقران ہو بای ای ککا فقران ہوہ برا 
کا مدارا نف کے نظ ہری افعال بر ہےءاگراس می اخنمال اقوال با اشتلال افعال زاب 
یں ,ا سکوعائقل قر اردیا جا ےگا ءاگ راس میں انال اقو ال یا اضعا لکاخلبہ ےتال 
کومفلو بقل قرارد یا گا گا_ 


اغکال اوریلرل ٦١۱۵‏ اپرا لکاجاب دیاگیاے۔ 
...ےا سے طلاقی خضبا نکا مفصمل ذک رک یا گیا ےہ جوا رسال ہکا ایگ اہم بث 


جنون بحضیان اورک را نکی لاق م669 )۹ مور:ادارخفرانءراپنڑی 

ے۔ 

مع ے ا۱یس ۵ج باتتٹ رر یگئی ہے ا کا حاصل مر ےک فص امی چ نیل جن سکوعا دہ 
اختڈا لین ل کا سب ب تر اردیاجاۓ ءابذاحالت مضب ٹیل عام حالات می انسان کے اقوال 
وافعا لاتق راردیا جا ۓگاءاوراا سکی طلاقی وا تح ہو جات ۓگ ءال اگ رض بکی حالت 
می ںکوئیشل اتقل ہوجا ۓ(چہ اس صور تکاعمو] وقو نیس ہونا ) و اس کے اقوال و 
افعال یں اخلال سے ا کا پت چ گاء اگر وا ق کو یش شل اعقل ہوجاۓ نز اڑی 
صورت میں ا سکومغلوٹ تق ل تر اردیا چا ۓگا_ 


کیا گیا ہےء اس کے بث کے دورانقص ۳۱ رف کلم الات حم ایر علیہکی عپارت 
ل٠‏ لک کےا نکا موقف ذک رکیاے اور ش۳۲ کے حا شی نہر بیس ا سکی وضاح تبھ یک اکئی 
ہے اورساتھ بیاگی ذک کیا ےک خلا مشا می رحم را کی تقی بھی اس کےخلا یں 


اس کےساتححدسات وین اور عاشیہ شی ال کات رع کیکئی ہے جس سےکانی عدکک ےی 
مکل اوردائع ہوچاتا ہے اورحاصل ا سکا ىہ ےکچ سکینفل پالی ال وہ ا کی 
طلاٹی وا خع نہ +وگیءکیدنک و ہق ون اورجؤن کےا لی دلج پے اور 11 انل پال یہ 
زائل نہ ہو مان اقوال وافعال می اخنلاط و ٹف زا لب ہوہ ا سک بھی طلاقی وا نہ 
ہوگی (زلین مفلوبہ نل کے دوک کےقبول ہہو نکی را ئل ہیں ج نکون ۹ پر ذک رکیا 
گیاے )لیا ناگری کے اقوال واخعال میں پرکور ,خلل وفہادنہ ہوٹذ اس صورت می قاء 
طلاقی اح ہوجا ۓگی- 

(مولف زیرریم نے غغب کے درجات اور پچ رطلاقی خضبان سے متخلق جففصیل ؤکر 
فر ای ےاس می سکوکی تقابلِ ذکر جات سا ےم سآ لی ) 


ون نحضبان اورگرا نک طلاقی . 670 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 


میں ا ولا طا قی کران سے تلق انم احزاف رم ارڈ تھا یکا ملک وا 2 کیا اگیاے۔ 
(ب )... .ش۹۸ برم ولف نے ایک ایم م لیے ل۷ کےاپنے رائۓے ذک کی ہے۔ لے 

جح سکا حاصل بی ےک ححقرات احزا فکا غے کی سسکران کے معالے میں زج وفع نی سے 
اورعام عالات ہل ایا ہنزیٰ دییا چا ہیےء ا لک حالف نی ںکرنی ابی نان دوسری 
طرف پیبھی ایک تقیقت ےک جن اوقات اس طلاقی کے وقوغ سے ہیوک اور پپرے 
خانراا نکونٹر پ زمکا تکا سام کرنا پڑت ےءاورلنض نچہوں پہلڑائی مزاول وذارت 
تک وب ت1 1 ہے ای صورتت عا ل میں و رکرنا چابیے نال رزوخ ےزیادہ وی اور 
ہٛوں وزج ہوتا +واور بہوئ یکا شرم] کوگی تصوری شر ہواورنٹ ری کی صصورت یل فت وضیادکا 
خطرہ ہووغیرہاورشو ہیی اپ شی پرنادم ہو ہق ان حعالات می سکرا نطو رکی طاتی عدع 
نفاذوالےقول کے اخختیارکر لک ےک یکنا ایی دتۓے کیاضرورت ہے یل احاف میں ےبنض 
عفرا کا قو لبھی عدم وو کا ے اورضرورت کے وفقت اس و لکو ہنا انشاء ال تما یٰ 
تروع تن الز ہب شیا نہ ہوگا۔ 

اس بارے میلعت می ےکآ پ نے جو راۓے ذکرفرماگی ہے اس کون کی طور پر ف کی یا 
رسا لہمیںشاغ رن مصللحت کے غلاف معلوم ہہوتا ہے کیوکہراول نے ایےے واقعا ت از ونا در 
ہوتے ہیں ءوالتاورکامور وم 0 


ا ہوظار کراب پیرسا یھی چشقی را لکی جل کا حص ہم نکر شال ہور ہا ہے اورمندرجہبالاصفحیات کے اعدادال 
رسالہ کے پپیےایڈییشن کے مطابق ہیں حرضوانں- 

0 اس پارے میں عضش ےکی بشفیقی ملس اب لم ححخرات کے لے شال ہوتا ے. اورج بک ک نین اگکررے 
ت ری انداز یش ا سک گناک کا انہانیا سکیا جا ےگاءاس وق ت تک اعل عک حفرا کوک کن اع مشئل ہوگاء اس کے 
علادہ مندوستا نکی فقراکیڈٹی کےکھی بہت سے ارکان نے اپنے یھ میس عدم وقو رع طلا انیم لگا اہ ءاورا نک (یصلہ 
تر اندازیں شاک دا جیب اک ہآ گے ہٴے۔ " 

”ارت حاشیرا گل سن پملاظفراٗمیں > 


نون خضبان اورگرا نکی طاق .. ٭ 6871 4 کے 
راس می مطت یکا لوان ضروری ہےءاس لی اگ بھی تک ۓز مفتی اس 
خائصس جزکی میں ز با یگنوکنش در ےسا ہے ای میں احیاط ے۔ ا 
والسلام 
بنروخبرا روف گھردی ٦/زی‏ ا2٣‏ ٣عا۔‏ 
( میتی چا م دارالعلو مک رای ) 


لگ زشن سن کات حاشیہ پ4 
اس لے ا حم کے مسرائ میں جمارار ان ای طرف ہےر ری طور برا طر کا انار سے یتسود اص ل ڑل ہوتا 
اورنہبیمتی کے لئ اس ط رح اف کی دی ےک یکوئی سندہوٹی ہے مج ررضوان- 
ے بندہکا الیک مرت سےتج رہ کے بدااس سلملہی موقف یی ےکہاحیاط کےمندان تحقیقا تکا راستہ بنکڈ لکیا 
چاسکناءاورشفیی ج بک کت رمک انداز عم نہ ہوہاس وش کک ا لکا معنر فا ند ہیں ہوتا۔اگرسل بھی اسی رح زبالی 
فتڑوں پر اکن ارت رج ا نکی رائۓے سے متاخ ری نکیسے واتف ہوتے ۔محرضوان- 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 72" : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
ہے ) 


عاالت نشرک طلاقی سے عمق 


اسلانک فق اکیٹیء ہندکی راۓ 


الاک فقراکیڈرئیء ہند نے حالت نشکی طلاقی سے تلق ای کت رارداوتظورکی ءاوراس میں 
بھی اکٹش رکا ۓ سی ینا کی رائۓ ہار ےم وف کے مطا بی سکرا نکی طلاقی کے عدم وو 
ہی و ہی 


پت 


7ت 


کےکیا ہت سے ورچڑ 

سے کی ہوسکنا ےہ یا یوک اور پیا کی غیرسجمو لی شدت مس (کوگی علال چچز 
فراہم ضنہ ہون ‏ ےکی وجہ سے 6 جان بانے کے لئے نش ہ1 ور پچ ڑکا استعا لکپااور 
اسے نشہ طاری گیا * عدں نشریش ا فیس نے بیو کوطلاق رے دق لوہ 
سا 


4 ھ*۰۶" تم 
کر نا چائز ہوگیاءاس لئ اس نے نشہآ ورچی کا اس تما لکیاءاورنشطارکی ہو نے پہ 


نون ءغحضہا ن اوررا نک طلاقی . 073" : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
بیوئ یکوطااقی دےڈالی :بیطلا یقگگ وا خٰٰ 02 


جان لچک رکیا اورا سے نشہ طا ری ہوگیا نان ون شکی ابنرائی عاات میں ہے 
جس میں ای کک کا سردد طاری ہوتاہے لمت ول وجواس برقراررجے ہیں ء اور 
انساان با تہکتتاےء ای حالت میں دہ اپٹی بیوئ یکوطااقی دےد با ہے ا سکی 
طلاق دا جح ہگی۔ 


وجواس برقرار نہر راء پا لی ہویش وحوا سںکھوبیٹماءاوراس حاات ٹیل الس نے الفا ظط 
طلاقی استعال سے تذ ا سکی طلاقی وائح ہہوگی با غیں؟ اس سلسلہ یس نشرک تۓے 


سنا ردوراۓ رکھتے ہیں : 
(الف )کشر ش رکا ۓسییییناراس طلائ قکووا نیس مات ء ان یش سے چند 
ایم نام بی ہیں: 


ا ۔ :موا نا ای مھاہرالاسلا مق ای صاحب ۳۔ :مولانا سیدنظامالد بین صاحب (امیرش لمت بہارواڑیے ) 
۳۔ :موا نالیتقوب اس اح لنٹ ی صاحب ۴۔ :قاضضیع ہا فحایل صاحب(قاضی امارتی شرع ) 

۵۔ :مولا نا عبیرایثٹراسحدیی صاحب ٦۔‏ :موا ن یق اجکی صاحب( مض یک عتو) 

۔ :مولا نا اپوالعاصص وحیدکی صاحب ۸ ۔ :مفتی جنیدعال ندوکی صاحب(ملق دارت ٹر بہارداڑی) 
۹ ۔ :ولا الما ن نی ندوبی صاحب ۱۰ ۔ :موا نیل الرتکن اما لی صاحب 

ا :مولاناز چب راممۃاگی صاحب ۰٢۔‏ نیل احمنذ ری صاحب 


۳۔ :موا نا سلطائن ام راصلاگی صاح ب٣۱‏ ۔ :موا ناصبا الد بین ملک تاگی صاحب 


ٹون بخضبان اورکرا نکی طاق ہ٭ 674 ۹ مٹور:ادارہخقران۔راوپنڑی 
۵۔ :مفتق یما جم ای صاحب ۰ ۰۔:م ولا خو یدام اگ صاحب 
ےا ۔ :مولان اضق اتمرمنظاہری صاحپ(یرددان)۱۸ ھولانا مار ک کین ندوگی صاحپ(یپال ) 
۹۔ :مولانا خورشبدرانو پشھیصاحب ۴۔ :موا نا ئا زا مرا گی صاحب 
١۔‏ :م ولانا تق ری ظفرالاسلام صاحب ٢٣۔‏ : ولا ناراش سن ندوگی صاحب 
۴ ۔ :موا ناریا احسعقی صاحب ۴٣۔‏ :مولانااسرارالئ سی صاحب 
(ب ) ددچ لی حفرات طلاق وائح ہونے کےیقائل ہیں : 
١‏ ۔:مولا :ابر انالد بھی صاحب ۴۔ مفتی عبداللشگن صاحب(دئ ) 
۳۔ :مفت یحو بی وقبی صاحب ۰ ۔ مفتی عیب ادل اک صاحب 
۵۔ :م ولاناابوسفیان مڈنا می صاحب ٦۔‏ :م ول نافوط الرنک ن شا ٹن بھا ی صاحب 
۔ :مولا ناابونگر ای صاحب ‏ ۸ ۔:مولاناا/وجئرل صاحب 
۹ :مولا نااخترامام عادول صاحب ۱۰۔ :ھولا نا توم عال ای صاحب 
ا ۔ ھولاناعبرالطیف پالنپدری صاحب ١٢٣۔‏ مفقیسعیدالین صاح بکُئي 
۳۔ :موا نا عبرالقومصاحب ۱۴۔ :مولان عبدا رہظا ہر صاحب “تق 
۵۔ :فاص یکائل صاحب ٦۔‏ :موا ناڈ مرا مشیر صاحب 
ےا ۔ :ملا نا ارد لو صاحب ۱۸۰۔: لان جمال الد صاحب 
۹۔ :مولا نیمز ءگورکیپوریی صاحب ۳۴ ۔ موا ناابرارخال نروگی صاحب 
(ہارہوا ںی سیمینار صتقی بتارم ۸:۵ ذیقود :٢۱ث‏ مطالن 714۲11ء 2000ء) 
وَاللهٴسُبْحَانه وَتعالی اعم وَعِلمَة آتم وَاَحَكُم. 


ئر 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 6075 : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
ارام 


جڑوال تروں 


'۲۷۷۱۱ ء۱٢٥٥‎ 


لیف 
خر ون کا 
ووپازیاگل اورتڑدا لڈرول وہنا ۱ہیں مبرءسٹرومپ رع فص رما 7 


اورتڑوا ل شرول 6٥‏ ٦اا‏ ۱ کی لک مف دا قا مت ے علق 
چنداہممسائل نت یکلام 


صلی تق سمل 


ملف 
مفتیم ررضوا ن 


ادارونفران چاەسلطان راوپپنڈڑیی 


ون نحضبان اوررا نک طلاقی . 76" : مطوے :ادارونفران ءراوپنڑی 
۱ شر ایم 
لیتق سمل 


یج یس تصروا تام یتین 


یں نماز کےتھ رکا سبب سفرہےءیا سک ؟ اورمسافتتں سفرکی مقدارکیاہے؟ 
موچورەروریُنں ھی ومدلفہ سر وط اورٹص وا تقمام کے انار کش رک تاں 
ہو او رکش رکا حصین گے ہیں یانجیں؟ تا ناکرا کا کے موقعہ پ خی اور 
مردلشہ یس خی مک نا مہ می قیا مکر کہا ت ےگا : یا الیگ الیک مواشع میں قا مکرنا 
تراردیا جا ۓگاء اورتماہ کرام ان مقامات پر کے قیام کے ز مانے میں قھر 
ری گے پااتام؟ 

اس سمل ہی موجودوعلا وفقہاءَ کیا1 راءاوردالل ہٍإں؟ 
رسالہم ایس ان پاپلد کول پرکلا مکیاگیاے- 
اورآ خی ائل یعلم واکارشحفرا تک یآ را ھی شائل ہیں 


ملف 
مفتیم ررضوا ن 
رہ 


ارارونفرانٰ چاەسطان راوپنڑ 


